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رأیضا یوجد عند جمیع المکتبات المشھورۃ 


مقدمة الناشر 


ا حمد لل الذي نوّر ساس الشرع بالقرآن العظیم وقوّمہ وزیّنہ بالسنة الشریفة ونفّحہهہ 
ووضحہ بالمجتھدین وأصّلہ والصلاة والسلام علی من خصّ اللہ تعا لی بأعظم الکمالات وشرفہ 
وجعل أقوالہ حجة وکرّمہ وع آله وأصحابہ ما أٹنی عبد عل مولاہ وعظمہ. 

أما بعد فإن علم الحدیث أجل العلوم الدینیة مقاماء وأشرفھا رتبة ومکانا وأقواھا درجة 
وبرھاناء کیف لا! وقد حرض النبيى عليه بالدعاء حاملی هذا العلم کیا روی ابن عہاس فقال: قال 
رسول اللہ : اللھم ارحم خلفائی: قلنا: ومن خلفاؤك یا رسول اش؟ قال: الذین یروون احادیثي 
ویعلمونہا الناس؛ فوقف جمع من العلماء والمحدثین أعمارھم لحخدمة ھذا العلم الشریف منذ عھد 
رسول اللہ !لی یومنا هھذا خدمة لا نظیر ھا نی الأدیان غبر الإسلام: ودوّنوا الکتب والرسائل ونقلوا 
الأحادیث فیھا نقلا قد روعي فیه ألفاظ خیر الأنام إلل آخر ما یمکن فھم: حتی وصل ا حدیث إلینا 
غضا طریاء لامعا مضیٹا. 

ومن ھذہ الکتب التي فاقت شھرتہ وانتشرت سُمعته کتاب الموطا لل2مام مالكء وھو من أهھم 
الکتب نی علم الحدیث ولە أ میة کبری لدارسی ھذا العلم: خاصةً لمقلدي إمام دار افجرة أي عبد الله 
مالك بن أنس ال مدني وتلقاہ العلماء بالقبول: وتناولوہ دراسة وشرحا: وقد فضل جماعة من العلماء 
ھذا الکتاب علىی 'الجحامع الصحیح'' للژإمام البخاري. 

وإنا مك البثری قد عزمت علىی طباعة جمیع الکتب الدراسیق مراعین فی ذلك متطلبات 
عصرنا الراھن: وتنفیذا لعزمنا وتحقیقا ھدفنا ردنا طباعة اللوطاً للاژمام مالك وإخراجہ فی ٹوبە ال جدید 
وطباعتہ الفاخرة وکل ذلك بفضل اللہ وتوفیقه ثم بجھود إخوتنا الذین بذلوا جھودھم فی تنضیدہ 
وتصحیحہ: وکذلك فی [خراجه بہذہ الصورۃ الرائعة فجزاھم الله کل خبر: ونسال اللہ سبحانہ وتعا لی 
أن یتقبل ھذا الجھد المتواضع ویجعلە فی میزان حسناتناء إنە سمیع مجیب. 


منھج عملنا ئی ھذا الکتاب: 


قد تقرر أن الکتاب الو طأً للامام مالك أحد الکتب الأساسیة فی مٹھج مدارسنا العربیة بل أاصل 
الأاصول نی فقھنا ا حنفی أٔبضاً ولأ میة ھذا الکتاب قمنا بإحداث طبعه فی طراز جدید فخطونا فیە 
ا خطوات التالیة: 

٭ بڈلنا مجھودنا نی تصحیح الأخطاء الإملائیة والملعنویة التی قد توارٹت قدیً. 

٠‏ وراعینا قواعد الإملاء وعلامات الترقیم؛ لیسھل فھمھا. 

٭ رووضعاا العناوین ئی رژوس الصفحات. 

٭ وقمنا بتجلیة النصوص القرآنیة خاصة باللون الأ مر . 

٭ وآشرنا إ لی التعلیقات التی فی حاشیة الکتاب باللون الأسود الغامق نی ا متن. 

٠‏ وجلینا سائر عناوین الشرح باللون الأمر؛ تیسیرا على القارئ. 

٭ وشگلنا ما یلتیسں أو یشکل على إخواننا الطلبة. 

٭ وما وجدنا من عبارة طویلة فیم ہلی السطر للتوضیح وضعناھا فی ا حاشیة. 

٭ وما اطلعنا عليه من تکرار شرح الکلمة حذفتاہ من الذڈیل واکتفینا بذکرہ فی ا حاشیة فقط؛ 

تجنباً عن التکرار. 

ھذاء وإن ما هو جدیر بالذکر والقول أنه قد قام بتصحیح کتاب الو طا للامام مالك لجنة من 
العلماء والمحققین فلا تجد مٹھجہ إلا منھجا سلم| من العیوب: ہذل فيه الباحثون غایة جھد وقاموا بعمل 
جلیل أخذ وقتاً طویلاً على أنہم لا بّعون لأئفسھم العصمة والکمال: ولکن الواقع یشھد غھم بذلك: 
فجزاہم الله تع ی خبراً. 

مکتبة البشری 


کراتٹی: پاکستان 


وٹ مت 


بسم اللہ إلح: بدا الصتف یہ کتابہ بالتسمیة مقتصرا علیھاء کما ہو عادة اکٹر ا حدثین بدون کتایة الحعد 
والشھاد مع ورود الروایات فیھما؛ ما أنە لیس فی احد منھا التقیید بالکتابةق مع ما ق الروایات من القال علی 
قواعد ا حدثین,: وقیل؛ اقنداء بترول القرآن؛ إذ ول ما ٹزل 'اقر وا ہب الیی کٹ املوك آو کے کل لِ 
القضایاء ومن العلوم أن کتب احدیٹ کلھا جمع لقضایاہ جج ٹی العبادات والمعاملات وغیرعاء ومگن الاعتذار 
عنه بأن هذا التالیف م یکن عند الصٹئف نثلاہ نی آمر ذي بالء کما:خو مشھور عند مشایخ الدرس لی أمٹال 
ھذا انحل. وقوت الصلاق: الوقوت جمع کثرة لوقت کبڈر وبُڈوٴر: وھکذا ٹی اکثر الروایات؛ وٹی روایة ابن 
بکیر: أوقات الصلاۃ بحمع القل ورحح عذہ الروایة بان الصلاۃ مسة فھی أنسب بجمع القل ووجه الأول: 
بأنھا لتکررھا کل یوم نزلت عمدزلة الکٹیں أو لأنھا باعتبار أصل الفریضة والأحر مسون, أو بان کل وقت 
یشمل ثلاة أوقات: وقت استحباب وجواز وقضاء أو یقال: إله شاغ استعمال احد ا لحمعین بدل الآخرء أو 
یقال: إن الفرق بین الحمعین فی الغایة دون البدا عند بعض ا حققین. والصلاۃ میت با علی قول الجعھور؛ لأٔ 

ععیٰ ال رمة ولٰذا میت بھا صلاة الحنازق مع أنە لیس فیھا رکوع ولا سحود. 

ٹم اعلم أن العلماءَ اتفقوا علی ان ابتداء وقت الظھر من الزوال بلا خلاف. قال الزرقانِ: هذا ما استقر عليه 
اإجماع؛ وکان فی خلاف قدیم عن بعض الصحایة أله حوز الظھر قبل الزوالء وعن ا حمد وإسحاق مثله - 
ا حجمعة وکذا نقل عليه الإإجماع ابن عبد البر وصاحب "الغیی". وأما انٹھاء وقت الظھر فقال مالك وطائفة: إنہ 
یدخل وقت العصر ممصیر ظل الشيیء مثلہ ولا یخرج وقت الظھر؛ وقالوا: بیقی بعد ذلك قدر أریع رکعات 
ضال للظھر والعصر لصلانہ تا تی الیرم الثان حین ضار ظل کل شیء مثله وقد صلی العصر فپٍ الیوم الأول 
لی ذلك الوقت؛ وقال ا لحمھور: لا اشٹراك ولا فاصلة بیٹھماء وقال بعض الشافعیة وداود بالفاصلة بیٹھما ادن 
فاصلة: ورڈ بروایة مسلم مرفوغا: ووقت الظھر ما لم بحضر العصر ٹم قال ا محمھور وصاحبا آبی حنیفة؛ إنہ 
بخرج وقت الظھر مصیر ظل کل شيء مثله ویدخل وقت العصرہ وھو روایة عن الامام الأعظم أبيی حنیفة جئچہ 
وظاھر الروایة عن الإمام أنہ لا یخرج وقت الظھر ولا یدخل وقت العصر إلا مصیر ظل کل شیء مثليه: ونمام 
البحث فيه فی محلہ. وأما أول وقٹ العصر: فعلی الخلاف المذکور فی آخر وقت الظھر؛ وا حاصل: ان ھناك 
اعتلافین: الأول: ان بین الوقتین اشتراکا عند بغض الالکیة؛ وفاصلة عندہ بعض الشافعیة ولا اشتراك ولا فاصلة 
عتلہ اشمھور. و ان انتقال الوقت من الظھر إ یىی العصر با مٹل کما قال به الحمھور: أو بالمثلین کما هو 
للشھور عن الإمام أبي حنیفة عثء۔ وأما آحر وقت العضر: فقیل: إلل الثلین؛ وقیل: إلی الاصفرا وجمھور الأئمة - 


کتاب وقرت الصلاۃ ٦‏ وقرت الصلاۃ 


> رش : ہر ع ہے ھ غ6 سر اھ تھا 
-١‏ حداٹثنا بجی بن جی آنا مَالِك بْن آئس عَن ابْن شچاپ.ء سس 





- علی آنە إلی غروب الشمس. واول الغرب: بجحمع علی أنە من الغروبء نقل عليه الاجماع ابن عبد البر 
وصاحب "لغ" وجماعق وآخرہ عند آئمٹٹا الثلالة وبە قال ا حنابلة کما ٹی "الغيٰ": هو غروب الشفقء وھو 
احد قولی الشافعی ومالك ت اڑا مع الاختلاف فیعا بیٹھم لق الشفق؛ کما سیحی:؛ وقالا فی فوشما الثان؛ لا وقت 
لە إلا وقت واحد قاله الباجی؛ وھو أن بنطھر ویصلیٰ ثلاث رکعات, واجمعوا غلی أن أول وقت العشاء مغیب 
الشفق وآما آخر وقتھا فقیل: ٹلٹ اللیل: وروي ذلك عن الشافعی ومالك ا قاله الباحی وقیل: نصف 
ہو وروی عَيا ايَضا وقیل: إلل طلوع الفجر ویە قالت النفیة وکذا قال قي "الٰغیٰ": إِن وقت الاختیار 
للث اللیل: ووقت الضرورۃ إ ی طلو غ الفحر الٹانٰء واجمعوا علی ان اول وقت الصبح طلو ع الفجر الٹان 
وآخر وقتھا قیل: إلی الاسفار؛ وروي ذلك عن مالك والشافعی؛ وقیل: إ ی طلوع الشمس: وعليه الحماععة حؾ 
نقل الإامام الطحاوي الإإجماع عليه. 
حدثنا: مقولة لتلمید بی بن بی اللیٹی صاحب النسحة وھو ابنه عہید اللہ - مضفرا - ابن بی الليثئٰ) فقیه 
قرطبة رس لاوای 7 قال عیں ال حدثنا أبی ووالدي بجی بن بی بن کثیر اللیٹیء قال یِیی: "آنا'' هو عنفف 
لقوم: "آغیرنا" کما ان قوطم: "لا" خشف لقوم: "حدثنا". قال رر قد حرت العادة بالاقتصار علیٰ 
الرز فيٍ ”حخدثا وآخیرنا" واستمر الاصطلاح من قدم الأعضار إل یىی زمائئاء واشتھر ذلك عغیث لا غفی 
فیکتبون من حدثنا ”ٹنا'' بالٹاء اللثلثة والئون والألف: ورعا حذفوا الثلثة ویقتصرون بالئون والأالف؛ ورعما یکتبون 
"دنا" بالدال قبل "نا" قال العراقی: ویکتیون من اخبرنا "انا زاد ابن الصلاح فیھا "آرناء ززاد الحزری فيه 
'ابنا' و"رنا" قاله القاري. قلت؛: والفرق بین النحدیث والاخبار من مسائل أصول احدیث: والکلام فیه طویل؛ 
وتقدم نیڈ منه فی مقدمة ھذا التعلیق فارحع إليه: 
عن ابن شھاب؛ قال الٰناوي: اعلم ان طریق السند والعتعنة مم یتعرضوا خلہ؛ نظھورہ؛ وا حاصل: أن ”اخبر 
لازم یتعدي للمخبر عنه ب_"عن"' وللمخبر بە _'الباء" ویستعمل کثیراً بمعیٰ الإغلام وهھنا استعمل متعدیا 


وامعیٰ : أخبرتا مالك ثاقلا عن ابن شھاب وھز ععد بن مسلم پن عبید اللہ بن عید اللہ بن ٹغھا بن عید اللہ 
ً. ن اغارث بن زھرۃ زین گلا الڑھری) منتسروب لل خدہھ الأعلی سکم 5 ن الشام إسام من آئمة الحدیث التشق 
علی جلاالتہ وإتقائہ لقی عشرا من الصحاب: یتکر زڈذکزہ لی الحدیٹ تارة بلفظ " الزھر یی "' وتارة بلفظ "ابن 
شھاب' لسبة إلی جد جدہ. قال الذعی -ي "الیزان": الحافظ الححة کان یدلس قى ال نادر ولد ٥١٥ھ‏ وقیل: 
٦ھ‏ وقیل: ۸٤٥ھ‏ وتوقی لی رمضان ۱۲۴ھ وقیل: ١۲٢۱ء‏ وقیل: ١٣٢ھ‏ ودفن بقریة "شغت" من 
اطراف الشام وله 5 'الموطا" (۱۳۳) حدیٹا مرفرعا؛ء قالہ الزرقانی. 


کتاب وقوت الصلاۂ ۷ وقرت الصلاۃ 





أُن سوہ رح ید لَّریز ا الصّلاۃ ا فَدَخَل عَليْه عَرُوٰة بن الژبیْں فَاخيرَهُ ان 


ا و کے سے و کے 


٤ن‏ ہنت الصَّلاة ا ور بالْكوفَة فَدَحَل عَليْهِ ابو مسْعُود الأنصَاری 
امٰغور 2 


عمر بن عبد العزیز: بن مروان بن ا حکم بن أبيی العاص بن أمیة بن عبد شمس القرشی الأموی؛: أبو حقص أمبر 
الؤمئین: ولىي إمرة المدیتة للولیدء وکان مع سلیعان بن عید اللك کالوزیرء وو ی الخلافة بعدہء فعد من الخلفاء 
الراشدینء توف سلیمان ق صفر ۹۹ھ واستخلفهہ یوم مات: توٹیِ ٹی رحب ١۰۱٣ھ‏ ولہ آربعون سن 
ومادة خلاقتہ ستتان ونصف. 

آخر الصلاة ا عن وقتهہ الستحب:؛ کما یدل عليه روایة اللیث عند البخاري؛ قاله الحافظ. "الصلاة" اي 
صلاة العصر؛ کما نص عليه ٹی روایة البخاري وأبي داود ولذا استشھد عروۃ فیما سیأتی من روایة عائشة جس 
فی صلاۃ العصر. "یوما" أي ق ایام إمارتہ علی الدینة فی زمان الححاج والولید بن عبد الللكء قاله این عید البر 
وغیرہ وی لفظ "یوم "' إشارۂ إلی آئه م یکن عادته وإن کانوا ب ۶-7 معروفین بالتاخیر ٹی الصلا بل فی سیاق 
أيی داود بلفظ: کان قاعدا علی المنبرء إشارۃ إلی أنَ سیب الئتأخحیر کان فلا من مصاخ املسلعین. 'فدخل علیہ" 

أىي علی عمر بن عبد العزیز عروۃ بن الزیبر بن العوام بن خویلد الأسدي اللدنِ التابعی الکبیر این أحعت عائشة چئجر 
أحد الفقھاء السبعة قال ابن عیینة: اعلم النای بحدیث عائشة شر ثلائة؛ القاسم وعروٰۃ وعمرة بنت عبد الرحمن, 
''فاخبرہ" أي أخبر عروۃ عمر بن عبد العزیز بقصة الغیرة الأتیة وفیھا لملاطفة الانگار لاسیما لٰن علم انقیادہ 
للحق وحرصه علی معرفتہ؛ فان ذلك اقرب إلل الرحوع إلی ا حق واسلم لنفه مم من الغضبِ,ء مع ما فی من 

الٹائیس لعمر بآأئە لم ینفرد فی ھذا الأمر بل قد ابتلی ثله کٹیر من فضلاء الصحابة. 

المغیرةۃ بن شعبة اخ: بن مسعود بن معتب الثقفی الصحابی المشھوں اسلم قبل ا حدہبیةء وقیل: اول مشافدہ 
الخندق؛ وولی إمرۃ البصرۃ م الکوف ومات سنة لحمسین. "آخر الصلا" أي صلاة العصر؛ کما فی روایة عبد الرزاق. 
سَغاً وھو" أي الغیرة إذ ذاك بالکوفة أمیر علیھا من قبل معاویة بن أبی سفیان: ولا منافاۂ بینه وبین روایة البخاري: 

"وھو بالعراق"؛ إِذ الکوفة من جملة العراق؛ نعم التعبیر بالکوفة وی من التعبیر بالعراق؛ لأنه اخص. "'فدخل علیہ" 

أي علی الغیرةء وق دخول ابی مسعود علی الغیرة ودخول عروۃ علی عمر ‏ ہہ دلیل فی حواز دخول العلماء علی 
الأمراء۔ "ابو مسعود'' عقیة بن عمرو الأتصاري البدري صحابی جلیلء اختلف ‏ شھودہ بدرآء وحقق الشیخ فی 
''البڈل" شھودہ البدر؛ مات بعد ٤٠ھ‏ . وقیل: قبلھاء فقال ابو مسعود: "ما ھذا التاخیر یا مغیرۃ! ألیس" کذا 
الروایق وقیل: الأئصح "'اآلسٹ'"'' بلفظ اخطات: "قد علے '" ظاھرہ علم المغیرۃ بذاكء ویحتمل أنه ظن علم الغَیرة یہ 
لصحبتہ وجلالتہ ویؤید الأول روایة البخاري قٍ غزوۃ بدر بلفظ: "'لقد علمت'"' بلفظ التحقیق. 


کتاب وقرت الصلاة ۸ وقرت الصلاةۃ 


ان جبریل تل فصلی؛ فصلی رسُول اللہ ٥ك‏ ' تم صلی فصلی رسول اللہ ڈلڈ؛ تم صلی 
ہچ لے و ون اي حبریل ک2 ٰ 

فصلی رسُول الہ پل ٹم صلی فصلی رسول الہ کالہ تم صلی: صلی رسُول اللہ پٹ 
۔ و۴ سے اق ول ح8 ال وچ حم َ۶ 


قال ×:بھٰذا أیژت فقال عََر بن لد الْعریر: الم تا لح بں- يَا را آرَ إن 
جبٔریل ھُو الذی أَقامَ لِرّسُول اللہ کل رَقَتَ ا ادا ڈال عرو كَذَلكَ کان بشیر بُنْ 


أبي مَسْمُود الألصَاریٔ بُحَدّث عَنْ آیە. َال عَروَة : وَلَقَّْ لی عَائضَة رح الام کی 


.لد 9 7٦‏ ۰ مسعود الانضاري 7 
ان رسول اللہ ہت کان يُصلی الْعَصر وَالصُمْسُ ٹی حُجرتھا قَبْل ان تَظمَرَ 
الواؤ حالیط تر صع 


ان جبریل إخ: بکسر ا لحیم وفتحھا اسم اعحمی؛ ولذا مدع عن الصرفء فیه ٹلاٹ عشر لغات ذکرھا 
السیوطی قي "الننویر" نزل صبیحة الإسراء عند الزوالء کما عليه کافة العلماء؛ ولذلك یت الظھر الأول: 
فصلی جبریل الظھرء فصلی رسول اللہ کل الظھر معہ مقتدیاً بە؛ کما هو ظاھر الروایات, وقال القاري؛ إِن 
إمامة حبریل لم یکن علی حقیقتہ پل علی النسبة ا حازیة من الدلالة بالإنماء والإشارق ٹم صلی حبریل العصر 
فصلی رسول اللہ گل العصر معہ ٹم صلی جبریل المغرب؛ فصلی رسول اللہ ال الغرب مع مم صلی حبریل 
العشاء؛ فصلی رسول اللہ کل العشاء معہ ٹم صلی حبریل الصبح؛ فصلی رسول اللہ کل الصبح معه, قال 
عیاض: إذا اتبع فيه حقیقة اللفظ یؤدي ان صلانہ ےل وقعت بعد فراغ صلاۃ حبریل جا لکن النصوص َ 
الروایات ٹا یل عم اللی ال فیحمل علی ان جبریل گت کلما قعل جَِزغٌا من الصلا فعله البی کل 
بعد غم لا فح الاستدلال مذا الحدیٹ علی اقتداء المفترض بالتتفل ولا علی جواز الاقتداء می یقتدي بغیرہ؛ 
کما وعمہ روایة عید الرزاق بلفظ: ''فصیح باصحایہ: الصلاۃ جامعةہ فاحتمعوا فصلی حبریل بالتیی ػ8 وصلی 
انی پالناس" ا لحدیث: اما علی ما اختارہ القاری من ان نسیة الإامامة بماز فظاھر وآما علٰی ختار القاضی 
فیا فان جربل ےڈ کان زذ ڈا مامورا أوبقال: زقا ]اکن راحیة علی گا ارضا بنت؛ لأن الوخوب 
لابد له من البیان؛ فلا یتحقق الوجحوب إلا بعد تلك الصلا؛ ولا ہصح الاستدلال الثان؛ لاحتمال أنه للا م یکن 
ماما بل کان بِغا 
ٹم قال إخ: جبریل ختۃ: 'بھذا امرت' بالمخطاب علی الشھور وروي بالضم أي أمرٹ بتبلیغہ تم احتجاج أي مسعود 
٠‏ الْغیرق واحتجاج عروۃ علی عمر هذا ا حدیث: إن کانا أخرا الصلا عن جمیع وفٹھا ظاھرء وإن کاا 
خّراھا إلٰ آخر الوقت؛ فلما فيه من القرب علی الفوات: فقال عمر بن عبد العزیز: 'اعلم'' بصضیغة الیأمر سن 
الإاعلام أو العلم؛ وقیل: بصیغة ا تکلمم ویزید الأول روایة الشافعی بلفظ 'اتق اللہ یا عروۃ وائظر ما تقول' - 


کات وازت السا ۹ وقرت الصلاۃ 





ز> غ ثغثج ٭ ٭: 8ى ث ٭ْ ا ا :8 ؿ ؿث ث ق ق ق ڈ ث ڈ ق عق ٦ا‏ <ثػز ؤڈٍ 6 عق غ8 ٭قِ ٍ ٭ ةٌ و ٭غ ھف *چ غ× غ ةٌ نۃ٭ ھق لسػ5يى٭ؿ" قث ۃػ٭عھ يؿ ھ ق٭ۃ ةٴغ جو يغ )٤ع‏ و ووو۔-وو ےی وی یہ 


< واللقصود الاحتیاط أو الاستثبات ثی نرول جبریل أو إمامتہ؛ ما فیه من إمامة الفضول لاأفضل؛ وھو الظاھر 
عندي للسیاق الات "ما تحدث بە یا عروقء آو" بفتح اشمعزة الاستفھامیة والواو العاطفة علی مقدر "إن" بکسر 
اغمزۃ علی الأشھر ''حبریل ہو الذي أقام لرسول اللہ ػػّ وقت الصلاة" وقِ روایة البخاري: وقوت الصلاق 
”'قال عروة" بعتد ا گا زوا ای نعم ”كذلك کان بشیر" بفتح اللوحدة مکیرا بن أبی مسعود الأنصاري ادن التابعی 
اللیل: ذکر فی الصحابة لکوئہ ولد نی عہد البی كت ورآہء 'یمدث عن ابیہ' ایی مسعود الأنصاري. قال ابن عیدد البر: 
ھذا السیاق منقطع عند جماعة من العلماء؛ للأن ابن شھاب ٴٔ یقل: حضرت مراجعة عروۃ لعمر؛ وأیضاً عروۃ م یقل: 
حدثیی بشیر؛ لکن الاعتبار ند احمھور لثبوت اللقاء لا الصیغ؛ "قال عروة": هو متصل بالستد ا لتقدم لیس ععلق 
کما زعم الکرمانی؛ وہو مروي فی ''الصحیحین'' و"موطاً محمد" ومقصود عروۃ بھذا الأٹر مزید الناکید علی 
مقصدہ یکبرۃ الروایات: وبأن عائشة یں أفقہ النساء روت تعحیل العضر فعروة آأنکر او بروایة إمامة حبریل؛ 
ٹم آکدہ بروایة عائشة ئء فقال: 'ولقد حدثتی ام الؤمنین عائشة ہد" باغمز وغوام ا خحدثین یبدلوغا یا 
الصدیقة بنت الصدیق ''زوج الني کل أن رسول اللہ کٌ کان یصلی العصر" فال الزرقان: میت العصر؛ لأنھا 
تعصرء رواہ الدار قطيٰ عن أبي قلایة وعن محمد بن ا ٣حنفیة‏ أي پیطا بھا. قال الحوعري: قال الکسائی: یقال: 
جاء فلان عصرا اي بطیدا وقال الإامام محمد فی "'موطئہ'": قال بعض الفقھاء: إنما میت العصر؛ لأتھا توخر 
فباطلاق الاسم یدل علی تاخیر العصر کما سیحیء: لا یقال: إن مقصود عروۃ من ذکر الروایة الانکار علی 
الأخیں وھو لا یصح؛ لأن اججھاد عروۃ ش ٹہ ححة للمقلدیہ لا علی سائر الناس: وھذا بعد وٹ أن عروٰۃ استدل 
يہ علی التعحیل وبدون ثٹبوتہ خرط القتاد, ''والشمس' أي وا حال أُن ضوء الشمس "فی حجرتا' - بضم ا حاء 
وسکون ا حیم - أي بیٹھاء ا حجر: النع؛ میت ا ححرة بذلك؛ لنعھا الال ووصول الأغیار من الرحالء وللبیھقی: 
'ی قعر ححرتھا والضمیر إلی عائشة گر عبرت عن نفسھا بغائپ قیل ان تظھر أي ترتفع؛ یقال: ظھر فلان 
السطح إٰذا علاہٹ قال المشایخ: انتعقل عروة هذا علٰی تعحیل العصر؛ وقال الطحارو ي: ا" وِل٦لٰة‏ فیە علی التعحیل؛ 
لاحتمال أن ا حجرة کات قصیرۃ ا لحدار فلم تکن تحتجب عتھا إلا بقرب غروھا فیدل علی التاحیر لا علی 
التعحیلء وروی الإمام محمد مہ ٹی کاب ''الححج"' عن إبراھیم النخعی قال+ ادرکت اصحاپ عید اللہ ہن مسعود 
وھم یصلون العصر لف آخر وقتھاء وروی أیضاً عن عمر ىشنہ: آنہ تب إلیى ای موسی الأشعري بُژہ: ان ٴصل 
العصر والشمس بیضاء نقیة قبل أُن تدخلھا صفرة ٹم قال: وبە نقول. قلت: وقد رویت الروایات قٍ نأخیر العصر 
اکٹر من تعجیلھاء روت آم سلمة ہؤں: کان هن اشد تعحیلا للظھر منکم وأنتم اُشد تعجیلا للعصر من رواہ 
احمد والترمذي: فا حاصل: ان تاخیر العصر أفضل من التعجیل بھاء واثر عروۃ لا یدل إلا علی التاعیر کما تقدم: 
ولو سلم فالروایات فی الدآخیر اکثر؛ کما فی اللطولات من "الزیلعي'' و"'العییي''ء من شاء فلیر جع إلیھا. 


کتاب وقرت الصلاةۃ ٠٣‏ ورقرت الصلاۂ 





ذو ٤‏ اس 


عر لا قر اذ کیہ رتا 


ہیں ت وت سی بنا کان من الِقْذَ 


السَّائل ٭دہ سوب قا قال: مَا بَيْنَ هَذیْنِ وَقَت. 


سم چ مم ناس 


نو یب ہ۔ ‏ وس جن و یی ےی و جا 


آنه قال إخ: اي ام قالء اثثقت روائ''الوطا' علی إرسالہ وقد ورۃ مو صرلامی حدیث آی 0ف عنة الیزار 
ومن حدیٹ عبد الرحمن بن یزید :8ء عند الطیران ومن حدیث زید بن حارثة ءث عند أبي یعلی: قاله 
الزرقانِ. ٭جاء رخل“ لم اقف علی اه "لی رسول اللہ کڈ" کان إذ ڈاا ق سفر؛ کما فی حدیث زید بن 
خارثة ''فساله عن" تحدید ''وقت صلاة الصبح"؛ والسوؤال کان عن جمیع الأوقات؛ واختصرہ الراوي: أو کان 
عن صضلااة الصبح غاصضة کسا فو و الظاھر 2 کان المقفصرد دید جمیع الوقت کما بظھر سن اخوراب؛ قال: 
'فسکكت عنه رسول اللہ ؟ ھ'' آي عن بیان الوقت: ہا او نظ سی زنک التعلیم الفعلی اأقوی مع أنہ 
تھذا الطریق تحصل العلم لحماعة ولا بختص بالسائل فقطء وفیه جواز تاخیر البیان عن وقت السوال مصلحة 

حؾ إذا کان من الغد'' وكکان ےٹلا بقاع نمرة با شحف کما ٹی حدیث زید. "صلی الصبح حین طلع الفجر" اي 
بعد طلوع الفحر الثان متضصلاء ولفظ "الین" یستعمل ى امثال ھذا احل علی البالغة۔ ''ئم صلی الضبح من الغد' 
ول روایة زید: حیٌ إذا کان بذدي طوی آخرھا. قال السیوطی: فیحتمل ان تکون قصة واحد ویحتمل تعذذ 
القصة. قلت؛ والظاخر الوحدة, وغذان الوضعان فی طریق مکہة, "بعد ان اسٹر"' اي اضاء وانکشف عداء وی 
حدیث: زید: فضلاھا امام الشنعسی "'م قال 2 : ابن السائل"؟ عذا یقتضی اعتتامهہ کل بالتعلی؛ وقد خفی 
السائل لفضل اجتھادہ وبنثه عن العلم. 'عن وقت الصلاة' وٹی حدیث آنس عن وقت صَلاۃ الغداۃء قال 


الراوتی؛ فقال السائل: لی حرف تلبیہ تا ا" عََتَدا اذ خبرہ پا سوا اللّت 


”قال ک: ما بین عذین الوقتین 
وقت" للصلا ولفظ ''البین"' یدل علی ان وقت صلانہ ےل بی الیومین خارج عن الوقت؛ وھو ظاھر البطلان 
فیمکن آن یوجحە یأنہ ثبت بقولہ کل کون ما پیٹھعا وقتا للصلافء: وثبت بنعله ک3 کون عذین الوقنین وقا غاء 
والڈوجهہ ان یقال: إِن إشارۂ عذین إل وقت ابعداء السلَاٴة گٰ الوم ڈول وانتھاء الصسلاه يِْ الیم الٹان بت 


کل الوقت بالقول والیدایة والٹھایة بالفصل أیضا 


کتاب وقرت الصلاۃ ۱ وقرت الصلاة 





إن کان إخ: یکسر افمزۃ وإسکان النون مخففة من الثقیل واللام لازمة فی خبرھا. 'رسول اللہ ككٌُّ لیصلّی' اللام 
9 والکوفیون بجعلوفھا معن 'إلا' و"إن"' نافیة. "الصبح فینصرف النساء' من 
الصلاة و إلی البیوت: وفيه إشارۃ إلی مبادرھن ٹ الائصراف: کما ہو مصرح فی الروایات. "متلففات'' بفائین فی 
روایة بی وجماعق وروي بفاء ٹم عین وعزاہ عیاض لاکٹر رواة "لوط وامعی متقارب: فالتلفف هو الاشتمال 
تی الثوب؛ والتلفع ان یشتمل بالٹوب حی بجلل به جسدہ واللفاع ما بجلل بە حسدہ؛ ثوباً کان أو غیرہ: قیل: 
الالتفاع لا یکون إلا بتغطیة الرأس: والتلفف یکون مع التغطیة وغیرہ, 'مروطھن" - بضم الیم - جمع مرط - 
بکسرھا -: اکسیة من صوف أو مخز وقیل؛ کساء من صوف مربع سداہ شعرہ وقیل: ھی الآزار: "ما یعرفن' 
أنساء۔ام رجالء وقیل: لا یعرف أعیائھن بان لا یکون الامتیاز بین عدیة وزیب: وھلا أوحه وإن ضعفە النووی؛ 
ویویدہ ان اللعرفة تتعلق بالأعیان؛ فلو کان الأول لعبر بنفی العلم؛ وتضعیف الئووي ردہ الزرقانی. "من" ابندائیة أو 
تعلیلیة "الغلس" - بفتح المعجعة واللام - بقایا ظلمة اللیل بخالطھا ظلام القجرہ وقال ابن الأئیر؛ ظلمة آخر اللیل 
إذا اعتلطت بضوءے الصباخ ولا یشکل عليه روایة الصحیحین: عن أبيی برزة أنە کہ کان ینصرف من صلاة 
الغداة حین یعرف الرجل جلیسہ؛ لأن ھذا فی حال دون حال مع أن النساء متلففات مغطیات رؤوسھن, 
ٹم الأئمة قد اختلفوا لی أفضل وقت الفحرء فقال مالك والشافعی وا حمد طلظ:: فی روایة إن النغلیس بصلاة 
الفحر أولی؛ وب روایة آحری لأحمد طفئےہ علی ما ذکرہ: الشعرانِ: ان الاعتبار بحال الصلین؛ إن شق علیھم 
لنغلیس کان الاسفار أفضل, وإن اجتمعوا کان التغلیس أفضلء وقال الطحاوي: بیدا بالتغلیس ویطول القراءة 
حی یسفر جداء وقال أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد جئہ: إِن الاسفار أفضل: واستدلوا بروایات فعلہ لگ وقولہ 
وآثار الصحابة مہ أما الروایات: فاخرج أصحاب السنن الأریعة وغیرھم من روایة رافع بن خدیج: قال: قال کل 
اسفروا بالقعر فانه اعظ للاجسی قال الترمذي: حدیث حسن ضحیح۔ 
وقال ا حافظ فی 'الفتحم": صححہ غیر واحد واخرجه این حبان بلفظ: اسفروا بصلاة الصبح؛ فإله اعظم للاجر 
وی لفظ للطبران والطحاوي: کلعا اأسفرئم بالفجر فإنہ اعظم لاأحر وآخرجہ الہزار من حدیث انس بلفظ: 
أنفروا پصلاۂ الفجر؛ فإنه اعظم لاأحر؛ وأحرج ابن ٠‏ أيی شیبة وإسحاق بن راھویه والطبرانِ والإمام محمد پٹ کتابہ 
ا ححج' عن راقع بن دیج حمت رسول لل گا قال لال یا بلال! ور بصلا الصبح حؾ 
مواضع نبلھم وروي عن انس جن أنہ تل کان یصلی الصبح حین یفسخ البصرء وأخرج الطحاوري من حدیث 
جاہر قال: کان ِن یوعر الفحر کا مھا ومن حدیث رافع مرقوعا؛ نوروا بالفحر؛ فإنه أعظم لاأجر؛ وعن 
بلال مٹلہ وعن عاصم بن عمرو عن رحال من قومہ من الأنصار من الصحابة أنھم قالوا: قال رسول اللہ کّ 
اصبحوا الصبح فکلما اأصبحتم فھو اعظم للأجر وآخرحہ الإمام محمد لیے ایض پی کخابہ 'احج": واخرج 
البخاري ومسلم من حدیث أبی برزۃ: ان السي کٌُّ کان بنصرف من صلاة الغداة حین یعرف الرحل جلیسہ > 


یبر القوعم 


کتاب وقرٹ الصلاۃ ٣‏ . رقرت الصلاةۃ 





مَا يَعْرَففنَ من الْقُلس۔ 


اتعیلیة 


- واخرجا أیضا عن ابن مسعرد؛ قَال* ما رایت رسول اٹ کل صلی بغیر وقتھا إلا مجمع! فإله جمع بین ارب 
والعشاء بجمع وصلىی صلاۃ الصبح مر الد قبل رکیا دی وکیا المادۃ لان سای سال و الظلم ولا کن ان 

صضلاھا قیل الفحر وأخرج آبو إسحاق إبراھیم بن محمد بن عبید عن أبي الدرداء مرفوعا: آسفروا بالفحر تغنموا 
وأما الأثار فاخرج الطحاوي عن داود بن یزید الأودي عن أبيهہ قال: کان علي یصلي بنا الفحر وئحن نتراءی 
بالشمس؛ مخافة ان یکون قد طلعت۔ وعن السائب:؛ صلیت خلف ععر الصبح فقرأ فیھا بالبقرقء فلما انصرفوا 
استشرفوا الشمسء فقالوا: طلعت: فقال: لو طلعت لم تُدٹا غافلین. وعن زید بن وھب: صلی بنا عمر صلاہ 
الصیح فقراً بین إ سرائیل ل والگھف؛ حیؾح جحعلت انظر پل جدار اعد عل طلعت الشمہ ن۔ وغرح اس ؛ صلی بنا 
أبو بکر تا صلاۃ الصبح فقرا بسورة آل عمران:؛ فقالوا: کادٹ الشمس تطلع فقال؛ لو طلعت مم بعدنا غافلین. 
وعن عبد ال ر من بن یزید قال: کنا نصلی مع ابن مسعودہ فگان یسفر بصلاة الصبح. وعن جبیر بن نفیر: صلی بنا 
معاویة الصبح فغلس, فقال ابو الدرداء: اسفروا بھذہ الصلاة, وعن إیراھیم النخعی قال: ما احتمع أصحاب 
رسول اللہ کػ علی شےء ما اجتمعوا علی النعویر اعرجه ابن أپی شییة والطحاوي؛ ٹم قال الطحاريٰ: فاخیز افھغم 
کانوا احتمعوا علی ذلك: ولا بجوز غندا - واللہ أعلم - اجتماعھم علی خلاف ما قد کان رسول اللہ کل فعله 
إلا بعد نسخ ذلك وثبوت خلا وبسط الکلام صاحب ''البدائع" ٹم قال: فان بت التغلیس پق وقت فلعذر 
الخروج ال مقردا کان اك اق شاف کر ین کن بحضرن ا لمماعاتء ٹم ما أمرن بالفرار ف البیوت انتسخ ذلك: 
قال الإامام محمد فی کتابہ "ال ححج": قد حاء فی ذلك آثار حتلفة من التغلیس والإاسفار بالفحرء والإسفار أحب 
إلینا؛ لأن القوم کانوا یغلسون فیطیلون القراءة؛ فینصرفون کما ینصرف اأصخاب الاسفار ویدرك النائم وغیزة 
الصلاق وفد بلغنا عن أبی بکر الصدیق خئچہ: أنہ قرأ بسو رة البقرة فی ضلاۃ الصبح؛ فافم کانوا یغلسون لذلك: 
فاما من خفف وصلی بسورۃ الفصل ونحوھا فإنہ پان ا از وذ بات ان رسول اللہ لا قال: انف 
بالشخ 4 فاله اعظ اأجر حدیٹ مستفیض معروف۔ قلت: وحدیث قراعة أبی بکر گئچہ البقرة یأق نی "الوطا" 
وأخرحہ الطحاوي أیضا واحرج عنه أیضاً أنە قرا فیھا بآل عمرانء وأحرج الطحاوي عن عمر علل أنه صلی فتراً 
بسورة یوسف وسورۃ ا حج قراءۃ بطیدةہ وسیات ق 'الوطا' ایضاء وروي عنە ایضا: أنه قرا فیھا بسورۃ البقرة؛ 
وروي عنه أیضا: أنہ را یا سن إسرائیل وسورة الکهفء ولا بد من یقرا أمٹال هذہ السور أن یفرغ فی الإسفار. 
وقال العلامة العیی ٹی شرح البخاري: ولنا أحادیث کثیرۃ فی هذا الباب رویت عن جماعة من الصحابة - ٹم 
بسطھا ولا یسعھا ھذا الختصر - تدل علی الإسفار بالصبح: فعلم بھذا کله أنە لو ثبت التغلیس؛ فیحمل علی 
الخصوصیة کما یدل عليه الدوام بالإسفار أو علی الائتساخ کا قاله صاحب "'البدائع" والطحاوي؛ أو علی 
العذرء !و علی اطول الثراءۃ کسنورة الیقرةء فیحمل علی ال خضوصیة ايضا؛ لقوله کت صل بالقوم ضا اضعنفی 
فتامل؛ ولا تاج إلی ھذا کله بعد ما تقدم ان اصحاب البی کل ما احتمعوا لی شيء ما احتمعوا علی التنویر 


سے سے اھ للا ھچ 


٤‏ - مالافق عَنْ زَیْد بُن اَسْلمٌٍ عَنْ عطاء بن يَسَارء وَعَنْ بُسر بٔن سَعیدٍ وَعَنْ الأعْرّج 
دا ا أبي هُرَیْرَةَ: ان رَسُول اللہ ؿلّ قال: مَنْ أَذرَكَ رَکَعَةَ من الصُبٔح قببل 


گلھم إخ: أي کل واحد من ھولاء اك کور فی اي حدث کل واحد مٹھم ژیدا ولفظ محمد ٹپ "موطله": 
یمدلونہ۔ ''عن أبی ھریرۃ ىہ" الدوسی الصحاب الیل "ان رسول اللہ گل قال: من ادرك رکعة من الصبح قبل 
ان تطلع الشمس: لفظ "ان" مصدذریة یع قبل طلوغ الشمس. "'فقد أدرك الصبح: ومن ادرك رکعة من العصر 
قیل ان تغرب الشمس فقد أدرك العصضر'' ظاعر الحدیٹ ان مدرك الرکعة الواحدة منٹھعا مدرك امام الصلاف 
ولیس عليه أداء ما بقیء وم بقل یه أحد من العلماء قال النووي: اجمع السلمون علی أنە لیس علی ظافرہ؛ قال 
این اللك نی شرح قوله غٹلا: فقد آدرك الصلاة: هو حتاج پ لی التاویل؛ لآأن مدرك رکعة لا یکون مد رکا لگل 
الصلاة إجماعاء فقال الإمام مالك والشافعی واحمد یل ق توجیہ الحدیث: إنە ادرك الوقت فلیتم صلاتەہ وقد 
ورد مصرحا فی بعض الروایات بلفظ: 'فلیتم صلاتہ" وبلفظ: 'فلیضف إلیھا أخری" فعندھم إٰذا صلی رکعة 
من العضر أو الفج ٹم خرج الوقت قبل سلامہ؛ فلا تبطل صلاته بل یتمھاء ولکن ال لحدیٹ ھذا الع الف 
روایات الٹھی عن الصلاۃ کل هذہ الأوقات؛ وھی روایات مشھورۃ, وا خمل علی معن بخالف الروایات الشھیرة ما 
لا یلیق باخل النظرء ولذا قالت الحنفیة - شکر اللہ سعیھم سعیھم -: إنه لو آرید بہ هذا ا لمع ووفع التعارض بین 
الروایات فیترحح روایات الٹھی؛ ما تقرر فی الأضول أن ا حرم یترحح عند التعارض وھذا أحد الوحوہ لی معیٰ 
ال حدیث: والأوجہ: أن یحمل الأحادیث علی معیٰ لا یرحب التعارض؛ فقیل: إِله حمول علی صلاۃ المماعة, 
والعی ان من أدرك ج٤ا‏ من ا لحماعة فقد أدرك فضلھاء فلیتم صلانہ بعد فراغ الإمام؛ ولا یشکل حینٹڈ 
تخصیص ال رکعة وشخصیص سا اسوائت آما الأول؛ فلما نقله العبیٰ عن بعض الشافعیة أنە إنھا آراد ثِنة بذکر 
الرکعة البعضء ولذا روي عنہ نہ من ادرك رکعة ومن ادرك رکعتینء ومن ادرك سجدقء قال: وقید الرکعة 
رج خرج العادۂ؛ِ فإن غالب ما یمکن معرفة الإادراك یہ رکعة أو تحوھا۔ وآما الٹان؛ فلما نقل السیوطی فی 
'الننریر"؛: ان تخصیص هائین الصلاتین بالذڈکر دون غیرھاء مع ان ال حکم لیس خاصا بھما ہل یعم جمیع الصلوات؛ 
فلا طرفا الٹھار. قلت: أو یقال: إنە ورد ذکر العصر والفحر مخرج العادۂ دون الاحتراز ولذا م یذکر ق 
بعض الروایات؛ کما سیحيءے فیما ترحم په الصنف بقوله: "من ادرك رکعة من الصلا" فحیند یکون ھذا 
ا حدیث فی مع الأحادیث العمومة الإ تقریرھا بعد بای واحات:ولو سلم التخصیص :جھتا؛ فیقال: ا منع جا 
عغن الصلاۃ بعد العصر وبعد الفجرء فیحتمل ان یتوهم متوھم ان الٹھی یشمل أیضاً فراغ الإمام عن الصلاۃ وإن لم یفرغ 
ھذا الصلی بعد وقال بعض العلماء لی مع الحدیٹ: إلہ حمول علی معی إدراك الصبی البلو غ؛ وا حائض الطھار؛ 
والکافر الاسلام: یعيٰ لو یدرکون ہولاء من وقت الصبح أو العصر بقدر رکعة یفرض علیھم تلك الصلاق - 


کتاب وقرت الصلاة ٤‏ رقرت الصلاۃ 
أُن تطْلعٌ الشْمْس فقڈ أَذْرَكَ الصّح وشن آدرگ زر کر نظ قل ان لات 
الشعس فمَد اذراك العصص 

۵ - مالك عَنْ نافع مَولی عَبْد الله بْنٍ عُمَرٌ ان غُمَر بْنْ الُخَطاب کب إلی عُمَاله: 


جع :عامل 
قح سے 


إِن کو ای عندی الات مر خَيظھ وَخَائظ كَللو متفظاظ دَینَك ومن ضيعھا 
فو کا س ھا أَضیَمٌ تم کب أَن صلوا اور إِذا کان لفَیٰء ِرَاعًا 9ظ۵ح الو 


وحینفذ لا تخالف أیضاً روایات الٹھي عن الصلاق ول عذا مال الطحاویء ولا یشکل عليه الروایات ال 
بلفظ؛ "فلیٹم صلاتہ"' أو بلفظ: "'فقلیضف إلیھا احری"؛ لأن مع قولہ: "فلیتم": فلیات باعلی وجہ التمام -يی 
وقت آخرء کما قال بە الشیخ اکمل الدین فی "شرح الشارق"۔ 

ان عمر إ خ: وا حدیث منقطع؛ لأن افعا لم یلق غمر بث .. ''إل عم‌الہ" - بتشدید الیم - جمع عامل "إن"' ہفتح 
الشمزة وکسرھا. ''أھم أم رکم" ولفظ "الشکاة'"' بروایة "'الوطا": أمورکم. 'عندي' واعتقادي ''الصلاہ'' فیه ان ھم 
انور فھٍمة وؤلکن للصلاۂ مزیف؛ وو جع امزیة ما ورد فیهہ من الروایات حیق وردۂ ھن ترك الصلاه متعمدا فقد کفر 
وقال اللہ تعال یل: فحافظوا علی الصلہاتِ وَالصّلاة او سط 4 (الفرة:۲۴۸)ء وقال تعاىل: ملف مر بُقضدھم ات 
اضاغوا للا زرم:۰۹)., ''فمن حفظھا' أي علم ما لا یتم إلا بہ من الوضوء والوقت وغیرماء او اُدی بشرائطھا 
وارکاٹھا. 'وحافظ علیھا"' أي سارع إلی فعلھا ٹی وفتھا؛ أو داوم علیھاء أو لم بیطلھا بالسمعة والریاء, "حفظ دینە"' 
بحتمل معنیین: آجدشرا: حفظ معظم دینه وعمادہ: کما وردۂ؛ اح عرف۔ والتان: حفظ سائر دینہ؛ فان المواظیة 
علیھا پستدل بە علی صلاح المرء؛ قالة الا جي. قلٹ: والظاھر سس وقد ورد مزفوعا: ٹلاٹ من حفظہن فھر 
ول گقار ری ھمموی کیو دو کا السلاق رالجا راشیایی *رپ عیھا'' بَا اسیا فضلاً عن کیا راتا 
''فھو ما سواھا'' من بقیة أمور الدین ''اضیع" علی وزن أفعل وھو قلبل: واللغة الشھورۃ هو أشد تضیعا. 

م کتب !ا خ: إلیھم بعد هذا التبيه للذکور "ان" مصدریة ''صلوا الظھر إذا کان الفي'' وھو الظل الذي تفيء عنه 
الشمس بعد الزوال أي ترحعء قال تعا ی: فلحتّی تی إلی مر الا رطسرت:۹): فما کان قبل الروال من الظل 
فلیس بفيء ذراغا': وھو ربع القام واستدل به علی تعجیل الظھر؛ ولو صح الاستدلال به حمل علی الشتاء؛ 
لروایات أبی ذر وأبی ھریرۂ یں وغیرعما: قال غٗٹلا: إذا اشعد ا حر فأبردوا بالصلاق مع أن ا حدیٹ لو سرح فیه 
النظر لا یدل إلا علی النأخیر؛ لقولہ: ''إل ان یکون ظل احدکم مثله'' وھو آعر وقت الظھر عتدعی فإما ان 
یقال: إن عمر گئچہ آمر باداء الصلاۃ فی آخر الوقت؛ او کان وقت الظھر عندہ إل ا لین ولذا استدل الباحی 
من ا مالکیة بھذا الحدیث علی استحباب الئأخیر ٹی مسحد الحماغة., قال الباجی: والدلیل لنا علی الشافعی ۔لۓہ: ۔- 


کتاب روقرت الصلاۃ ف۵ ورقرت الصلاۃ 
ً و اہ بھ کلت ا لے ا ۱ 5 الو اس 

ائی آ وکوت طل آحہ کے مل والغفے ڈالکسں مھا ام آفیة قد 2ا سر 
قَّ و ھی وھ بت جو لوک ا 7 عرچ 7 سا چیہ وو ۱۱ 

الا با فرش ا ثلالة قبُْل غروب الشمس: والمغرب إِذا غریت الِشمْس ا 





٭ حدیث عمر ہي وإنما خاطب بذلك ععالہ وأمراءۃ الذین یقیمون الصلاة لق مسجد احماغعة "والعصر" باللصب؛ 
اي وصل العصر "والشمس' الواو حالیة "مرتفعة بیضاء نقیة"' ونقاڑھا أن لا یشوب بیاضھا صفرة؛ والبیاض 
والصفرة یعتبران ق الأرض وا جحدار لا قی عین الشمس حکاہ ابن اقع لی "'المبسوط"' عن الامام مالك ەِ, قاله 
الباجي۔ قلت: وق "ادایة": والعتبر تغیر القرص؛ وھو ان یصیر بحال لا تحار فیه الأعینء هو الصحیح ول 
ہوامشە: قال مس الأئعة: اڈنا بقول الشعبی وھو تغیر القرص؛ لأن تغیر الضوء نحصل بعد الزوال. "قدر ما 
یسیر الراکب" ظرف لقولہ: "'مرتفعة"' أي ارتفاعھا مقدار ان یسیر الراکب إلی المغرب "'فرسخین' للمبطی "او 
ثُلالٔة'' فراسخ للجاء السریع؛ وقیل: شك من ا حدث, وقیل: فرسخین پ الشتاء وثلالة ی الصیف: والأظھر أنە 
معیٰ ا حرز والتقدی فلا حاحة إلی النوجیہ: وسیأت قی الأثر الت المزم بثلالة فراسخ والفرسخ ثلائة أمیال: 
واختلف الأقوال فی تفسیر الیل. "قبل غروب الشمس" وأنت خبیر بأنه لا تقدیر فی ال حدیث بشيء. من الساعات؛ 
لأنە بختلف باختلاف المراکب والأوقات؛ والتحب کل العحب من الڈین قالوا: إن ھذا السیر لا یکن إلا بعد ان 
صلی العصر قیل الثلین؛ بل علی اٹل متصلاء مع أئھم قالوا مسیر الین وعشرین میلاّ من بعد اطمعة إلی العصرہ 
کما سیجيء ٹ وقت ا حمعة., "والمغرب' بالنصب "إذا غربت الشمس' ولا علاف بین أہل السنة ثی استحباب 
اأداء اللغرب فی ول وقتھاء مع أن الأئمة قالوا: لضیق وفتھا کما تقدم؛ وکرعت اخنفیة أیضاً تاحیرھا. ''والعشاء إِذا 
غاب الشفق" وسیجیء الکلام علی ا راد بالشفق لی حله. "إل ثلث اللیل" وھو حسوب من وقت الغروب: 

'"'فمن نام قبل العشاء فلا نامت عینه'' دعاء ہنفی الاستراحة علی من ینام عن الصلاة؛ لأنہ یلا کان یکرہ النوم 
قبلھا وا حدیٹ بعدھا وقیل: إخبار أي لا خیر فی ذلك الئومء کما فی 'الفتح الرحمائی"' والأول أرحح: وکان 
ابن عمر یں یسب من ینام قبلہ۔ "'فمن نام فلا امت عینہ"' وروي ھذہ الحملة کی "مد الیزار"' عن عائشة 
مرفوغاء قالہ السیوطی, "فمن نام فلا نامت عینہ'' کررہ ثلااً زیادة کی الننفیر. قال الترمذي: قد کرہ اکٹر 
العلماء النوم قبل العشاء: ورخص فيه بعضهم؛ وبعضھم ٹ رمضان خاصة, قال ال حافظ: ومن نقلت عله الرخصة 
قیدت عله ى آکٹر الروایات عا إذا کان لە من یوقظہہ أو عرف من عادته أنه لا پستغرقء وحمل الطحاوي 
الرخمة علی ما قبل دخول وقت العشاءء والکراعة علی ما بعد دخوله. وقال این عابدین: قال فی "'لبرهان": 
ویکرہ النوم قیلھا والحدیث بعدھا؛ لتھي الني ػك عنھما إلا حدیاً نی حیر؛ لقولہ کہ لا مر بعد العشاء إلا 
لأحد رحلین: مصل آو مسافر وف روایة: آو عرس انتھی. وقال الطحاوي: انھا کرہ لمن خشي فوت الوقت أو 
الحماعةء وأما من وکل نفسه إلی من یوقظه فیباح له. 


کتاب وقوت الصلاۃ ٦‏ وقرت الصلاة 





یر 


بے 2 کر کر سو کون کک کا ور کس وس کی ہے ہے و سوھا اج سو رم کی یھ 

وَالعشًاء إذا غاب الشّفی إلی ثُلث اللیْلء: فمَنْ ام فلا امت عَينه؛ فمَنْ تام فلا امت 
2 سے شا سی سو یل و 

ین هَمَنْ تام فلا تام عَنْة وَالصیْح وَالنْحُومُ بَادیة مُشّبكة, 


الاو مسا 


٦‏ - مالك عن عَمّه أي سُھَيْل رن عاللدہ عن ای ُن عُمَر بن الٰخخطاب كَتَبَ إلی 


مالك بن اي عامر 
ای ٹوٹ الاشعری: ا نل ار نَا زا الشْشیٌ وَلْتمَ وشن ضا 
ت0 و ان ْحُلمٍَ ا صْفرق وَالمطربَ إذا غَربَت ييا اِلْشِمسن . حر العمضشَاء تا کک ٹنم 


3 ِ 
لیو خر عق 


ول الصبح 8-7 اون مک َاوا ا مورک طز مِنْ وس 


وت و ا 


لے لت ا مک( مدمکلت ت نی 0 


الصبح إخ؛ منصوب "والنحوم" بالرفع الواو حالیة "بادیة"' بالباء أئي ظاھرۃ من البدو: وھو الظھور۔ "مشتبکة' 
قال ابن الأئیر: اشتبکت النحوم أي ظھرت: واختلط بعضھا ببعض لگثٹرة ما ظھر متھا۔ قلت: وهذا إڈا قراً مٹل 
قراءة عمر ەل کما تقدم ألە کان یقراً بسورة البقرة؛ وکذا عن الصدیق الأکیر عق أما إذا قراً بقصار السور 
فالأاول الاسفار کما تقدم مفصلا, 

ان صل اإخ: بصیغة الأمر, "الظھر" بالنصسب "إذا زاغت'"' أي مالت "الشمس'ء ولا ای ما تقدم إذا فاء الفیء 
ذراعاۂ لأن ھدا بحمل وھو مفسر "والعصر'' منصوب 'والشمس"' الواو حالیة "بیضاء نقیة" بالنون والقاف؛ تقدم 
تفسیزہ قی ا لحدیٹ التقد وھو الراد بقولہ: "قبل أن تدعلھا" أي الشمس "'صفرة" بان لا تحار فیه الأعین 
عندناء وباعتبار الأرض وا لندار عند ا مالکیة کعا تقدم۔ رترب إذا غربت"' اي ثوارت پالشروٹ "الشسن“ أئ 
علی الفور, 'وآخر العشاء"؛ لآأن تأخیرہ مستحب "ما لم لیس ہہ تین 'وصل الصبح 
والنحوم بادیة مشتبکة" تقدم تی الحدیث السابق, 7 با أي ٹی صلاة الصبح "بسورتین طویلتین" بعد 
الفاتحة وم یذکرعا؛ ما اأنھا عتقرر عند الکل "من الفصل'. قال العلماء: سبع السور من أول القرآن السبع 
الطول؛ ٹم ذوات الئین أي ذات نمو مائة آیئ, وھي إحدی عشر سورۃ یأتی بیانھا قی التراویح؛ تم الٹانِ وھی 
عمشرون ٦17‏ م الفصل کمعظم سی بە؛ لکٹرۃ الفصول فیه بیسم اللہ أو لِعَلَة ا مئنسوخ من کما پ 
'القاموس"؛ ولذا سی ہ_ اشک" اہضا ما ٴق "الشامی'۔ قلت: واستحب الحنتفیة بل الألمة اأربعة قراءة طوال 
الفصل فی الصبح کعا سیاق ق آبواب القراءت؛ وسیأت عغناك الاختلاف لپ تعیین الملفصل. 


کتاب وقرت الصلاة ‌ك۱۷ سس 


ا فراسخ ان ع الا ایت ہیں کا ا0 فان یک فإلی ش شر اللْل 
ول یمن الْققلق 
۸ - مَالك عَنْ یَزيد بن زِیَاوہ عَنْ عَبْدِ اللہ بن رافع مَولی ا س زج این کال 


لت 


ئل حر سے خر لن حرق خر 


ئهُ سال نا شرزة خی زفت لاق نل نو مرو نا أَْمٰكٌ صَل الظھْرٌ إِذَا کان 
ظلكٗ مثْلَكَُ تلم ره کان طظلت نت تافارب زٹا مُت التشی متا 


ا ہت وی کے لٹ اللیْلء وَصّل الصبّح بغیّش يَعي: القَلسٌ 


ثلالة فراسخ إضخ: تقدم إلا ان ھذا الراوي ‏ م یذکر لفظ: "او فرسحین" فان حملت الأوٹی علی الشك فھذہ 
الروایة لم یقع فیھا الك وجزم راویھاء وإن تحمل الأولی علی التنویع فھذہ الروایة وقع فیھا الاختصار کما 
ی: "وآنِ خزل لعخاء ما بینك" امراد به ول الوقتء اجملہ؛ لمعرفة الخاطب بہ: یع ما بینتك إذا کنت ٹ 
رت 'وبین ٹلٹ اللیل"؛ فإنه الوقت الستحب, "فان آخرت" لضرورۃ ومصلحة "فال شطر اللیل" أي نصف 
اللیل ویتضح وجھه عا قال الطحاوي بعد سرد الروایات ٹی وقت العشاء: فثبت بتصحیح عذہ الآثار ان ارل 
وقت العشاء الآحرة من حین یغیب الشفق إلی ان یمضی اللیل کلہ: ولکنە علی اأوقات ثلال: فاما من حین 
یدحل وقتھا إل لی ان یمضی ٹلٹ اللیلء فافضل وقت صلیت فيیه؛ وأما من بعد ذلك إل أن یتم نصف اللیل 
الفضل :درت ذلك ‏ وآما بعد ست الیل درت کل ما لہ "ولا یکن َی الغافین* بان :توعر عن النست ایضاء 
والأوجه ان یقال: إِن هذا القول لا بخٹص بالتتبیه علی صلاۃ العشاء بل هو تبیه علی ا حافظة علی الصلوات 
کلھا؛ لقزلہ کػ: من حافظ علی ھولاء الصلوات م یکتب سس الغافلین: ول ان :ایکون الآشارۃ إل فوت 
العشاء خاصة کما روی الطحاوي عن نافع بن جبیر قال: کتب عمر ػئچہ إلی أبیي موسی: وصل العشاء أي 
اللیل ششت: ولا تکن سن الغافلین. 
ظلك مثليك إخ: وھذا صریح فیعا ذھب إلیہ الإامام الأعظم أبو حنیفة لے فی ظاہر الروایة عنہ: أنە یخرج 
وقت الظھر ویدعل وقت العضر با لین وھڈا الاثر استدل الإامام عحمد علی مسلك الإامام؛ لأنہ آمر بصلا 
لظھر إذا تحقق الثل؛ والعضر إذا ضار ا لان ''والملغرب" بالنصب ''إذا غربت الشمس"' کما تقدعم. ''والعشاء ما 
بیٹلف'' أي ارول وقنهہ کعا تقدم وین ٹلٹ اللیلء وصل الصبح بغبش" - یفتح الغین المعحمة والباء اللوحدة 
وشین معجمة: ہھایا ظلمة اللیل یع" برید بالغیش "الغلس'' فسرہ یہ؛ لأن الغیش ٹی اللغة یکون قبل الفلس: 
والظاھر أنه تفسیر من بجی بن یی؛ لأنه وقع هھنا ٹی روایة ابن بکیر وغیرہ: بغلس. 


کتاب وقرت الصلاة ۸ وقرت الضلاة 





.2 
ر- 


۹ - مالك عَنْ إِسُحاق بن عَبّد اللہ بٔن أي طلحَق عَنْ آئس بن مَالك أنهُ قال: گا 
تصلي ال رم يَخرج اإانسان إٰی ؛ بی عمرو بن غف رسای نس ارت ای 
٠‏ - مالك عُن ابنِ ٹِھاب؛: عَنْ آئ بْن مَاللٍء أَنَهُ قال: کنا اصلي اص نم 


- ٍ1 
ار و ونم أي مع ڑ سوب 


بہت ا الذاغتب لی شا اتی والانبسی مر تشعة 7 


کنا نصلی العصر: قول الصحابی: "کنا نفعل کذا" مختلف عند أھل الأصول: فقیل: مرفوع وھو اعتیار ال حاکم: 
وقبل: موقر وإليهہ بال الدار فطيٰ وغیرں وقال اےافظ اہن حجر: ا لحق أنه موقروف لفظا مرفو وع حکھا, قلٰت؛: 
لكْن الحیدیٹ عرفو 2 قطعا صرح پر قعة ای ن المبارك وغبیرہ بلفظ: اسیی نصلي الععضر چس زسولِ الف ۴03 اع جچەہ 
ام "مم بیفرج الانسان لی بی عمرو بن عوف“' ۔ قال العییی: کائٹ منازشم علی الیلین من الدینة المُورۂ 
بشباء, فیحدشم جو العصر "' قیل ؛ فليه دلیا ل علی تعجیل ابی 2 العصر . قلت: ہل فيه دلیا لإعلن ان لملعروف 
عند الصحابة کلیے چج زار کان تاخیرھا ولٰذا کائوا ر روف یتو ععریی غ ن عورف واھل قباء وأھل العوالی 
رقرد: کنا تی ق؟رزآباد اظور مہ الد لغم کالرا علی لقة من ا ن تعجیل ےت ان حاحة ولصلحة 
ڈ غتك إلية زالا فأي رخل یکون اشد اسیا پ9 ہت سن السمحابة ذاء وقال الرازيی "الإأحکام": ا 
الوقوف منه علی مقدار معلوم من الوقت؛ لأنه علی المسافة والسرعة ٹپ اللشی؛ کذا ٹی "الفتح ال رحمایي“. 
گنا نصلي العصر إخ: أي مع رسول اللہ کل کما رواہ خالد عن مالك آخحر -ه الدار و ا قاله 
الس ٹم یذھعب الذاھب' ' قال الخافظ: : کائه راد نفسہ؛ ما جاء تی روایة ٹم آرء حع إ لی قومي "ا لی قفا ےے یضم 


القاف وعموحدة مد ویقصر؛ ویصرف وقنع؛ ویذکر ویؤنٹ: والأفضح الئذکیر والصرف والد -. قال الزرقانی: 
محدوث عنلد کی اللغویی: وانکر سے فص ٥‏ لکن حکاہ صاحب العین؛ قال البکرتی: من یذ کرہ فیشبر لہ 
ومن یؤئٹہ فلا بصرفہ می باسم بثر ہناك؛ بینە وبین الدینة حو الیلین أو اقل؛ وقیل: ثلائة۔ قال العیيٰ: قال 
النسائي: م بتابع مالك علی قوله: قباء والمعروف العوالی ۰ و کذا قَالہ الدار قطیٰ و غیر فھو ما یع علی الامام 
َال ہل نہ وزشم قیظ) وقال آبو مطرف عن ا حمد بن خعالمدذ نہ قال : ےم یتابم بع علی قوله: قاع ورواوف اللیٹ عمن 
الزھريی عنٰ اس ثقال فی 8 پڈسھسے الاب للَْ العوالی" 1 والعوانی گی طرف الذینةء و قباء علی فر سخ مض 
المٰدینة فلذا م یتابع عالك علیة؟ لأن فولہ ھذا یدل علی ان العضر کات تصلی اول وفتھاء نقلهہ الباحجيء مم ا 
ردّہ. قلت: الإآمام مالك لف لیس عتفرہ فی بل رواہ ابن أُي ذلب عن الزھري بلفظ القباء کما ذکرہ الباجی 
عمفست ونقل عںه العلاسىة الی: پی مفتضراء ید ان ا لروایة الٰسابقة بلفظ ابی عمرو بن عغوف" روا البخاري 
ومسلم وشم گانوا بقباء کعا تقدع؛ تا آنکر علیھا َحد فعلم ان نسبة الوھم ای الإامام عا لك وھم. قال 
لحافظ: ولعل مالکا مما رای فی روایة الزھري إجمالاء ملھا علی الروایة الفسرة وھي روایته عن إسحاق؛ إذ قال 
فیھا: إل بی عمرو بن عوف وھم أھل قباء فبی مالك علی ان القصة واحدة؛ قاله السیرط 


کتاب وقروت الصلاۃ ۹ رفت الجمعة 





3 ے عم 7ا 2 شۓز > م* ےم 
۹ . - يَاللغ ع ربیعة پر ای عبد الرحمَق عَن القاسم بن محمد أَلَه قال ما 
۳ 0 لق ےو 
اذرکت الا إِلا وَهُمْ يُصّلوت الظھُر بعشي 


۲ - مالك عَیْ عَمّہِ أي سُهَيْلِ بن مَاللبٍء عَنْ آبیه اه قال: کے اُرّی طلْفسَةٌ لعقیل 


ایساقد سر 


ان أَي طالپ یوم لیت ثطرح 2 جدار الد لاف فَإٰذا غشتی ” الطلفَتة کلھا 


یصلوت الظھر بعشی: والعشی من بعد الزوال إلی الغروب؛ وقیل؛ إلی الصباح؛ والقصود بیان النأخیر فی صلا 
الظھر؛ والانکار علی من أنکرھا. قال فی "الاستذکار"'؛ قال مالك: برید الابراد بالظھر. قلت: ویژیدہ أیضا ما 
سیاتی من الٹھی عن الصلاۃ فی الماحرة: وقت ا لحمعة: ہضم الیم لغة ا ححاز وفتحھا لغة میم وإسکاھا لغة 
عقیل؛ اسم لیوم من أیام الأسبوع؛ قاله الزرقانِ؛ قال الٹروي: قال مالك وأبو حتیفة والشافعی وجماھیر العلماء 
سن الصحابة ومن بعدھم: لا تحوز ا لحمعة إلا بعد زوال الشمسء ول یخالف تی هذا إلہ اد بن حنبل وإسحاق 
فجوزاھا قیل الزوالء وآخر وفتھا آحر وقت الظھر عند الحمھور؛ واختلف فيه ا الکیة؛ فقال الباحي: آخر وقتھا 
عند ابن القاسم وأشھب آخر وقت العو ضرورۃ واختیاراء وعند ابن اللاحشون وغیرہ إل العصرء ولا بجوز ان 
یڑتی به تی وقت الضرورة الٹھی مختصراء والظاھر ان القصود منە إخراج الوقت الشترك. 

طنفسة إخ: بکسر الطاء والفاء وبضعھاء وبکسر الطاء وقتح الفاء: بساط لہ حمل دقیق, قال ٹی "'الفتح الرحمان"': 
الخمل بفتح المعحمة والمیم فلام: الأهداب. وف 'الطالع': الأفصح کسر الطاء وفتح الفاء. وقال أبو علی القالی: 
بفتح الفاء لا غیر وقیل ٹي معناہ: إنه بساط صغیر وقیل: حصیر من سعش. وقال الباجی: الطنافس بسط کلھا۔ 
'لعقیل" بفتح العین مکیزا 'ابن بی طالب' افاشی اي علي اوخطظقر وکان الأسن صحابی عا م بالنسب:؛ کذا ق 
التقریب'؛ قال لە الٹي کہ: إنٍ احبيك حبین؛ حبا لقرابعكء وبا ما کنت اعلم من حب عمي إیاكہ تو سنة 
ستین؛ وقیل: بعدھا زمن معاویة چاؤہ, "یوم ا حمعة تطرح إلل جدار اللسجد' البوي "'الغربی' صفة جدار. قال 
الباحجي: وإنھا کائت تطرح؛ لیحلس علیھا عقیل بن أبی طالب ویصلىی علیھا الحمعةة والصلاة علی نحو الطنفسة 
جائز عندنا بلا کرافة؛ وقال الباحی: السجود علی الطنافس مکروہ عند مالك؛ وكذلك کل ما لیس من نبات 
الأرض إلا لضرورة ونقل َی "الفتح ال رما" عن العین: تحوز الصلاۃ علی الطنفسة والبساط وصلى ابن عباس 
علی مسح وعلی طنفسة وصلى علی ا مسح عمر بن عبد العزیز وجاہر وعبد اللہ وعلي بن أبي طالب *ِ- 


کتاب وقوت الصلاۃ ٣٢‏ وقت الجمعة 





ظل الجدار خرج غمر بن لطاب نسصلی الممعة قالۃ قرع بد ضا 


الک فتقیل قَائلة ال کا 





خرج عمر (خ: نپ زمان خلافتہ؛ فصلی بالناس الحمعة بعد الخطبة وم یڈ کرھا؛ ما أئه معلوم عند الکل؛ قال 
اخافظ: هھذا إسناذ صحیح رھشو ظاھر . ان ظسر کے کان فخرج بعد ژوال الْژثمسضس و قلم ععیم ععکس 
ذُلك: ولا یتےه للا ان جا ل علی ان الٰطنفَةۃ کات تشرش عارج الملسجت: رھو بعید؛ والدي یظھر اھَا کات 
تغرش له داعل المٰسجد: قلت: بل ھو ا 00:00 
ابن مھندي عن مالك بلفظ: "کان لعقیا سے کن الغری* الحدیثء وروي ایضا: ان العبای یق 
کان له طنفسة لی اصل حدار السجد: فإذا نظر إلی الظل قد جاوز الطنفسۃ اڈن الموذنٰ اخدیٹ ع۱ ول 
اذا کله آن عز جؤ ہناخر تہ ران قلیاٹ ولڈا أخرج حعد الحدیٹ ق وقت ا حمعة وقال: ذا ناعد قال 
مالك والد آبي سھیل: "ٹم ترحع" بصیغة التکلم "بعد صلاة الحمعة فتقیل"' من القیلولة: وھو الئوم ٹی الظھیرة 
علی ما قاله العییٰ؛ و اجحمع" : القیل یبن ال ستراحة تصف التٹھار ون م یکن معھا توم واختارہ 


صساحے "لت ح الرمانيی" بدلیل قولہ تعا یل: ھا اٌاجے ٠‏ مقیلًا لہ زالفرفات :۰ واخنة ٭ نو فی 


٦ 


تارلۃ"' علی وزن ”ذاعلۃ" ععی القیلولة۔ قال ٹپ 'القاموس": القائلة! نف الٹھاں: قال قیلاً وقائلة وقیلولة رعقالاً 
ومفیلا: "الضحاء'' قال البونی: بفتح الضاد والد: عو اشتداد النھار مذکر؛ وأما ہالضم والقصر: فعند طلوع 
الشمس مونث. وقال الباجی: بالفتح والمد: حر الشمس وبالضم والقصر: ارتفاعھا عند طلوغھاء وقیل: الضحی 
من حین طلوع الشمس إلى ان برتفع الٹھار وتبیض الشمس جدا مم یعود بعد ذلك الضحاء إِل قریب من 
نصتف الٹھاں والمراد ٹی الحدیے: افھم کانوا برحعون بعد صلاة الچمعةہ فیدرکون ما فاقھم من راخة قاللة الضنحی 
بالتھجیر إلی الصلا واستدل با حدیث علی جواز ا حمعة قبل الزوال؛ لأھم کانوا یقیلون بعد ا حمعة والقیلولة 
لا تکون إلا ٹی نصف الٹھارء فعلم ان المسعة تکون قیل الزوال؛ وأنت عییر بأنه لا یضح الاستدلال اصلا؛ لأنە 
اطلق عليه قائلة الضحی؛ ما أنه قام مقامہ وقد یطلق علی النائب اسم المنوب؛ کما اأطلق رسول اللہ ئل علی 
السحور اسم الفداءئ فقال لعرباضی بن ساریة: علم إِل الغداء الیارف آعخر عه آو و دارد والنسائی فکعا أنه لا ہہ 
الاستدلال بقوله کل ھذا علی جواز السحور وقت الغداء وھو بعد طلوع الفحر إلی الزوالء کذلك لا یصح 
الاستدلال بلفظ ”القیلولة" علی حواز الحمعة قیل الزوالء کما عو من اجلی الہدیھیات فما استدل الامام مال ےاظہ 


نذا الحدیث علی ان عمر ۔ژء یصلی ا حمعة بعد الزوال؛ ویتاخر حؾ غشی الظل الطنفسة کلھاء لا غبار فیه. 


کتاب وقوت الصلاۃ ۱ من ادرك رکعة من الصلاۃ 
جسجیسسےےسےسےسىسےٌسہےے مم ججھبشھھیچم۔مسشسششمسشسپنتکًسًّسجھس یچچ ا سشسے 


٣‏ - عَالك عَنْ عَمْرو بن بجی المازنیٗ؛ عَن اب أي سلیط: ان غُِمَانَ بن عفان 


صلی ال حمعة بالدینة وصلی الکَضْر بِمَلَل. قال مَالِك: وَذْلكَ لللھُحیر وَمََُعَة الطی, 
من اذرك رکعة مب الصلاة 
آپعا عگیڈت ۰ : 7 
٤‏ - مَالك عَنْ ابٔن ٹھاب؛ عَنْ آبي سلعة بُن عبُد الَّحْمّن عَن آپي ھریرۃ: ان 
الزھري 


سا ز“ ٍى صللض >*“ ص چ کا ےس ںی می ایگ ہس ہی و امو 7 
رسول اللہ پا قال: من اذدرَك رکعة سس الصلاۃ فقد أذِرَكَ الصنٌلاۃ. 





عتماں بن عفان اخ: ثالث اخلقاع الراشدین وأآحد العشرۂٗ المبشر واحد الِستَة ال الشوری بویع له یوع 
الائنین للیلة بقیت من ذي الححة سنة لاٹ وعحشرین. "صلی اجُععة بالمدیتة وصلى العصر من یوعها علل" - 
بفتح الیم ولامین ۔ بوزت 'جمل": موضع بین مکة والمدینة قال عالك: پوجحد ھذہ العبارۃ 5 اکٹر النسخ: 
وبیٹھما أي بین الدینة وملل اثنان وعشرون میلاء و کذا قاله ابن وضاح وقیل: ثائیة عشر؛ وقیل: سبعة عشر 
میلا۔ 'قال مالك: وذلك" أي إدراك العصر علل "للتھجیر" أي لصلاة ا حمعة وقت اغاجرةء وھی انتصاف الٹھار 
بعد الزوال. "وسرعة السیر" ولا یستبعد فیه أحد یعرف سرعة المراکب سیعا الحمر العربیقۂ فإئھم یصلون إلی قباء 
باسرغ سن تصسفل الساعةء وقد قیل: ہینھعا رای أمیال؛ و مفقصود الإاسام لا الاٹر |ثیات الٹھجیر للجمعة. 

من اذرك رکعة اِحخٌ: حذف حواب الشرط فی الترجمة؛ استغناء بذکرہ ٹی الحدیث: أو إنکارا علی فھم السامع 
إذا قدر مٹل لفظ: ما حکمہ؛ فان مٹل ھذا الحزاء العام یفھمہ کل سامع والظاھر من صنع الإأمام مالك ہہ أنە 
راد بذ کر ش۵ الآثار پانِ المٰسبوق ومدرلكد الر کعة والسجدة مع الإأما واراد عا تقدم سن روایة العقسر والقجر 
بیانَ إدراك الوقت؛ ولذا اورد الإمام محمد فی '"موطلہ' الروایة ا ماضیة لی الفوت عن الوقت: واورد عذہ الروایات 
لی الرحل یسبق ببعض الصلاف فتامل وتشکر۔ 

فقد اذرك الصلاة: قال ابن اللك: حتاج إلی الناویل؛ لأن مدرك الرکعة لا یکون مد رکا لکل الصلاۃ إجمناعا. 
قلت: 'گذا قال عی۵ کا تقدم ق ا مواقیت؛ واخعتلف العلعاء 5 تو جیپ فقیل: حمول علی سٌرل صلااہ 
ال حماعق یعي بحصل لە ثواب الحماعة ویژیدہ ما رواہ أبو علی ا حنفي عن مالك پ ھذا ا حدیث بلفظ: "من ادرك 
رکعة صن الصلاة فقد أدرك الفضل ریژیدہ ایضا سا رواه عید الووطاپ بن أىيی بکر علٰ أيی سلمة عن أی ھریرڈ 
مرفوعاً بلفظ: فقد ادرك الصلاة وفضلھاء وإعلال الحافظ ابن عبد البر إیاہ لیس بشے؛ لأنە علی أصول ا حدثین من 
زیادۃ اللق مع ان له متابعة أیضاء ولو سلم فالروایة الضعیفة ترجحح احد الوجوہ ا حتملةء وقال بعضھم؛ حعول 
علی حکم صلاة ا ماع3 یعیٰ مدرك ار کعة مدرك حکمھا کلە من سھو الإامام ولزوم اإٹمام وغیر ڈلقٰی ہ٭ہ 


کتاب وقرت الصلاۃ ۲۲ من اأدرك رکعة من الصلاۃ 


ا ١‏ زرل سس 


6000ھ ےھ قب سی بے کے ری 2 مورے پر ہے کہ یی 
٥‏ - مالك عن نافع: ان عبد اللہ بن عمر کان یَقول: إذا فاثتك الرِكعَة فقد فائتكٰ 


۹ س قافآ وآ کو اق مر ون تر کات کان تف ران من مرن 
الرِكعَة فَقذ أذرَك السَحْدق 


2 اي بالاول 


رر قر کے 


۷ - مَالك اه بَلَفَه أت آیا شریرة کان بقول؛ من اذركک الم کعة ققل اذرك السحدة 
- ویؤیدھم: "من أدرك الرکعة مع الإمام فقد أدرك الصلا" وقالوا: تقدیر ا حکم أنسب می تقدیر الفضل: وآیا 
سا کان فالحدیث ںی عذین التوحیھین محمول علیٰ صلاة الحماعق وعلیھا حمله اإمام محمد ہار؛ إذ ذکرہ لی 
"باب الرجل یسبق ببعض الصلاة"' وعليه مله الیاجی ف "النتقی' وھو الظاھر من صنیع الإامام مالك لٛئ کما 
تقدم عتا وقال یعضھم: حعول علی إدراك الوقت لوحوب الصلاء یع :من لم یکن ھا للصلاة ٹم صار اھلا 
وقد بقی من وقٹ الصلاة قدر رکعة أو أقل؛ لزمٹه الصلاة ویؤیدہ ما رواہ ععار بن مطر عن مالك بسندہ 
بلفظ: "'فقد اك الصلاۃ وھ" ویَویدء ایشا نا زادہ النسائی ٍ ھذا ا حدیث بلفظ: "إلا أنە یقضی ما فاتھا" 
وقیل: الراد ب_'الرکعة' ال رکوع, وبالصلاۂ الرکعق یع من أدرك رکوعاً فقد ادرك الرکعة یع یعند بھذہ 
الرکعة وإن لم یدرك القیام؛ وله مویدات أخرۃ ویحتمل ان یکون ہو مراد الإمام مالك ىئے؛ إذ ذکر الروایات 
الأتیة تفسورا ماء والأو جە عندي ان کل ھذا محتمل؛ وا حدیث من جوامع الکلم والأحادیث ا خاصة اللؤیدات 
مظھرۂ لأحکام خاصة پشملھا هذا احدیثٹ: ویژؤیدہ ان الإامام ذکرہ هھنا ٹی المواقیت؛ واستدل بهہ شا لّ 
"'آہواب ااشمعة"ء کما سیان ھناكء والق اعلی 

فقد فاتكٰ السجدة: أہضاء یعیٰ لا یعتبر بھذہ السجدة ولا بعد بھاء ولا تکون مد رکا للر کعة یإادراك السجدۂ بدوت 
الرکوع. قال الباحی: لا خلاف بین الأمة أن من ادرك سجدۂ من صلاق الإمام فإنه لا یعند بھا؛ وا یعند با إذا 
ادرك الرکعة. وقال الزرقان: عو الذي استفر عليه الاتفاق: وکان فيه شلوذ قدم. من ادرلك الرکعة: ومعیٰ 
اإإدراك أن یرکع نلاموم قبل ان یرفع الإمام راسة من الرکوع؛ بعی أدرك الإمام راکعا فکر ورکع قبل رفع 
الإامام راس فقد اذرك الر کو غ؛ وإذا اُذرك ال رکوع نقد أدرك السجدۂ بالأوی؛ وبه قال الأئمة الأربعة وقیل: إذا 
أحرم والناس فی رکوع اأجزأہ وإن لم یدرك الرکوع؛ وقیل غیر ذلك؛ بسکھا العلامة الع والصحیح الأول, 

ا آیا ھریرۃ إخ: یخالفه ما اخرجہ البخاري بی رسالتہ "'القرامة خلف الإمام" عن أبی عریرۃ ِئچہ أئه قال: إٰذا 
ادرکت القوم وھم رکوغ ۶ مم یعتد بتلك ال رکكعة؛ ذکرہ الحافظ ٹی "التلخیصی اخیبر"ء لک قال اہن عید البر: ھذا 
فول لا نیلم أَحَذ من الفقھاء قال بہ؛ وی إسنادہ نظر, قلٹ: فلا إِشکال حیعذ. "ومن فاتہ قراءۃ أم القرآن الف اغرو ے 


کتاب وقرت الصلاة ۳ ما جاء لی دلوك الشمس وغسق اللیل 


ومن فَاتة فَرَاءة ام القَرَآنِ فَتَا فالة ئل گر 


رق سفتہ 9ئ 
ما جَاءَ ٹ ۳ امس وَعَسّق الیْل 

۸ ۔ مَالك عَنْ نافع ان عَبد الله يْنَ عُمَرَ کان يَقول: ذُلُوك الشُمْس مَیْلَھا. 

۹۔ مالك عَنْ دَاودَ بُن الحُصَینء قال: اَخِبَرَنِ مُحْر ان عَبْدَ اللہ بٰنَ با کان 

یقول: دُلوك الشَمْس اِذا قاء الفیٰء؛ وَعَسَق الیل اخْتمَاغٌ الیل وَظلمَتةُ 


٭ فقد فاته خیر کٹیر" وثواب جزیل. قال الباجی: معناہ أن من أدرك الرکعة فقد اأدرك الاغتداذ بالسحدة کما 
تقد ولکن لیست فضیلة من ادرك الرکعة دون قراءَة کفضیلة من ادرك القراَة أیضاً من ارغا إ یل مر مع 
زیادق یع مدرك الرکوع وإن حعل مدرك الرکعة لکن ثواب من اشترك فی الصلاة من الأول کثیر حداء 
وقیل : المراد بە ما فاته من موضع التامین؛ والأول اوجھ, 

دلوك الشمس إخ: الذکورین اق قوله تعال: ہم السَّلاۃلِنْلَركِ لحم إلَی عَسَقِ القّلِ) (لسرا::۷۸: وا کانت 
ھذہ الآیة لی بیان أوقات الصلاق ذکر الإمام ىہ تفسیرہ ٹی الواقیت. دلوك الشمس ھیلھا: قال الباحی: الیل - 
ہدسکین الیاء - فیعا لیس بخلقة ٹابتف؛ یقال: مالت الشمس عیلا؛ واما الخلق والأجسام فبفتح الیاء یقال: نی 
ا حائط میلء والمراد نی الحدیث وقت الزوال وھو احد الأقوال لی تفسیرھاء فحینثذ یکون المراد بالآیة ول وقت 
الظھرء وروي هذا التفسیر عن ابن عباس وأبي ھریرۃ وغیرہماء واخرج السیوطی فی "الدر' عن عمر ُئچہ: لدلوك 
الشسی قال:-لووال الس وآحرج بطرق عن ابن مسعود عِئّۂ قال: دلوك الشمس غروھاء وکذا ا حرج عمن 
علی مہ وھذا القول الٹان فی تفسیرھاء فحیغد یکون الراد بالأیة آول وقت امغرب, یی یی ": دلکہ 
بیدہ مرسہ: والشمس دل وکا غربت أو اصفرت أو مالت أو زالت عن کبد السماء وقال فی "ا جحمم": الدلوك یراد 
بہ زوانھا عن وسط السماء وغروها أیضا واصل الدلوك الیل وسیات التفسیر الثالث ف ا حدیث الاّت. 

إذا فاء الففیء: قال الباحی: أي ذراعاء فعلی ھذا غو قول الث لی تفسیر الدلوك؛ والأصل أن الدلوك هر الیلان: 
فیصدق علی کل میل لاء وأخرج السیوطی هھذا التفسیر عن ابن عباس تر ققط بروایة ابن ابی شیبة وابن حریرء وعلی 
ھذا التفسیر فالمراد بە أول الوقت الستحب للظھر؛ وھذا کلە علی تفسیر الباحی وقول صاحب ''القاموس"؛ إذ فرق بین 
"مالت' و"زالت' وحعلھما قولین وإلا فالظاھر ان الراد ہو میل الزوال: کما ہو مروي عن ابن عمر گئیں. و"فاء 
الغي' معناہ بس الظل صادق علی کلیھماء بل علی الانی أظھر, "'وغسق الیل" قال ٹی ''القاموس": الغسق مح رکة: 
ظلمة أول اللیل. ''اجتماع اللیل وظلمتہ'' وصف اللیل بالاحتماع, واٹما ہو فی ال حقیقة الوقت ولا برصف بالاجتماع؛ - 


کتاب وقرت الصلاۃ : ۲٤‏ جامع الرقرت 





ق ‏ لے 
رط اق و 
جامع الوقدات 
تا تپ سے خٌ 
اق ہے و انیو ےت صزطاھ ےہ ع فو 
٠‏ مالكع٠ٴ‏ ماب یس سے سی الذي تفوئثْہ 


سساشٹے لهُ يك 


-‫ وا غتمع بذللفق ظلایةن 'ظاءعتہ'' عطف علی الاجتماع وامراد بذلك سوادہَہ قالہ لہ الباحی۔ قلت::ھڈا 
أیضا أحد الاقوال ر عصی نوع سوا ضر أي ھریرة: غسق اللیل غروب الشمس: وعن ابن مسعود ہئچ۔ 
أنه العشاء الآخرةء وعنه أیضا؛ آئه بد اللیل. قال الزرقان: ھذہ الڈیة إحدی الآیات الیٔ جمعت الصلاة الخمس؛ 
قدلوك الشعس إشارۃ إل الظھرین وغسق اللیل إل العشائین وقرآن ١‏ انس ال سا اس 
الذي تفوته إخ: فیه رد علی من کرہ أن یقال: فائتنا الصلا واختلف العلماء ى امراد بالفواتء فقیل: الفوات 
عن امحماعة واختارہ ال مٰھلب وغیرہ؛ ویوؤیدہ روایة ابن مندة: الموتور ہل وماله من وتر صلاۃ الوسطی فی 
جماعق وڑھی ضلاۃ العصر وقیل: فواتھا أن تدخل ال لشمس ضفرق وبە قال الأاوزاعی؛ اخرجه عنه أبو ذاود لی 
"سنله'. قال السیوطی: وروي دا پ "علل ابن أبی حا" مرفوعا لکن قال ابو حاتم: التفسیر من افعء وقیل: 
فواتھا غروب الشمس: وروي ھذاعن افع ٹی هذا الحدیث. قال ال حافظ: وتفسیر الراوي إن کان فقیھا أول من 
غیرہ. وقال السیوطی: روي غذا مرفوعا فی "ابن أبي شیبة'' بلفظ: من ترك العضر حی تغیب الشمس من غم 
عذر فکانھا وتر اھلہ ومالہ روي عن الإمام مالك ۓہ تفسیرھا بذھاب الوقت؛ وھو عتمل للمختار وغیرہ: فاله 
الزرقان: فیمکن حمله علی الثانِ والٹالٹ: لکن الراحح عندي حملہ علی الثالث کما سیجیء تحت ال حدیث 
الٹالٹ۔ ٹم اختلف العلماء فی ان الراد فی الحدیثٹ الناسی أو العامد فروي عن سا م أن ھذا فیمن فائته ناسیاء 
وعليهہ مشی الئرمذي؛ إٰذ ہوب علی ا حدیث: "ما حاء فی السھو عن وقت العضر" یعنی پلحقه من الأاسف عند 
معاینة الٹواب الذي یعطی الصلون کانا وتر أھله ومال فالآأسف فی حق العامد أشدد. وقال الداوديی: با هو 
ٹی العامد. وقال النووي: هو الأظھر وأیدہ بقوله قی الروایة السابقة من غیر عذر, وقال العیيٰ: کأنه اظھر؛ ما 
"البخاري": "من ترك صلاۂ العصر" وھذا ظاھر فی العمد صلاۃ العصر, 
واختلفوا ٹی ان ا حکم ہل بختص بالعصر؟ فقیل: نعم؛ لزیادة قضلھا وکوفا الوسطی؛ وکوفا فی وقت اشتغال النای 
وغیر ذلك: وقیل: لا مختص والصلوات کلھا سواسیق والحدیٹ خرج جواباً من سال عن فوت العصرہ ولو 
س عن غیرھا لأحیب مبھاء ویؤیدہ عموم ما ورد بلفظ: "من تفوتہ الصلاة"' ورد بأن الحدیٹ ضعیف: وف المشاھیر 
تخصیص العضرۂ ورحح التخصیص الرافعي والنووي؛ ویزیدہ روایة البخاري: "ٴإن من الصلوات صلاة من فائتہ 
کاھا وت اف اٹ قال اح ضر خوتسر لال 5 ھی صلاۃ العصر: "کانا" کذا فی نسخ "لوط" - 


کتاب وقرت الصلاۃ ۲٤٢‏ جامع الوقرت 


٢‏ - مَالك عَنْ يَحَی بُن سَعیدٍ ان عُمَرٌ بْنَ الٰخَطاب الْصَرَفَ منْ صلاة الْفَصر 
ستل حسم مھ بیس اہی 
عُذْرَاء فَقَالَ لە غُمَرُ: طفقت۔ قَال مَالك: وَیُقال: لکل شی وَفاء وَکطفیف. 


سے و سیت اس چ‫ سے ئ 1ج سے 2 جج اس سس ق میں تی یں ا 
۲ ماق دص جح ال کر إن المُصليٗ لَیصَلی الصّلاةَ وَمَا فائ 
سر گاہس . ۱ ََ 


ںہ ھا لے پا ا لے ای 
تھا وَلَمَا دنہ من وَقتھَا أَعْظمُٔ أوْ أفضّل من أَهُله وَمَاله. 


وی بعض الروایات: فکانماء والبتدا إذا تضمن مع الشرط جاز لی عبرہ الفاء وت رکھا. 'وتر" ہضم الواو 
وکر الفوقیة۔ قال فی "'القاموس": وترہ عالہ: نقضه إیاہ ''اھلۂ ومالہ" بتصب اللامین فی روایة الڈکٹرین؛ لأنہ 
مفعول ثانء والضمیر فی "وتر" الراحع لی "الذدي تفوثہ" مفعولہ الأاولء وروي برفعھما ععیٰ اذ فحییٹذ 
لا یضمر شیء پ "وت" بل یقوم الأعل وا ال مقام ما م یسم فاعلہ وقال این عبد البر: معناہ عند أھل الفقه 
ال اند کالتی ساپ بآعا وعاله زسازۃ ولات فا :تر والوتر ا لحنایة الِؾ یللب ارھاء فیحتمع عليه غمان: 
غم الصیبة وغم طلب الثار قاله السبوطی. وفیہ اقوال آخر بسط غ الطولات کالعیي والزرقان وغیرضا؛ 
والمعیٰ أنه یلحقه من الأسسف غند معاینة الٹواب کما تقدم؛ وقیل: العیٰ كأئہ فات منه مٹل ما قات الٹواب عن 
الوتور مال وأعلہ: وقیل: بجب عليه من الأسف مٹل الأاسف الذي یلحق الموتور أھله ومالء وھذا العیٰ ٹی 
العامد أظھر؛ لأئە آتی کبیرۃ. قال السیوطي: وقع ث بعض الروایات زیادة: "وھو قاعد" وفیه إشارۃ إل أنە اذ 
منه وھو ینظر غیر مقاتل ولا ذابء فھو أبلغ ٹی الغم؛ وإتھا خص الأھل وا ال بالذکر؛ لأن الاشتغال ث وق 
العصر إنما هو بالسعی علی الأھل والاشتغال با مالء فذکر ان تفویتھا نازل منرل فثذما۔ 

طففت: بفائین أي نقصت تفسك حظھا من الأجر؛ لأنه لا یمکنە ان یصلی پٍي السجد جماعة إذا کان لە إمام 
راتب: قاله الباجی. 'قال مالك: ویقال: لکل شی٤ء‏ وفاء'" بالمد 'وتطفیف' اي مقابل الوفاء وعو پٍ اللغة: 
الزیادة علی العدل والنقصان منہ. وھا فاه وقتھا إخ: وا حال أنە "ما" افیة 'فاتہ وفتھا؛ لکوئە صلاھا فی ولگن 
'ما'' موصولة 'فاتہ من وقتھا" الأفضل والمستحب ''اعظم: أو أفضل' شك من الراوي: وی نسخة: بالواو, "من 
أھله ومالہ'' قال الیاحی: قال مالك ٹی حدیث تیی: لا یعحین ذلك؛ ووحه کراھیة مالك لٰذا الحدیث ان ظاھرہ 
يخالف قولہ عقِلا: می فانتہ العصضر الحدیث؛ لأنہ للا جعل من فانتہ العضر کانما وتر وحعل بجی بن سعید ٹی 
فوات بعض الوقت ما جعله النی لن لی فوات جمیعہ؛ ففی ذلك أشد التضییق علی الناس؛ وأمخرج این عبد البر عن 
ابن عمر رفعہ: ان الرحل لیدرك الصلا وما فاتہ خیر من أھلہ ومالہ وأمخرج الدار قطيٰ نوہ عن أبي ھریرة مرفوعاء 
فالظاھر ان امراد ٹی ا حدیث بالصلاۃ اداڑھا ٹی وقتھا الکروہ؛ فحیذ لاضیق فیەہ؛ نعم لو حمل علی اول الوقت -> 


کتاب وقرت الصلاۃ ۲٦‏ . جامع الوقوت 
قال مَالك: مَْ ارک اوقت وَهُوَ في سفر فَأَخَر الصّلاة نایا أوْ سَامِيا حٌی دم عَلی 
مك آنه إن کان فَدمَ عَلَی أَمْله وَهُوَ فی الْوقت فَإله یُصلي صا المُقِیمٍ وٴإِنَ كکانَ قَيمٌ 
رڈ ققب وٹ تم مل الشساار لاگه لتا ينٍْی منْر لُدی کَانَ لہ 
مَالك: وَھذا الأَمر الٰذی رکٹ علیہ لاس وہل عم یلَدنا. قال مَالك: الشفَقٌ الْحْمْرَةَ 


رق نسعق: قال 
- ففيه ضیق کما قاله به الإمام مالك ہے فالأوجه عندي أن یراذ بالصلاة صلاة الغضر یق وقت الاصفرار؛ 
فحینثذ ما فات وقتھاء لکن ما وصت ںی وقت الکرافة دخل ہیر عو ےر سب 
ورھو ٹی سفر: یقصر فیه الصلاة. "فاخر الصلاہ'' عن اول الوقت سان آو سا فا" " ی اکٹر الخ 
والسھو علی ما حگاہ عیاض: شغل عن الشیء: والنسیان غفلة عدہ وآفة۔ وقال اس فس العول عم 
الشىیء تقدمه؛ ذکر أو لا والنسیان لابد أن یتقدمہ الذکر. "حؾ قدم"' عایة لقول: "آخر" "علی اھلہ" کثایة 


عغن تمام السفر؛ سواء کان لە أغل ام لا, "آنه إِن کان قدم علی أعله وھو ٹی الوقث؛ فإنہ یصلیي صلاة القی۔" 
یع یٹم السَلاقة لن ضصار مقیعل وب قال افو لان الوحعوب وإق اق باول الرقت کان إذ ڈالن سیافرا 
لكنه ما م یصل انتقل الوحوب مه إلی الزڑء التصل بالأدای کعا بسط ق الأصول: "وإن کان قدم" علیٰ أھله 
وفسار رک کی الال اه "قد ذعب الوقت'' بتسامھا ”فلیضنل 7 الساف " یعیٰ مفضورة؛ "ایك اما کان یفغضیے 


مل ل الذي کان غليه'' وھو صلاةٗ السفر, 

قلت: وکذا فی ”کتاب ا ححج" روي عن أبی حنیفة ۔ىے, قال الباحي: ویہ قال أبو حنیفة. وقال الشافعی بل 
یقضبھا ۔حضریة: قال ابن عبد البر ي "الاستذکار'"؛: من نسی اصلاة ای حضر فذکرھا کل سر أو نسیھا کی السنر 
وذکرھا وھو مقیم؛ صلاھا کما لزمثد| إٹما یقضی ما فائہ علی حسب ما فاتہ: وھو قول أبی حنیفة والٹوري؛ وقال 
الأوزاعی والشافعی وا مد بن حتبل: یصلی ق السألتین جمیعا ضلاۃ حض وقد کان یقول الشافعی ببغداد مٹل 
قول مالك؛ ٹم رجع عنه بمصر؛ وقال ا حسن البصري وطالفة من الہصریسین: من نسی صلاۃ ا حضر فذکرھا ٹی 
السقر صضلاھا سفریةء وی العکس صلاھا حضریة کما لو ڈکرھا وھو مریض: و ڈکرھا ٹی صحة وقد لزعثهہ 
الملرض وھذا قال المري والطیري۔ ''قال مالك: وھذا الأمر" أي التفصیل الذي قلته عو "الذي اد رت عليه 
الناس" اي التابعین ''واعل العلم" أى الفقھاء "پپلدتا' الدپیڈ النزرة - زادھا الله تعالل شرفا:وکرامئة -, 

فاخر الصلاق: عن اول الوقت آر کل الوقٹ. الشفق ال٣حمرة‏ ا خ: ال تری ق أفق الغرب بعد غروب 
الشمس ھذا هو المعروف پ مذھب الإامام مالكٹ بگ؛ وبە قال الإامام الشافعی الہ والإامام جرف ے وہه قال 
اإامامان أبو یورسف ومحمد جا من ال حتفی وھو روایة عن الإمام أبي حنیفة لطمء وحکی الداودي ان ابن 
القاسم قال عن مالك ٹی السماغ: إِن البیاض عندیي أینن قاله الباجی: وقال العییٰ: وبه قال عمر بن عبد العزیز - 


کتاب وقرت الصلاۃ ۲۷ الوم عن الصلاۃ 





الؾَ فی ٦‏ - ۳0 + وََرَحْت من وقت الْمَعغرب, 


۴ قلات عق فان 8د فرح حد آئی اہ اق نل کر ہس 


سے 


الصّلا قال مٌالك: وَ٘ذْلكٗ فيمًا ئُرّی - واللہ أعْلَمْ - ان الَوْقتٗ فَذْ دهَب فَأمَا مَنْ 
اق وَهُو فی وَقتِ؛ فَلهُ يُصَلی. 
الوم عَنِ الصّلاۃ 


۲٤‏ - مُالك عَن ابن ٹُھاب؛ قتھھ اتآ الام سرن اللہ يك حینَ قفل 
- واین المبارك والأوزاعي فی روایة ومالك لی روایة وزفر بن اغذیل وروي عن أبي بکر الصدیق وعائشة وأبي 
ھریرة ومعاذ بن حبل واأبی بن کعب وعبد اللہ بن الزبیر ٭.. 'فإذا ذھبت ا لحمرۃ فقد وحبت صلاۃ العشاء' 
علی مذھب الإامام مالك ہہ "وخرحت' بصیفة ا خطاب "من وقت المغرب"؛ واختلفت الروایات عن الإامام 
مال ٹل آخر وقت المغربء وما ٹی "الدونة" مٹل ما تی "الوطا'؛ نہ یخرج وقت الغرب بدخول العشاء وبہ 
قالت ا حنفیةق کما تقدم فی اول الواقیت. وقال الزرقای: "'وعرحت من وقت الغرب" اي الختار؛ وإلا فوقتھا 
اللیل کل٭. قلت؛ فھذا قول الٹ ٹ الغرب عندھم غیر عا تقدما أول الواقیت. 

فاما من آفاق إلح: اختلف العلماء فی الغمی علیہ: فقال مالك والشافعی ت8 لٹا: لا قضاء عليه إذا استوعب 
الاغماء وقت الضلاة کله؛ وقال الحنفیة: لا قضاء عليه إذا أخغمی اکٹر من یوم ولیلة وأما فيه وی الأقل منەه 
یقضی؛ وقال الحنابلة: قضی ما فات وإن کان ألف صلاۃ: کذا ٹی "ا مدایة" وحواشیہ؛ فروایة ابن عمر یں أوفا 
الإامام مالك یہ بان الاغماء کان مستوعبا للوقت: وحملھا ا حنفیة بائہه کان مستوعباً لیوم ولیلة ولذا قال الامام 
محمد یئ فی "موطلہ" بعد غذا الحدیٹ: قال حمدۂ وھٰذا احذ إذا اغعی عليه اکٹر من یوم ولیل وأما إذا 
أغغمي علیہ یوما ولیلة او أقل قضی صلاتہ. بلغنا عن عمار بن یاسر: أئە أغعي عليه أرہع صلوات: مم أفاق 
فَقْضٰاھا. قلے: والقرینة تید احخنفیة٤‏ لأزہ رويی غن ابن عمر 2 قِْ ا هٰغمی علیه پت ولیلة يہ قال* آيۃ 
احرجہ الإمام محمد ٹی کتابہ "الآثار": فلو حمل فعله هذا علی اقل من یوم ولیلة یناقض قولە: فاغتٹم وتشکر, 
الوم عن الصلاق: أي ما حکمە عل ہو مثل الاغماء أو يخالفہ؟ ان رسول اللہ 6لا: مرسلاء والمرسل تحة 
عند ا خنفیة وا مالکیة مع ألە موصول عند مسلم وابی داود وغیرہما بروایة سعید عن أبي ھریرة. "حین قفل" أي 
رحع إلی الدینة والقفول: الرحوغ من السفرہ ولا یقال لمن ابتدا السفر: قفل إلا للقافلة تفاؤلاً ےی البداءة أیضا - 


کتاب وقرت الصلاة ۲۸ النوم عن الصلاۃ 





شی مسر سرع ہی ِٰذا کان سن آخجر نل غَرس ٤‏ وقال لبلال: کاڈ تنَا الصیٔح" 





اف 


- فمن قال: القافلة الراجعة فقط فقدد غلط: قاله ابن رسلانء "من" غروق 'خیبر" بخاء معجمة مفتوحةء فتحتیة 
ساکٹة؛ فعوحدة مفتوحة آخرہ راء مھملة؛ لم ینصرف للعلمیة والعانیٹ: قال الأصیلی: عذا غلط من ابن 
ٹھاب: والصواب من حنین مھملة وئون, قال الباحی: زالصواب نا قالۃ ان تھا وضوہہ این عبد ابر ایضاء 
قاله ابن رسلان: وقال النووي: ما قاله الأصیلی غریب ضعیف: وخیبر: اسم موضع علی شمائیة برد من الدینة 
خرج إلیھا النی کل ٹی آخر رم سنة ۷ے کذا قي "'الیڈل". وقال العیین: خیبر: بلغة الیھود حصن قیل: ول 
ما سکن فیھا رحل من ہي [إسرائیل یسمعی خیبر قسمیت بە؛ علی ستة مراحل من الدینة الئورةء وکانت الغزوۃ 
قِْ جمادیٰ الأوی سنة ۷ھ. وقال الزرقانِ: وخیبر او یٹرب ابنا قائیة :بن مھابیل: ‏ وکانت پٍ صدر الاسلام 
داراً لبي قریظة والئضیر. قال الزرقانی: بین خیبر وَالدينةستة وتسعوك میلا, 

ٹم اختلف مشایخ ال حدیث لی أن قصة التعریس وقعت لی 35 مرة أو تعددت؛ ما اختلفت الروایات فیھا حدا؟ 
وابو داود واپن ماحة ایض وٹی الصحیحین وا دارد 
عن عمران وابی قتادة: "کنا لی سفر" بالاھام وکا عندہ بی داود عنٰ غعر بن أمیة أیضا والل ''سسلم' 
و'ابي داود"' عن ابن مسعود: ''اقبل 5 من الحدییة لیلاء ویات من مرسل زید بن اسلم: "بطریق مک" 
ولعبد الرزاق من مرسل عطاءء والبیھقی عن عقبة بن عامر؛ والطبرانی عن ابن عمرو؛ "کات بطریق تبوك 
ولأں داود عن أی قتادة: "فی حیش للشمراء"؛ فحاول ابن عبد البر ا حمع بین الروایات بأن زمان خیبر قریب من 

زمان الحدییةء وطریق مکة یصضدق علیھا أیضا. قال اخافظ: ولا یخفی تکلفة. وقال الأصیلی أیضا: مم یقع إلا 
مر واحد؛ ورحح النووريی والقاضی عیاض تعدد الْقصضصة؛ لکٹرة اععلاف الإأحاذفیٹ فیھا کا سیجےء بعضّیا. 
وقال السیوطی: لا یجسع إلا بتعدد القصةہ وإليه مال اکٹر ا حدثین. وقال آبو بکر بن العربی: ٹلاٹ مرات: 
احدھا: روایڈ أی قادة م بحضرغا أبر بکر وعمرء والثائیةۃ حدیث غمران حضراھا؛ والثالثة: حضرعا آبو بکر 
وہلال ّں: قاله العیی وإليه مال الزرقانِ کعا سیجیے: 

أسری: اي سار لیلا یقال؛ اسری وسری لغان معی؛ وق روایة أ مصعب: اسرع؛ ولأحمد من حدیث ذي 
بر: کان یقعل ذلك لقلة الزاد فقال لە قائل: یا تی اللہ! انقطع الناس وراءك حؾ إِا کان من آخر اللیل اي 

مع السحرہ کما ٹی وایة این عمرو ‏ عند الظم لطبران واعدۂ الکری؛ کعا ق "مسلم و "ای داوداء وٹی حدیث بی 
قتادة فقال بعض القوم: یا رسول اللہ! لو عرست بنا؟ فقال کكُّ: اعاف ان تنامواعئ الضلاق فقال بلال: "آنا 

أوقظکم" الحدیث اخرحه البخاري. "عرس" بتشدید الراء؛ وجمھور أھل اللغة علی ان التعریس نزول السائر 
آخر اللیل للاوم والاستراحة ولا یسمی نزول اول اللیل تعریسا وقیل: لا بِخخص بزمن؛ بل مطلق نزول الساقر - 


لت سفستے ۲۹ تہ لسم 





آپ صسع 


عن الزمان 


جم رذ رن بد عو 





٭ للاستراحة یسمی تعریسأً. قال ابن رسلان: وف الحدیث یعرسون لی نر الظھیرة: و"قال لیلال" بن رباح 
التیعی مولی أی بکر مت ابو عید اللہ اللوڈذنء اسلم شما وعذب ف اللہ کٹنرا شہد بفراً واملشاھد کلھاء سات 
بالشام زمن عمر ىہ سنة ۱۷ھ وقیل: بعدھاء ول بضع وستون سنة, "اکلا'' بالھمزة علی صیغة الأمر أی 
احفظ وارقب والمصدر کلاء - بفتح الکاف والمد - علی ما قاله السیوطی۔ وقال ابن رسلان: بکسر الکاف, 
"'الصبح" بحیث إِذا طلع توقظناء وھو امراد بما فی اکٹر الروایات: 'اکلأ لنا اللیلة"' أي ختمہا. "ونام رسول اللہ کل 
وأصحابہ"' بالرفعء علی أنە عطف على الفاعل المظھر. قال القاريی: ویجوز النصب علی الفعول معەہ 
'وکلا"' - بصضیغة اللاضی - "بلال"' فصلی کما ق "مسلم' "ما قدر لہ" بالبناء للمفعول اي ما یسر اللہ له؛ "ٹم 
استند إلی راحلتہ" لیستریح: والراحلة: الملرکب من الابل؛ ذکرا کان آؤ آنٹی؛ قاله ابن رسلا ولفظ "'الشکاة'': 
قلما قارب الصیح استند إلی راحلتہ موجہ الفجر. "وھو مقابل الفجر'' أىي متوحہ طنھة طلوع الفجر؛ لبطلع 
عليه: ''فغلبتہ" اي بلالا 'عیناہ" کنایة عر ن الوم یعیٰ ام بلا قصدہ قال الشایخ: هذا کان یھ لبلال إٰذا لم یفغوض 
الأمر إلی اللہ إذا اظھر وف فوت الصلاة یه کل فقال: اقب جتاشم 
فلم یستیقظ إخ: فان قیل: کیف بجمع ھذا لقولہ کے: نام عبن ولا ینام تلی؟ بجاب: بان الوقت من 
مدرکات العین؛ وھي المة دون القلب؛ مع احتمال أن یکون ھذا الوقت مستلی من القاعدۂ؛ کما یسٹائنس من 


3| 


الفاظ حدیث ابن مسعود چ عند أ مد ذکرھا الزرقانِ ٹی أواخر البابء ولفظہ: لو أن اللہ آراد ان لا تامرا م تناموا 
ولکن آراد اٹ تکونوامن بعدکم۔ "ولا بلال ولا اد من الرکب" جمع راکب: وق مسلم: "ولا احد من 
اصحابہ حیٌ ضربتھم الشمس" أي أصائھم شعاغھا وحرھا؛ قاله عیاض: وٹ روایة للبخاري: "وما أیقظنا إلا 
جر الشمس"ء زاد مسلم وابو داود؛ ''فکان رسول اللہ کػ اوفم ھم استیقاظ'' + وھو یُخالف حدیث غمران عغند 
البعاري نی ان الننی کڈ استیقظ بعد نفر بتکییر عمر لہ قال الزرقاق: فالتحه ما رححه عیاض: ان اللوم عن 
صلاة الصبح وقع مرتین: وإليه آومأ الحافظء ولذا قال السیوطی: لا بجمع إلا بتعدد القصة۔. 
''ففزع رسول اللہ ک'' اعتلف العلماء ٹی مع ھذا الفزع؛ وسیبہ علی أربعة أقوال: ققال ا خطابی: معناہ انتبہ من نومہہ 
یقال: افرعت الرحل من نوم ففرع؛ أي ائتبھتہ فائتبه. وقال الأصیلي؛ ففزع لأحل عدوھم؛ خوف ان ییمھی 
ولا معیٰ لقولہ؛ نے جک یتبعه عدرٌ ٹی الصترافه من خیبر ولا من خنین بل انصرف سن کلیھما ظافراً غافا مع 
أن القصة وقعت قرییاً من الدینة النو عش الزرقاقی". وقال القرطي: قد یکون الفزع معیٰ البادرۃ إل الشيء؛ 
اي باڈر ای الصلاة: ئقله عده ابن رسلان, قال این عبد البر: یحتمل ان یکون تاسفاً علی ما فائھم من الوقت ٭ 


کتاب وقرت الصلاۃ ٣‏ الرم عن الصلاۃ 
سی ضَرَہلھُمْ الثم ففزغ رَسُول اھ يك نقال: ما ھذا یا :ہلال؟ فقال بلال: 
ا رَسُول الل! أَحَذٌ بنفسی الّذي أَحَذ بنَفسك: فَقَال رُسُول اللہ ئِ: الَعَافواء..... 
٭ ویؤیدہ روایة مسلم عن آأبی قتادة: ٭فحعل بعضنا پھمس إلى بعض عا کفارة ما صنعنا بتفریطنا ق صلائنا" 
الحیدیث؛ ول روایة أی قتادة عند أبی داود؛ ''فقال بعضھم لبعض؛ قد فرطنا فپٍ صلاتنا'ء وکل من هذہ الأربعة 
موجہ إلا الٹان: ''فقال کہ ما ذا" التقصضیر "یا بلال! فشال بلال'' معتذرا خین قال لە رسول ال کكُّ: یا بلال! 
این ما فلت: کما لي حدیٹ آی تادۂ عند البخاري؛ فقال: "یا رسول ال! اعد بنفسی الذي اذ بنفسلف" 
یعيٰ أن اللہ عزوخل استول بقدرتہ عليٗ کما استول عليك: ویجتمل ان یکون الع النوم غلبیٰ کا غلبك مع 
منزلتك اي کان ئومي بطریق الاضطرار دون الاختیار لیصح الاعتذار؛ ولیس فیە احتجاج بالقدر کما توھم, 
اقتاڈوا: بالقاف وا ژثناة الفوقیة بصیغة الأمرء من الاقتیاد أئي ارعحلواء یقال: قاد الہعیر واقتادہ إذا حر حبله أی 
سوقواء ویأت تعلیله فی التالی۔ قال العیی: فإن قلت: ما کان السبب ف أمرہ ہل بالارتحال سن ذلك اللکان؟ 
قلت: بین ذلك ک روایة مسلم؛ فإن هذا واد حضر فيه الشیطان: وقیل: کان ذلك لأاحل الغفلةء وقیل: لکوٹ 
ذلك وقت الکراھة؛ وفیه نظر لأن تی حدیٹ الباب "لم یسٹیقظوا إلا وجدوا حر الشمس'"؛ وذلكٹ لا یکوت إلا 
أن یذھب وقت الکراہة وقیل: ھذا منسوخ بقولہ تلا: فلیصلھا إذا ذکرھاء وفیه نظر؛ لآأن الأّیة مکی والقصة 
بعد الفجرة, قلت: بسظ الرد علی ھذا الأخیر الباخی أیضا. قال الزرقان: وقیل: أخرھا لاشتغاغم باحوال 
الصلاق وقیل: تحرزاً من العدوٌ وقیل؛ لیستیقظ النائم ویتشط الکسلانء وقیل: لگراهة الوقت: ورد بعدیث 
عمران بلفظ: ٭حؾ وجدوا خز الشمس"ء وللطبراق: ”حخؾ کانت الشمس فی کبد السماء". 

قلت: لا پذھب عليك ان الوقعة قد تکررت: فلا یمکن الانکار ان تاخحیرہ لن مرة کان لکراهة الوقت ففی 
روایة مسلم: "حؾ إِذا اسٹیقظ رسول اللہ ال فلما رفع رأسه ورأی الشمس قد بزغت: فقال: ارلوا فسار 
بنا حیؾ إذا ابیضت الشمس نزل فصلی" واکٹر روایات أبی داود علی آنہ 3ة آخر حؾ إِذا ارتفعت الشمس 
صلی فھذہ کلھا ضریحة فی ان التاخیر کان للبدا الطلوع فلا بجمع بیٹھا إلا بأنه مرة انتبھوا عند حرارۃ 
الشمس؛ ومرة عند طلوعھا؛ ولذا ثری العلامة العییٰ رد عھنا التاحیر لکراہة الوقت؛ کما تقدم لی کلامہ؛ لأن 
الحدیث الذي شرحه کان لفظه: "فکان أول من استیقظ رسول اللہ کل والشمس فی ظھرہ" الحدیث: وقال نی 
موضع آخحر: وی الحدیٹ أقری دلیل لنا علی عدم جواز الصلاةۃ عند طلوغ الشمس؛ لأنہ کل ترك الصلاة حؾق 
ابیاضت الشمسء ولورود الٹھي فیه أیضاء وذلك؛ لأن لفظ ھذا الحدیث: 'فاستیقظ الیي کڈ وقد طلع حاجب 
الشمس”" ال حدیثء وفی آخرہ: ''فلما ارتفعت الشمس وابیاضنت قام فصلی"۔ 


کتاب وقرت الصلاۃ اس النوم عن الصلاۃ 


بَعنوا رَوَاحلهُمُ فو یناہ تم امم رَسُول اللہ کل بلال فََقَامَ الصَّلاَ فصّلی 6 
رُسُول اللہ کاٹ الصْح ' تم قال حینٌ قضّی الصَّلاۃ: سر سی الصّلاةً فلَیْصلْها إِذا 





ذکرھها؛ فان اللہ تَبَارَكُ وَتَعَالٰی کال 0 ارشفش یصو شوسووت سی 
یإِائنسخح32 لی نایا * آطثً۱:: )٢‏ 


فبعٹرا رواحلھم: أي ای أتقوم والر وراعل جمع راحلة 'واقتادوا" -‫ بصیغة ا مٰاضی اج يك جرروھا ۴ہ 
قلیلان حیی روا م ن الو لوادي لی قصف وخ جوراھی ن الوقت المکروہ أیضاً ی قصة أحری. ٹم آمر رصول اللہ کل 
بلالا فأقاء الصلاة"' زفاخد واں داود من حدیث ذي خبر: "فامر بلال فاذن نم قام کے فصلی الر کعتین قبل 
الصبح وھو غیر عحلء ٹم آمرہ فأقام الصلاہ"' الحدیٹ: وبوب البخاري علی حدیث أبي قتادة: "باب الإأذان بعد 
ذھاب الوقت" واخرچ أبو داود بطریق معمر عن الزھري: 'فامر بلالا فاذن وأقام'ء وقال فی آخخرہ: مغ یذکر 
الإأذان لی حدیث الزعري إلا فلان؛ فالظاھر ان ٹی روایة "الوطا'' اختصارا من الزھري آو من فوقہہ إلإا ان روایة 
این بکیر عن مالك بإلبات الإأذان یدل علیٰ نہ وقع الاختصار من تحتہ وھذا کله عندٹا احنفیة؛ إذ قالوا: یوذن 
للفائِتة ویقیم شاءَ ویہ قال ارد بن خثبل 7 واہو توں وقال مالك والشافعی: سن قائته لہ أو صسلو ات 
لا یوڈن لشیءے منھاءۓ ویقیم لکل صلاه لروایة الیاب؛ والقیاس پزیدھیم؛ لأن الأذان اعلام الناس بالوقتء وھپنا 
ں باعلام بل تخلیط علیھم: وقال سغَيانَ: لا یؤڈذن ولا یقام؛ مختصر من "'الباحی" لکن تر کنا القیاس للاٹر: 
فصلی تھم رسول اللہ کجڑ" قضاء صلاة 'الصبح ؛ ثم قال حین قضی الصلا" وفرغ منھا: "من نسی الصلاة"؛ زاد 
تی روایة القعنی: و نام عٹتھا وبه یطابۃ قی الم جمیة قال الزرقان: +8 و یقال: لت المراد الغفلة عٹھاء سواء کان نوم 
أو اك فاکتفی پالیسیان عن الوم لازھ عٹله بجامع الغْفَلة, 
فلیصلھا إڈا ڈکرھا: قال النووي: شذ بعض أھل الظاھر فقال: لا بجب قضاء الفائتة بغیر عذر وڑعم آُنھا 
اأاعظم سن ان پخرج من وبال معصیة ھذا القضضاء وھذا خطاً من قالله. وقال الشو کان: ذھب داود وابن حزم 
یل ان العامد لا یقضی الصلاة سٰذا ا حدیث: ٹم نقل عن ابن تیمیة أنه اختار ما ڈ کر ٹم بسط الکلام فیە؛ وردہ 
الشیخ - نور اللہ مرقدہ - ٹی "البذڈل"ء لو شعت فارحع إليه. قال العييٰ: فإن قلت: ھذا یقعضی ان یلزم القضاء 
ٹی اخحال إذا ذکر مع أن القضاء من جملة الواجبات الموسعة اتفاقا. قلث؛ اأحیب عنه: بأئه لو تذکرھا ودام 
التف:کر مدة وصلی ق أثنائم صدق آنہ صلی حین الد کر ولیس یلازم ان یکون فی اول النذدکں وجحواب آخحر: 
ان "إذا" للشرط؛: کانه قال: فلیصل إِذا ذکرء یعیٰ لوم یذکرہ لا یلزم عليه القضاء. 
وحاصل ما قاله اہن رصلان ان النظررف یقدر ا والا یلام اإاثیان بجمیع الصلاۃ لی وقت العلہ کیں وھی اللحظة 
الیسیرةء وھي بدیە الفسادۂ فإن اللہ عزوجل یقول: فإوٴاقم السّلاۃً لِذِکٗری4, کذا فی نسخ "لوط" والصواب 
لی روایة الزھرںی: للذ کری بالألف واللام وفتح الراء بعدھا الف مفقصورة؛ و کان الڑھه9 ری کتَلك بقر تھا ٭ 





کتاب وقرت الصلاۃ ۲۳ الوم غن الصلاۃ 
ہ - فالغ غَرٌ ہد بن اسم اه قال: غَرِس وسُول اللہ کا لَبْلَه بطرین مکة 
کل بلالا ان يُقظهُمْ للصلاق فَرَفَد بلال وَرَقَدُوا حَتّی اسیْقظوا وَفَد طَلَعَتُ 
لِم الشَّسٰسْ فَامیقظ الْقَوْعُ ود فُرغُواء فَأَمََّمُمْ رَسُول اللہ ٹل اُن يَرکبوا - 


< قال الزرقان: فعلم ان فی ا حدیث تغیراً من الراوي؛ وانما ہو 'للذکری"ء فبان ان استدلالہ کل بمذہ القرأ؛ 
فان معناھا لنذکر اي لوقت التذکر. قال عیاض: وذلك هو ا اسب لسیاق الحدیث: وعرف أن التغیر من دون 
سالكِ لا من مالك ولا ئمن فوقہ: قال لی "الصحاح”: الذڈکری نقیض النسیان: قلے: والقراءة اللشھورة: ٭اوّائم 
الضاة لذکری کہ واعتلف ف تفسیر الآّیة علی الأقوال الکٹیرۃ ذکرھا أھل التفسیر وشيء منھا تق ''البذل 
وتوجیه الاستدلال علی النسخ اللشھورۃ بأن یقال: إن اللام مع الظرف؛ أي إِذا ذکرتی أو ذکرت أمري بعد 
ما نسیت؛ أو کن بذکرہ تعالی ذکر الصلا؛ فیکون المعیٰ وقت ذکرھاء وضع ضعیر "اللہ" موضع ضمیر 
لصلا''؛ لشرافتھا وخصوصیتھا أو قدر الضاف أي وقت ذکر صلاقء قاله العییی, 

عرس رسول اللہ ػ إ خ: عند الصبح 'بطریق مک" قال الڈین حاولوا ا لمع بین الروایات لمیلھم إلی وحید 
الفقصةء منھم ابن عبد ل1 إن طریق خیبر وطریق مکة من الدینة واحد. و''وکل"' بتخفیف الکاف من باب وعد 
وہتشدیدعا یلال" علی سؤالہ کا تقدم "ان یوقظھم للصلاۃ فرقد بلال" بعد ما سھر مدۂ "ورقدوا'" أي ناموا 
واستمروا راقدین ''حؾ استیقظوا"' ''و"الحال أنہ "قد طلعت علیھم الشمس" وآصاہھم حرھا 'فاستیفظ القوم وقد 
فزعوا'' اسفاً علی فوٹ الصلاۃ لا خرف کما تقدم 'فامرھم رسول اللہ كلّ ان پرکبو": وف النقدمة: 'اقتادوا" 
ولا منافاۃ بیٹھما مع احتمال أن أمرھم بالتخییر أو انقسموا فاقتاد بعضھم ورکب الآخرون؛ کما ہو ظاھر, 
حین ٹر جوا" ولفظ 'الشکاۃ' عحن مالٹ: حیق خمرجوا" شیع ذللل الوادي" الٰذيی عرس فی ''وقال 2 إِن غھذا 
واد یه شیطان"' ولسلم عن أبی عریرۃ: ھذا واد خضرنا فی الشیطان. قال این رشیق: قد علله بذلك: ولا یعلمہ 
إلا هو وقال عیاض: ھذا اظھر الأقوال لی تعلیله. قلت: وھذا یوید ا حنفیة فی قوشم: إن القضاء لا یصلی ٹپ 
الأو فات الثلالة: الطلو ع والغروب والاستواء؛ اہ کال آخحر قضاء الصبح؛ حضور الشبطان ٹپ ھنا الواديء وم یصلھا 
فیةء وقدد ثبت حضور الشیطات ن یذہ الأوقات الثلالة أیضاء کما بجی قي اوظا' اشنا إِن الشمس تطلع 
ومعھا قرن الشیطان: فإذا ارتفعت فارقھا: تم إذا استوت قارنھاء فإذا زالت فارقھاء فإذا دنت للغروب قارفماء فإذا 
غریت فارقھاء وٹھی رسول اللہ يك عن الصلاة ٹ تلك الساعات: فعلم ان المراد بالصلاۃ المٹھیة ٹپ ھذا ا حدیث 
مظلقھا النناول للضاء ایضاً لأثر الشیطان ق الوقت: کما اأثرقِ الوادي فی :عذا الحدیٹ فإن قلت: إِن ال کل 
بث عن التشاؤم وعھنا قد تشاءم بدلك الوادي؛ واخیب: بأنه : یکن تشاؤعا بل کان تل علمعے؛ ولذا اقتصرہ 
الجمھور علی موردہ؛ کما سیجیء من کلام الباحي. 


کتاب وقرت الصلاةۃ ۳ك الوم عن الصلاۃ 


حَتٌی يَْرُجُوا منْ ذلك الوَادي: وٴقال: 3 ھُذا وا یه شَيْطَانَ فرکبُوا حَتٌی خَرَجُوا 
من ذلِكَ الواؤق: تم اَمَرْحُمْ و اللہ کتڑ: ان يَتْرلُوا برَضُوواء وََمَرَ بلالً أُنْ 
َاديٗ بالصّلاة او ٔقیمٔ فَصّلی رَسُول اللہ کل لاس ٴ ثمٌ المرّف اِليْهمْ وَفذ رَأی 
مِنْ فَرَعَممٌ کقال: ٤ا‏ اھ الس إنَ ال کش اراتا وَلَوٌَهَاءَ لَرَمّا جا حین 


غیْر ھذاء اذا رَقَة اد کم عَن الصلاة آو سمھا تم فرع إِليْهَاء فَلَیصَلَمَ 011 
ف رکبوا حق خرجوا 1 غیر بعیا۔دء اختلف العلماء تی ان حکم التحول من الوادي الٰڈی آصاب فیة الشیطان 
والغفلة متعد أو مختص بتلك الحماعة وا لحمھور علی الٹان؛ لإأنہ کت بعرف اثر الشیطان وأخبر یہ وحن لا نعرف 
ھل فیه اثر الشیطان باق ام ل۷؟ بسطہه الباجیء "لم امرخم رسول اللہ کے ان ینزلوا وآن یتوضووا' 'ئم توضا کل 
وتوضاً النای" پ روایة مسلم؛ وم بل - الوذت - ان ینادی بالسلاة"' ای یوزذن "او یقیم'' کذا بالشف ق 
روایتف وتقدم "ره جال مر باال فاذن 5 یم ات فصلی رر کعتم گعتین الین قبل الصبح غ مر فأقام الصلا 
'فصلىٰ رسول اللہ کے بالناس الصبح قضاء 2 ااساتے ایت لا رق رأی من" أي بعض 
'فرعھم" أسفا علی خروج الوقت: کما تقد فقال تسلیة وموٹسا ھم بانه لا حرج علیھم؛ لأغھم ‏ یتعمدوہ؛ 
'فقال: یا ایھا النای! إِن اللہ قیض آرواحنا“ کما لی قوله تعالل: 'َالل یَتَوّفی اس پچ (الزمر:٤٢ئ)ء‏ زاد یی "ای داود'"' 


من حدیث ڈی خبر: '"'ئٹم ردغا إلینا", "ولو شاء اللہ عزوحل لردھا إلینا ى حین - أيٍ وقت - غیر غلا' قبل ذاك 
الو ق قت آر بعد قال الو ہن عیدد السلام کل جسد روحان: روح الیقظة ال آجری اللہ العاذۃ آنھا اڈا کائنت 
لْ ابحست کان ااڑنسان تحقَظا فإذا نام حر حث ورأات امتامات؛ وررح اَخِْیاه اي ری اللہ العادة انھا إٰذا 
کائنٹ پ ا حسد فھو حی م تق فوت صلاتہ 28 من الصاغ ما لا یخفی. قال السیوطی: لأ مد من حدیث 
اہن عسسعو ڈ: "لو ان اللہ راد ان لا پنامرا عتھا ٰ پنامواء ولکن آر اھ ان یکون لن بعدکم ولأحمد اہضا ھن 
بن عباس موقرفا: "ما یسزن با الدٹیا ونا فیھا‌ یع الرخصة'ء ولابن أی شیبة عن مسروگق: "ما أآحجت أن لی 
الدنیا وما فیھا بصلاۃ رسول اللہ لٌُ بعد طلوغ الشمس“. 
فاڈا رقد أحدکم إخ: غافلاً وڈافلاً "عن الصلۃ'' و نسبھا" وی حکٹھا العامد بالطریق الأول کما تقدم 
و خصپعا از لی ای ازیاظاد فا الم القلم عٹھماء و کوھعا لم یاٹما مع أنه لا یلیق بشان 
السلم ان یقضی الضلاةٌ عامَدا فلم بحتج إلی بیانہ ولفظة "او" للنتویع ویتمل الشك: "ئم فرع إلیھا" أي تب 
بالیقفظة أو الٹذکر ''فلیصلھا'' حین القضاء: 'کما کان یضلیھا ٹی وقتھا" ولا قضاء لە إلا ذلك؛ لا کا توھم أن 
یقضیھا مرة آخری ٹپ وفتھا من الف 


کتاب وقرت الصضلاۃ ۳٤‏ الٹھي عن الصلاۃ باغاجرۃ 





سی ےا ھا ہو کی و یں ارہ ہے چو اہ و طلق پا 7ے کے ہے ون 
کمّا کان یَصلیها فی وقتھاء ٹم النفت رسول اللہ پل إلی آبی بکر؛ فقال: إن 


اق جر سے اص لل 


الشیطات آتی بلاؤا مر فائم صلی فَاصحَقۂ فَلمْ َو بد کما ھا الصتی تی 





اِنَ الغیطاتن: اي شیطان الوادي و شیطان بلال أو الشیطان الآأکبر "اتی بلالا وھ قائم یصلی ‏ تفلا بالسحر 


" آ8 


اش ند آئن تہ ما تشد ومگن نہ اضطحع هذٰہ القصۃة إِنِ کات الأخریں "فلم بن جن من 


ااڑھدائ قال این قد ال اغل انللیدرِٹ و ڈو عذا اللفظ بل" قیغ واأصلھا غتاء أھل اللعغة اضشغمر اي یپسگله 


اااضے 


وینوضففٰء؛ سن ھدأات الصبی اذا وضطضعت وضربت یك عليۃ لیتام گما پھد" بَا اٹجھول الصبی حیح : بلال: 


7 2 ے۔ پر : :. - :- ۔- " 1 ۱ پل لپ 

دع رسولن اللہ ک3 بلالا” فساله عن ذِلكِ: "فاخر بلال رسول اللہ ک3 مٹل الڈی اخخبر رسول اللہ جا آیا 
ل٦‏ : 2 1 7 2 ۶ َ‫ ٢‏ ً۳ 1 نے ا نپ ۰- 

بکرء فی ٹنیس لیلال و اعتدار عبنة: ''فقال ابو بگر اشید اك ز سو ل الف سا شاقد من المعجزۃ الباشر۵. 


غِ اعتلف العلعاء کٍ جواز فَضاء الصلاہ ٹی الاوقات الٹلالۃ الَْهَية عتھا: فقال عالك والڈوزاعی والشافعی وا قد 


: 
اق 


إسحاق حا : تقضب الصلاۃ لی گل وقت؛ ھی عٰ الصلاة ا : نہ قالة اخطابی؛ واستدلوا بعموم حدیث: تیلپا 
ٰذا ڈکرھا؛ وأنکر ا حنفیة جواڑھا فی الأوقات الٹلالدۂ للٹھی عن الصلاة فیھا ٹی الروایات المشھورۃ بسطھا الزیلعی 
والعییٰ و خعص۱ضوا ِا غعوعم ححجذددیٹ الات گھا ان سیالر الااںة عغص ضرا عغصوم أحادیٹ النٹھی حلد‌یٹ الہاب؛ 


وللحنفیة قرائن ترحح قوغم منھا؛ ما تقدم من روایات مسلم و نی داؤد: ا ۓ اُخرھا حق ارتقعت الشسیء وھذا 


بمٹزلة النص الصریح۔ ومٹھا؛ ما تقدم من این رسلان وغیرہ: ان الحزاء غھنا یقدر موسعا لاحال وإلا فیفسد 
الکلام, ومتھا: أنه إذا تعارض العمومان فالئرحیح للمحرع علی ما ثیت ٍ الأضول: وغیر ذلك من الرححات 
القویة الیٌ تندو بأاعلی صوقا أن روایات الٹھي لا تقبل التاویل: وروایات الباب لا مفر لأحد فیھا عن التاویل. 

الصلاۃ باغاجرۃ: روھی نصف الٹھار عند اشتداد ال قاله الحوغري وغیرف وکنا قاله العبّی والٹھی للکرامة 
کما هو ماخوذ عن مفھوم الروایات, قال إِنَ شدة اخحر إخ: قال ابن العریي: ھذا من مراسیل عطاء الي تگلم الناس 
فیھا. وقال ابن عبد البز: یقویە الأحادیٹ التصلة اي رواھا مالك وغیرہ من طرق کثیرة؛ قاله السیوطي. قال 


البون: قدم قدم المرسا ل علی المسند؛ و لیأنہ پر اھیا سواغ., قلت: واحدیٹ اه الیخار ي بط گے "'إِن شدۃ ا حرمن فیم' - 


کتاب وقرت الصلاۃ دس[ البھي عن الصلاۃ باغاجرۃ 


مِنْ فیٔح جھَتَم ٤‏ فإذا اشْمَد 5 ڈو و الات وَقَاا قال: اکٹ انا و رھ 





فقالتُ: یا رَبٌ! اکل بَعْضی بَعْضّاء فاذن لھا بنَفَسَیْ ق کل عام: نفس ق الشنَاء 
وٴنفس ى الصیف. 


٭ بفتح الفاء واسکان التحتیة, آخرہ حاء مھسلڈ: هو سطوخ اخبر- إِذ الفبح الوسع؛ قیل؛ أصسله الواو من فاح ون 
فھو فیح کھان يَهُْن فھو هین؛ تخنف. (القاري) ''جھنم' اسم اأعحمی عند اکٹر النحاق وقیل: عرى لم بصرف 
للتائیٹ والعلمیةن خفیت بە؛ لبعد قعرھا۔ قال العییٰ: یقال: بثر جھنام بعیدة القعر ٹم ظاغر الحدیث ان اشتداد ا حر لی 
الأرض سس فیحھا حقیقة وعليه الحمھور: وصوبه النووی, وقال الحافظ؛ یؤیدہ ''اشٹکت الدار"ء وقیل: بماز التشبیه 
أي کانه نار جھنم قی ا حر فاحتبوا ضررہ: وعلی ھذا فشکواھا مبحاز کما سیحیے. قال عیاض: کلا ا حملین ظاع 
وا حقیقة أوی. 'فإذ اشتد" - ہوژن افتعل - من الشدة "ال حر فأبردوا'' بقطع اشمزۂ وکسر الراء أي أحروا حؾ یبرد 
الوقت وحقیقة الإابراد الدخول ٹی البرد والأمر: أمر استحیاب وإرشاد: وقیل: للوحوب: حکاہ القاضي عیاض: 
عٰ السلاة'' "عن" معیٰ الاء کعا قاله التروی؛ هو زائدة آو للمجاوز أى حاوزوا عن وقتھا العتادء وامراد پالحلا٭ 
الظھر کما سیحیء پی ال حدیث الاق. "وقال : اشتکت النار إلی رھا" حقیفة بلسان القال؛ ورححه فحول 


‌ؤه' 


ا رجحال اہن ج-۔ الجر و عیاطم ں والقرطی والنووي وا سن اور والتورہشتؾ چ قَالة الزرقانِ ولا مائع فضفے ‏ لن قذدرۃ اللہ 
عزوجل أعظم من ذلك: فیخلق لە آلة اللسان کما خلق مدھد ما علق من العلم والإادراكء وحمله البیضاوي علی 
اغاز فقال: شکواھا گنایة عسٰ غلیافا وازدحام اآجزاٹھا قالہ العینٰ ''فقالے: پا رٹ! اکل بعضیي ضا" پرید پە 
کثرة حرھاء وآھا تضیق نما فیھا ولا تَمد ما تاکلہ وتحرقہ حؾ یعود بعضھا علی بعضء قاله الباجی., 

فاذن هھا: ربھا عزوحل "بنفسین" تثنیة نفس ہفتح الفاء: وہو ما یخرج من ا حوف ویدخل فيه من افواء وقیل: 
مع التنضسء لو حمل اول ا حدیث علی ا لحقیقة فظافر ولو مل اوله علی اششاز کا تقدم؛ فنفسھا کنایة عن 
فبھاء وخحروج رفا برز تھا لٍ کل عام ثقسم ں کل الشتاء ونفس ل الصیف' بجر نفس ق الوضعین علی البدلیة آو 
البیانٌء ویختمل الرفع علی أنه خبر مبتد خذ وف والثصب بتشا۔یر اع فالہ القاري و غورہ۔ قال السیوطی: 
ولسلم زیا۵ھ؛ قما ترون می شدۃ الیرد فدلك سس زمپررقا وعاتروذ فی شلذة اخ قہو ھے حخومپا: ان قیل: 
کیف تجمع بین ال حر والبرد ٹ حھنم؟ فالجحواب: ان جھنم فیھا زوایاء فیھا نار وفیھا زمھریر۔ وقال مغلطايٰ: 
لقائل ان بقول: إِنِ الذي خعلق ال صن لج قاذر علی جع الشدین گ غل واحت؛ وأیضا فناز جھنم ذف سن 
أمور الآخرة لا تقاس علی آمور الدٹیاء لا یقال: إن شدة البرد إذا کانت من أآثر حھدم فینبغی فیھا التاخیر ایضاء 
والبیی ك إذا اشند البرد بکر بالصلاف؛ لأنہ لا رفق بناخیرھا؛ بل الرفق ٹی تقد ھا قاله الباحی: وھو ظاھر؛ لأن 
ٹی البرد کلما بتاخر یزداد الیرد بخلاف الحر مع ان الفضل کی الاتبا ع. 


کتاب وقرت الصلاة ۳٣‏ الھي عن الصلاة بافاجرۃ 





۲۷ - ماك عَنْ عَبّد اللہ بُن يَزید مَوْلی السُوّد بٔن سُفیّان: عَنْ أي : سَلمّة بُن عَبْد الَحْمَن 


سک ط 7 سھ و ور ہہ ۰0 وس ہر یچ کے لو اس خرن ہے و 1 حوئل 2ں“ 
وع محمللہ بن عبد الرحمن بن توبان عن ابی یں ان رسول الله کا قال: "اذ 


2 


ا 
الد ا لح فََیْردُوا عن ' الصلاق؛ فان شْدة الک من فئح فیٔح جھئم "و وفذکی ان التَار 
اکٹ لی رَبْهَا فَأذن ھا نی کل عام بتَفْسَیْنْ: نفس فی الشَتَاِ وس ِ ا سیا 
۸ - مالك عَنْ یی الزکاد عَنْ الأخرَج عَنْ ٥یو‏ ان رسول ال کت قال: ' 


اد الحر فابردُوا عَن ٴ الصّلاة؛ فان شْدَةَ الْحَرٗ من فیٔح مھ 


فایردوا إلخ: بقطع اغمرة 'عن الصلا' تقدم الکلام علی لفظ "عن" والمراد بالصلاة الظھرء کما آشار إ 
الصنف بالتبویب: ویہ صرح تق حدیث أي سعید عند البخاري بلفظ: "ابردوا بالظھر"ء ومل بعضھم الصلاۂ 
علی عمومھا ققال یه اأغھب: بالفضرء وآجمندۃ فی العشاء ق الصیف؛: ول پقل یه احد فيٍ المرب لضیق 
الوقت۔ "فإن شدة ا حر من فیح جھدم" تعلیل لمشروعیة الإبرادء وا حکمة فيه دقع الفقة) ل ڑا تسلب الخشوع 
وقیل: لأنھا ساغة تسجر فیھا جھٹم: واستشکل بان الصلاۃ مظنة وجحود الرحمة ففعلھا مظنة طرد العذاب: 
فکیف آم بتر کھا؟ واجیپ بن التعلیل إڈا جاء من الشارغ وجب قبوله وإن مم یفھم؛ واستنبط التعلیل بان 
وقت ظھور اثر الغضب لا ینحع فیه الطلب إلا ممن اذن لہ والصلاة لا تتفك عن طلب ودعاء ویؤیدہ حدیثٹ 
ز الأنبیاء کلھم لاڈ ق اٹغیشر سوی لُبیتا ا۸ء 2 پعتذر وأ ان لی ویمعکن آن یقال: ھا سض اوقات 
اللشقة اي ھي مظنة سلب ا خشوع فتاسب الابراد۔ ”وذکر"' أي السي ک3 فھو بالإسناد اللذکور ووھم مم 


2ے 
أ۳ 


جعله موقوفا آر معلفاء وقد افردہ احمد ومسلم من طریق آخخر مرفوعا: 

فان شدة ا حر إسخ: تقدم الکلام علی معن الحدیث. قال العیيٰ: اختلف العلماء فی الحمع بن ھذھ الإأحادیثٹ 
المذکورۃء وحدیث خباب: ”شکو ا إلی النی 5 حر الرمضاء فلم یشکنا" رواہ مسلم: فقال بعضھہ: الؤإبراد 
رخصة والتقدم أفضل وقال بعضهم: حدیث حباب منسوخ بالإإبراد :وا ی ھذا مال ابو بکر الأثرم ٹی "تاب 
الناسخ والنسوخے' والطحاوي؛ وقال: وجدنا ذلك ق خدیٹی آحدحا؛ حدث الَْیرة: کتا نصلي با ھاحرةء فقال 
لنا گے ابردوا فتبین ھا آن الاہراد کان بعد التھجخی رحدیث آئی مہہ "إِذا کان البرد بکرواء وإذا کان ار 
أبردوا"َ ویقال: حدیث عباب کان عمكة وحدیث الإبراد بالمدینة فإله بروایة أبی عریرة وقدہ اسلم ستة ۷ے 


وقال الحلال ق "علله" عن أحمد: آخر الأمرین من النی 5ڈ الابراد ول بعضھم حدیث غباب علی أآغھم 


طلبوا تأخیرا زائدا علی قدر الابرادء وقال أبو عمر ٹی قول حخباب: "لم یشکتا'"؛: یع لم بحوجنا إل الشکوی: ۔> 


کتاب وقرت الصلاۃ پ۳ الٹھي عن دخول المسجد بریح الثوم . 


7 ق عم 
2 و ھی 
هي عَنْ دُخُول المَسُجد بریح الغوم وَتَفْطيَة الفم 
برووی روب جچید 2 رسول اللہ کا قال: مَرٴ 
کل ساقلہ الکََْرَف للا لَتْيا شناعت لن ریہ ال 


٭ فھذة ستة وجحو؛ واختار القاری الحامس؛ فقال: والنأایر یفید إل آخر الوقت اٹلا یعارض إلخ: قال ابن 
قدامة تی "الغیٰ': ولا نعلم ٹی استحباب تعجیل الظھر ٹل غیر ا حر والغیم خلافا قال الترمذي: وھر الذي 
اعتارہ أھل العلم من ۵ ومن بعدھم وأما ٹی شدة ا حر فکلام الحخرقي یقتضی استحیاب الإبراد علی 
کل حالء وھو ظاھر کلام أحمد وھو قول إسحاق وأصحاب الرأي وابن النذر؛ وقال القاضی: إِنھا یستحب 
الإإبراد بٹلالة شروط: شدۃة الحر وآن یکون فی البلدان ا حارق ومساجد امحماعات, فأما من صلاھا ٹی بیته آر 
مسجد بفٹاء بیتە فالأفضل تعجیلھا وھذا مذھب الشافعی ے. قلت: کذا ٹی "الدر سی وغیرہ إذ قال: 

وتاخیر ظھر الصیف مطلقا أي بلا اشتراط شدۂ حر وحرارة بلد وقصد جماعةء وما ق "الموھرۃ" وغیزہ من 
اشتراط ذلك منظور فیه. قال الشامی: روط الا ھت الذافیۃ سرحوا فان خضیی و انا مقعت رك 
علی ما ثقله الزرقانء فندب الابراد لی جمیع السنة ویزاد لشدة الحر, 

بریح الٹوم: ہبضم الٹاءِ الثلئة بسط اجئجمد فی ساقعہ کٹیرا مٹھا: أئه مسخن لتفح مخرج للدودء؛ ومدر جدا؛ 
وھذا أفضل ما یه جید للنسیان وغیر ذلك؛ فعد ‏ مسة وعشرین نافع وعدة مضار۔ 

من ھذہ الشجرة: ؛ یعیق|الٹوم: وقیہ نغاز؛ لن اتعروف َق اللفۃ ان الشعر عا لہ سنا ق؛ وعا لا ساق له فتحن 
وبة فسر ابن عبام ں قوله عزوحل ظوالنح والشے' مععدانکػ ولرحمن ؛:٦)‏ وقیل؛ بیٹھما عموم ورعصوص فگل 
بحم شحر ولا عکس: وقیل: غیز ذلك. ''فلَا بقرب" وی السخلا: "فلا یقربن" بتون النأاکیدہ وفیه مبالغة؛ فإنِ 
القرب إِذا کان منوعغا فالدخول اأول. "مساحدنا" بلفظ ابجحمع؛ وکذا پل روایة اُحمد علی العموم تجمیع 
اللساحدء وقیل: خاص بمسجد المدینة لٹزول حبزیل لے ورد ران للەکة غضر ٹی غیرہ وقیل ١وہ‏ 
خیبر؛ ا ثقل الباحی عن أي سعید أنه قال: ما فتحت عیبر وقع اصحاب زسول اللہ کے نی تلك البقلة الٹوی 
والناس جیاعء فاکلنا مٹھا اکلا شدیدا ٹم رخنا پل اللسحد قوجد رصسول اللہ کڈ الریح فقال: من اکل عذہ 
الشجرۃ الحبیثة فلا یغٹنا ٹی اللسجد فقال الٹاس: حرمت حرمت: فیلغ ذلك الب لف ثقال؛ یا ایہا الناس ا 
لیس لی تحریم ما أحل الہ لگٹھا شجرۃ آکرہ ریا قال الشامی عن العیی: وعلة الھیٰ اڈی اللائکت واذی 
السلمین لا بختص بمسجدہ ک8 بل الکل سواء لروایة ''مساجحدنا" وعليہ الشمھور لعموم العلق وھی قولہ ءقلا: 
زِذَبٹا بریع اٹوم زاد لٍّ خدیث خاہر: ولیقعد کٹ ہیتة؛ وعٹل الٹوم لبصل والکراٹ؛ کا ق حدیث مسلی 
والحق بە الشامی نقلاً عن العیی کل عا له رالئحة كکریھة, قلت: ومثله شرب الدخان المنداول ٹی عذا الزمان ہے 


کتاب وقرت الصلاۃ ۸ التھی عن دخول المسجد بریج الغوم . 
دخ >- َالكَ عُنْ عَبد الرّحْمَن بُن الْمُجبّر نہ بی ساط بن شلل اللہ إٰذا رای الإنسَان 


و ۴ سے ار عی ال اتی سے ھی کے ١‏ 2 ا لاس 2 
يُقَطي ف اذ زار بی × ّذ الوب عَنْفيه جُبٰذا شُدیداء کی بَزعه غئ فیہ: 





2 مم اگل ڈلك لیے ن خر اما 2 زوث غر نآ“ سعیتہ تقد و حدیٹ حاون عتك ںی داود قال ما کے ا 
خی سے 5 نتاجی وھذا لہ فیعٰ اکلہ ناج فأما سن اکل جا فلا سائع؛ خدادبٹ لص ٠‏ ٰٰ لھا 


2> قاا ل امام عمد: تھا کرہ ڈلك لریعه فإڈا أمٹہ طبخا قلا بای یہ) اوغنو قوا ل آی حنیفة والعامة‎ : ٠ 
اچم ہی پچ سح‎ 
بنلی ۱00 فمهہ وھز گی حالة الصلا جید " تجیم قباء مورحدة قذال مرجم اي جب "الوب عن فی‎ 
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حذا قال اعد اید اكشذتبے) ولیس مقلویة بل لَهْة صعیعة: ووهھم اخوھريی و غرہف ”سا '' میالغة لِعْةَ یی 


االانگارء فھو أبلغ تی تعلیعب "حے 


27 7م ت ھھاا ا ولاک ای ج 
ینزعه اي بیعدہ "عن فيه قال و ومعیٰ ذلك أن خشوغ مشروع 


اھ ےا 
ومقصود فی الصلاق واللٹام بنائی الخشوع؛ للآأن معناہ الکبر, قال الشامی: ویگ گرہ التلٹم وھو تغطیة الأائف والضم 


ٹی السا لصلا8٢‏ لأنہ یغبه فعل اچوس حال عبادقم ا لن اك( , قال الزیلعي: ونقا ل الطحاوي عنٰ آبي ا لسغوق: اٹھا کر عنة, 


کَِابُ الطهَارَة 


العَمَاٴ ى الوضوے 


سےا کے ہے ہے. - 


سیق نب" اڈ 


۹ - مَالك عَنْ عُمّرو بن يَحْی المَارَیِمٌ عَرْ ری أَلَّكَ ما قال لعبد اللہ بُنٍ زَیْد بن عَاصم 


أة: الضعیر علیٰ الظاحر ات کے "ء 'قال لعبد اللہ بن زید"' وروی محمد فی "موطبہ'' عن آبیە بجی أە مع جدہ 
یا حستن یسمال غاد اللہ بن زید: فحعل السائل یا حسن ول روایة للبخاري: شیھدت عمرو بن أيی حسن سال 
عبد اللہ بن زید؛ قحعل السائل عمرو. فا حاصل: آنە اختلف فی غلذہ الروایة عوالی السائل: بجی او انحسن أو 
عمرو؛ قال الحافظ؛ والڈذي یجمع ھذا الاختلاف أن یقال: اححمع عند عبد اللہ بن زید آہر الحسن الأنساری 
زابنہ عمروء وابن ابنه بجی بن عمارة فسالوہ عن ضصفة اق وتولی السڑال سھم عمرو بن آی آلحسن: 
فحیث اسب السوال إليهہ کان علی الحقیقةء وخیث نسب پل آبي حسن فعلی ا ماز؛ لکوئە الآأکبر وکان 
حاضراء وحیث تنسب السوال لیجی فعلی ا جاز أیضا؛ لکوئە ناقل ا حدیٹ فقد حصل ا لمع ویؤیدہ روایة 
الإ ماعیلی عن ععرو عن آبیه: ''قال: قلنا"' بلفظ الحمع الشیر إلی اأھم اتفقوا علی السوال؛ وروایة أبي نعیم ٹيی 
"الستخحرج" عن عمرو بن أپي حسن قال: "کنت کثیر الوضو فقلت لعبد اللہ بن زید" ضریخة نف أن متول 
السؤال کان عمروا فلله ا حمد والمنة. "'وھو جد عمرو بن بجی" الازق کذا لجحمیع رواۃ "'الوطا" بل کذا ٹی 
جمیع روایات الإ٘مام مالك ۓ فی غیر 'للوطا"' ایضاء کسنن أبي داود والنسائی وغیرفما۔ قال این عید البر: انفرد 
پ٭ مالكء وم یتابعه عليه اعد ول یقل أحد: إن عبد اللہ بن زید جحد عمرو۔ وقال ابن دقیق العید: ھذا وعم 
قیح من بجی بن بجی أو غیرہ؛ وأاعجب مت أنْ ابن وضاح - وکان من أئمة الفقه وا حدیث - سثل عنه؛ فقال: 
هو جدہ لأمه. وقال ا حافظ: الضمیر راحع إلی الرحل القائل الٹابت فٍ اکٹر الروایات: فإن کان آبا حسن فھو 
جد ععمرو حقیكة أو اہته عمرو فمحاز؛ لأآنە عم آییە یبی؛ لان نسبھم ھکذا؛ 


ابو کمن 


ووخم من زعم أن الضعیر لع الل ولیس عو حد عمرو ونتھوو و ضا مل ساب الکمال" ومن تیعف: ×َ 





ا سی ت۰ .ہہ ل ق۔ 
5 ہے لی م اض اعلق- عخر اٹ کن سے یس ا" ؛ ا یا ۶" اع ال - کے تح یں َِ لا د5 ۰٦‏ 
: وھو جد عمرو بن یحیی) وکان من اصحاب رسول الله ےت : ھّل تسْتَطیع أن 
غ ۴ میا ظ سے یز ہے سے کا 2 رقےاظل و تق اھ مم سے اس اق 
ثرینی کیف کان رسول اللھ کے یٹو ضا ؟ ۹ حانحت لے رک زیلکہ: ےو و وت ع ‏ ے س ھو وا رظ ھے 





ح "ان 3 و اپن بت عبد اللہ بن زید"' غلط توشمه من غذہ الروایة فلا تغقل۔ 
زی - "من اضعا رضول ال ػك" كذا قاله انشایخ؛ والڈو جە عبدی ان كت یرزحع الضعیر إلی جد عمرو 
الدکور؛ إذ کون عید اللہ بن ژزید من الصحایة ظاھر وکون السائل من الصحابة لی حیز القاء بعد ما أنە 
قریب لفظَاً و کولہ سالا لس وَضرَله ات ایض پورھم عدم صحجبله فٰإٰذا وی ٣ہ‏ سعلاً اد اخَتیاَخا 
من التنبيه علی بین صحبة عبد اللہ بن زژیتی واللہ اعلم. 
ان ترینی: اي ارت فیە ملاطفة الطالب للشیخ کائہ راد الإراءۃ بالفعل؛ لیکون أبلغ فی التعلیم و"ان" مصدریق 
والملة فی مل النسب مشعول )__''تستظیم", "کیف کان رسول اللہ ػّ یتوضا'' لللاۃ؟ 'قال عید اللہ بن زید: 
نعم"' أريك ''فدعا بوضوء'' - بفتح الواو - ما یتوضا بە؛ وٹی روایة للبعاري: فلغا با وف أخری لە: فدعا یتو 
''فافر غ"' من افرغعت الإٴناء إذا قلبت ما فيه أي صب ال اء: یقال: فرغ وافرغ لغتان "علی یدہ" زاد أبو مصعب وغیرہ: 
الیمیٰ؛ وق روایة این وضاح وغیرہ بالنثنیة فالتقدیر علی إحدی یدیہ: آو یراد بالید الحنس: فیتفق الروایتان 
و لم یذگر فیہ النیة أو التسمیة؛ لأفعا من الأقوال دون الأفعال؛ أو لأفعا تخقیان؛ قاله القاري. قلت: أو لبیان المواز 
بدوفعاء 'فغسل یدیہ"' بالئنیة جحعھور رواۃ "لوط" والراد الکفان 'مرتین" مرتین بالتکرار لی بعض الروابات إلا ٹل 
روایة 'الضایع' قبدونہ, قال ابن حجر: وجھ الاحتیاح ا ی الفکرار أت ن الاقتصار علی لال یوھم التوزیع. زقاري) 
قال اخافظ؛ کذا مالك بلفظ: "مرتین' ووقع لی روایة وغیب عند البخاري وعالد عند مسلم والدراوردي عند أيی 
ُعیم بلفظ؛ 'ٹاظاٹ زھؤلاء حفاظ قد احتمعرا؛ فروايٹھم مقدمۂ غلی روایة اخحافظ الواحد کڈا پی."النتویر"۔ قال 
اخغافظانٌ این حجر والعین: إِن قلت: ٔ لا یحعل ھنا علی وقعتین؟ قلت: اللخحرج وراحاٍء والأاصل عدع التعدد 
'غ غضعضش”" کذا ق آکٹر الخ زٹی بعضھا: مضسض والضََْة لغة: حریيك الاء لی الغم۔ قال العیین: قال 
ابن سیادہ: مضمعض وئمضمضء و کماله ان جعل ا ماء ٹی فيه ٹم یدیرہ وقج وأصله الشتحریك) وعنة مضمحض 
النعاس فی عیتيه إذا تحركء واستعمل فی الضمضۃة لتحريك الاء ٹی الفم, قال النروي: واقلھا ان نعل اماء پل فیە 
ا پشحرط الإادارةۃ علی الشھور عند اخمھور۔ "و سز ' کیا لے لیجی ولاڈ ڈاود بللهف: واستنشو ستنشقء فقي روایة 
یی یذکر الاستشاق؛ لان ڈذکر الاستٹار ذلیل علیہ فإند لا یکن إلا بعد الاستشاق, 'ٹلطا' ننازع فيه الفعلان 
أئي تغضمض ٹانا واستتشق ڑلاٹا وقیل: فیه اجُمع بہن اللضمضة والاستتشاق من کل غرفة وھو ختلف عند 
العلعاعء بسعله العلامة العییی فلو ےت ا حمع پاحیدیٹث غًعا ل علی بیالَ الجواز لی الترعذی : قال الشافعی: إِكْ 
جمعھعما ٹی کف واحد فھو جائز فإن فرقھا قھو أحب إلیناء وہوب أبو داود قی "سننہ" ٹي الفرق بین الضمضة 
والاستتشاقء وذکر فیه حدیٹ طلحة بن مصرف: عن آیہ؛ عن جدہ وفیه: فرأینه یفصل بین الضمضة والاستشاق: - 


کتاب الطھارۃ ١‏ سد سے 

فدَعَا یوَضّوی؛ فأفرًغ لی بقل کو ثُمٌ مُضمَض وَاسر تُلاناء ی 

وم لا 2 و تج و کس مب اھ سیت یں - عو ا سی مہ "سے 

غَسّل وَجهَه ثلاٹاء تُمٌ غسّل یَدَیہ مَرَین مَرََين لی الین تم مَسَح رَأَة: بيَّیہ 
ق 
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ا کے -- کل وس پل مرکا ار تے اق ا - کے 
فاقبل بھما وادبں بدا مقدم راسه دذھب گیا قٴٴ ق ق ‏ قف ق ق غ۔ غ اع ض غ غ ىق ۓع غ ھق ۃغ عق ع اھ وع ع٭ھ٭ 


٭ واخرجہ اللنیموی عن شفیق بن سلمف قال: تھدت علیا وعثمان تر توضا ٹلاٹاً ٹلا وأفردا الضمطة من 
الاستتشاق ٹم قالا: ھکذا رأینا زسول اللہ ػٌُّّ توضاء زواہ ابن السکن ى ''صحیحہ'", قال الیاجی: ودلیلنا من 
جھة المعیٰ ان عذین غضوان متفصلان؛ فوحب أن یفصل بیٹھما فٍ الظھارۃ کالیدین, 

غفسل وجھہ ثلاٹا: ‏ م تختلف الروایات ںی ذلك قال این قدامة فی "الغی": وغسل الوجه واحب بالنص 
والاجماع: وھو من منابت شعر الرأس إلی ما انحدر من اللحیین والذقن وإل أصول الأذنین ویتعاعد الفصل؛ وھو 
ما بین اللحیة والأڈن: وقال مالك: ما بین اللحیة والأڈن لیس من الوحة ولا بجب غسلہ؛ لأن الوحه ما تحصل یه 
لوا حَوَةموعذا لا نیل بە الوَاحَھة, قال ابن عبد البر؟ لا اأعلم اخدا من قٹھاء الأمضاز قال بٹول ماك عٰذا: 
غسل یدیه مرتین اخ: قال الحافظ: لم تختلف الروایات عن عمرو ٌ غسل الیدین مرتینء ولسلم من طریق 
حبان بن واسع عن عبد اللہ بن زی وفیه: ''مسل ید الیعی ى ثلاتا ٹم الأخری ٹاثا" فیستل على آنہ وضوے 
آعر, قال ابن رسلاٹ: لکوٹ حفرج الخفدیک غور میخد. 'إل الزفقین' تتیة مرفق پکاسر الیم وفتح الفاء وہفتح 
الیم وکسر الفاء لغتان مشھورتانء وھو العظم الناتی فی آخر الذراعء سمی یہ؛ لأنہ برتفق بہ فی الانکاء ونحوہ 
واتفق الأئمة علی ادحخوشما ق غسل الیدین؛ وعالفھم زفر یکلہ وحکی عن مالك ىہ أیضاء ورد کما ٹپ 
اہ ؛ قال الإأمام الشافعي دہ بی قی "الام" 8 اعلم غخالِفا ٹی إجاب دخول المرفقین ٹی الوضوے فعلی هھذا فزفر 
ایا عغر چ مإجماع من قبل: وکذا من قال بذلك من أاصحاب الظواھرء قاله الحافظ ولم ییق الاحتیاج إلی 
الدلائل بعد إجماع الأربعة وذکر شی ے مھا ٹی "البدل" 

مسح رآأسہ بیدیة: زاد ابن الطباغ: "'کلە"ء قال النووي: مسح جیع الراس ضعب پاغاو العلماء؛ وأما 
مقدار الملغروضٰ فمختلف جدا بسطہه العلامة العیء فقال الفقھاء لی هذا ثلالة عشر قولا: ستة عن ا الکیة 
وٹلاٹ روایات للحنفیة وللشافعیة قولان: وحکی عن أ مد قولین, قلت: لکن الروایات الشھورۃ عن الأئمة: 
ان الاستیعاب واجب عند ا الگیة وبعض الراأس عند ا وما روایتان عن ا مد وریع الرأس أو مقدار 
الىاصیة عندتا الحنفیة؛ لروایۃ مغیرة بن شعیة ثثہ: "أنہ تل توضاً ومسح علی الناصیة' رواہ مسلم وأیو داود 
والنسائی وابن ماجه مطولا ومختصرا والبسط لی الطولات "الع" وغیرہ. ''فاقہل ھا وادبر" الذھاب إل جحیة 
التفاء إذبار؛ والاقبال عکسه کما ٹپ کتب اللغف فحیٹذ یکون الحدیٹ ححة لن قال: السٹة أن بیدا مؤخر 


' : 0 1 7 ہہ - چ 0ا ین 
الراسء ولٰذا بوب عليه التر مدیی: الہداعۃ مو حر الر اس٤‏ لکن يُقالفهہ التففسیر الا ئی, "رذ قد ار اُسه ا فقیل: 


کتاب الطھارق --- 5 العمل فی الرضوء 
إل کََاة نَم رما کی تم إلی المُگان الٰذی 5ا عَثة ٹکو غسّل رجلیہ: 


٭ ان ال او مطلق اخسی فمعناہ اُذہر فاقبل: ویعضدہ روایة وھیب عتد البخاريی: ''فادیز گحا واقیلٹ وقیل: 
معنا۵ اقبل 1 لے جحية قفقاد ؤرحعء من تسمنة القعل پابنداثڑہ اس پیا بقبل ا ای قالة الحافظ لم فسیر الاقبال 


:. و'ااإذہار' بقولہ: "دا یی ابتدا غطف بیان لقوله: ''اقبل وادبرء ولڈا لم پدخلھا الواو ققدم بفتح الال 


]0 ۱ آار.وٗ,.: ےچ 


.۰ 7 :- ۶ 11 7 7 
الد دق ویجوز گسڑھا مٌ التخعقیف؛ زاسھ دھب شعا ای یدن ایل قشادٴ بالقفضر وحنی فلت ھا شو 
سے“ او 41 ۰ : ۲ ا ا 8 ۸ 1 
قلیل؛ مؤخحر العتق ری القاموس وراع العنقٰ: یگ کر ویؤڈنٹ ہج رذگشا آى الیدیز حح رجحع ہا 
الگا الذی دا مت" وشزو عقدم ا لرأس: فاستوغب السح جھیٔ ۱ ران سے 
کت 
قال اغافظ: والظاھر ان قوله: 'ہت' إلٰ آحرہ سس احدیث) ولیس سدرجا مے گاتد عالت سا قال آپے عید اثر 
-٦ 5‏ 3 ' سے . .4ھ 1 -_ ے رج ہج 5 : دو تو : 
روی این عیینة ھدا اعدیٹ؛ فذ کر ي2 ضسے* ح الراس عر تین وھو سط غ یا گرہ اعد عے یب قاے: وائله تاوله علے 
سی ای ہے 
ان اإاقبال عرۃ والادبار آخری: قلبت؟ وھذا لیس قم التکزار الدی اختلفے قيه الائم) یا شو متٹتجے۔ عید الک 
و 4 ع - ب3 1 لا ا ا پ ا 3 زستے بن ۱ سے حی لے ]ے 1 ا 
والختلف فی التگرار اقاء جحدیاد, قال العیی!؛ قولھ: سم مسح براسہ بقتضی هرة واحدد. گنا فیمه غیر واحد ھا 
العلعاء؛ وإليه ڈھتبے ابو حئیشة ومالٹ وا دہ و شی جج لاِغكافَعیة کيا قائہ ہے ر لاوقا لاف تن و 
الشھور عل٥ا:‏ یسبْحب الطلیٹؤ کقرغا غِ اسَدل علی تو حید اشسح پھنو لە٭: ولا ان عبلد الله بن زید وصف 
1 ھا کت :1 ۳ ہے کے . و ای جا : 
وضوء رشول اللہ ٭2 قال: وعسسح پر اہ ضرۃ واحذة متفق عليہ وروي عن علی: انھ توضا ومسح مه رڈ 
واحذق وقال: هذا وضو البي یں سس :اب ان پنظر إ لی طھور رسزل اھ کے قلتطل ا شَداء قال الٹ مدٹیر: 
هھذا حدیثٹ حسن صحیح و كذلك وسی عبے اللماپ ان اوقی واہن عباس وسلعة بن ا کو ع والربیع گلھم 
- بعات' َ۔ بس يا8 ٣ے‏ کے سی ١‏ ہے ٦‏ ئ- ےا 
- 7 1 لح 3 او َ ا 0 71 ا ٣ر‏ 1 .ا ۱ نواس ٦‏ 
قالوا: مسح برأسە مرة واحدق وحگایتھم لوضوئہ 75 إخبار عن الدوام ولا یداوم إلا علی الأفضل والأکمل: 
آ َء پل ۱ را 9 تج 1 ‌ 5 ۱ ے‫ 1 ۱ : 
ولأنه مسح بی طھارق فلم یسن تگرارہ کالملسح فی التیسم واللسح علی ال مبیرة وسائر ا مسح وم یصح من 
ا خاڈنٹوے ٹ قال آپو ڈاو ذ؛ اُحاذیث غفمان ا < کلپاتدل غل آت ال لس مرخ 
حاد بٹھم شیےء صریح؛ قال اہو داود: حادیٹ غثمان لصحاح کلھا تدل علی ن مسح الراس مرة. 


1 


تم غسل رجلیه: إلی الکعبین کما قٌ روایة وھیب عند البخاري: والبحٹ فيه کالبحٹ لپ "ل ل امرفقین'" قاله 
الزرقان؛ وائمراد بالکعبین ما العظمان الناتیان عند مفصل الساق والقدم وما قال الزرقانِ بنا للحافظ ہے اد 
حکی محمد عن أبيی حنیفة وابن القاسم عن مالك أنه العظم الذي ی ظھر القدم عند معقد الشراكء ردّہ الشیخ 
تی "البذل' تبعا للعیی؛ بان النقل عن الامام لیس بصضخیح تعم رو عن ملمد ے لکنہ من باب الج کی اخرم 
إذا لم یجد النعلین پلیس ال خفینء ویقطعھعا اسفل من الکعبین ھٰذا التفسیں ولیس هو من باب الوضوء فتامل؛ ٹم 
قال الإامام محمد فی "موطنہ" بعد تخریج عذا ا حدیث. قال محخمد: ھذا حسن والوضوء ٹا ٹاٹا آفضل: والاٹنان 


بجزئانء والواحدة إذا أسبغت بحری أیضاء وھو قول أی حنیفة 


کتاب الطھارۃ 5 العمل فی الوضوء 


.- ماع و 


!ا _ مٔالك عَنْ آئی الرٌّنادِے وہ قی ااضاے ‏ نأ شریر ۵ ان دسول الله 5 قال؛ اذا 


ج تا جا رھ 


ضا اَحَدك فَليْحْمَل ق آنفہ مَاك تم لیر ومن اْکْمر فو" 

۳ - مَالك عن ابْن شِھاب: عَنْ أی إڈریس سے عَنْ أبي هُریْرَةَ ان رَسُول الله 
قال: "مَنْ تَوَضّا فلْسْتِْْرْ وَمَن استَحْمَر فَلیْوتر 

ال يَخَی: سَيِعْبُ مالکا َقُولَ فی الرّخُل ۰-۰ وََتتثرْ من غزفة وَاحدة: إِنَه 
۲ کا بذلك. 


٤‏ - مَالك أَنه بَلكه ان عَبّدَ الرَحْمَنٍ بُنَ ر ہیس یں 


الصدیل 


ئا 


سی سض 
سی لا" اس 


ززقانت لا نآ اس لگا زشرہ تائدل حیثة با عبل الر حم ات 


ومن استجمر اخخ: أي استعمل الما وھی الححارةۃ الضغار ثي الاستتحاء وملهہ بعضھم علی استعمال 
البحور یقال: تحمر واستحمرء واختلف قول مالك وغیرہ ٹی تفسیرہ بالقولین اللڈکورین ونقل الباحی رحوع 
الإمام مالك إلى القول الأول: وقال سحتوث: القول ما رجع إليه مالك. وقال عیاض: الأول اأظھر. وقال 
النووي: عو الصحیح العروف, قاله السیوطی. واختلف العلماء فی الاستنجاء فقال أبو حنیفة ومالك *: 
سنة؛ وقال الشافعی وأ مد عِب: واحب: کذا فی "الاستذکار' و"الغیٰ', ون یدبا عند اي حنیفة ومالك 


رٹ 


کے 7 1 ّ . 1 ٣ح‏ ۲ 
زداود ون وافْقَهم لزیاد! ‏ مے تعل ققند آحدم ٦‏ حرح فی روایة أبی سعید عن أبي عریرۃ عند أبی داود 


وابن ماحه وغیر ہما بسند حسن وقال الشافعی وأ مد ۶ : واجب: قاله الررقانِ. 

من غرفة واحدة: قال الباجی: تمل الوحھین: اأحدھا ان یفعل الضمضة کلھا والاستٹار کلە من غرفة واحدق 
یعیٰ الست من غرفة واحدة والٹانِ ان بجمع کل مضملة واستثشارۃ فی غرفة واحدة فیاتِ الگل بٹلاٹ غرفات: 
قلت: والاحتمال الٹالٹ أن یفعل کل منھما بغرفة واحدة فیکون الکل من غرفتین؛ کما تقدم من ''خنصر ال خلیل' 
أنه لا باس بذلك: یع بجوز وإن کان الأفضل خلاقه قاله الزرقانِ والیاجی. قلت: وبە فالت ا نفیة: 

دخل: أي عبد الرحمن "علی" اعت 'عائشۃ"' أم اللومنین "'زوج الی 7> یوم مات سعد بن آپي وقاص” مالك بن 
أھیب؛ احد العشرۂ البشر واحد الستة الشوری: واول من رمی فی سپیل اللہ فارس الاسلام: واحد من فداہ 
رسول اللہ بای وامہت آخر العسشرَۂ ستا ساٹ بالعتیق :سنة ٥ھ‏ علی اللمشھور۔ ”قدعا " عبد ال جن ' 'ہوضوء' 
ای بماء ضا بہ؛ 'فقالت لە عائشة ×ر"' وکافا رات مية تقضیراً أو خافت عليۃ ذلك؛ فقالت علی وجة التبی 


کتاب الطھارۃ ٤‏ العمل فی الوضوء 





أسْبغ الَوضُوءَ؛ فإلی سممْت رَّسُول اللہ کے ییقول: وَیْل لِلاعقاب من النار. 


۵ص - مالك عن یحییٰ بن مل کن ...6 7س ىہ نما بی عبا ار جو آ۵ 


ہے کو کاو آ سی الا ساس سرن وہ ہد وف ا رر ےھ ىر 8 و 
عالا جع وی الاپ وا کو ؤوٹڈییڈائنٹ ان 


سے 


اسبغ الوضوء إخ: یفتح افممزة من الاسباغ وھو إبلاغه موضعە وإیفاء کل عضو حقہ. "الوضوء'' بضم الوار اي 


ای 


آپے 


3 - : ا + و 8 انت .2 ماف - ۔ جائرلق نے‎ 7 ٦ 
۲ الُأغضاء بطریق الاستیعاب)  کذا +۰ الشلے ای “بنعت رعسمولن اھ ت2 بقول: ویل قال التووق:‎ 
: ۶۴ 


یں ۱ 1 ا ا 
آتم الوضوع بِإتَيان قرائضه وواحباتة وسثثةۂ اولو لت تح الواو لکان لہ و ےه وجیه اض أيی او فاغ الو ضوع إسی 
کے 
حیبق وقال الحافظ: اعتلف فی معناہ علی أقوال؛ اأظھرھا ما رواہ ابن حبان ٹی "صحیح''" مرفوعا: "ویل' واد تی 
جھتم. ون "الٹهایة : الویل از ي راغلاك|ذ زالت یں فی متعقیی آئی سك عطیم و عقاب الین للاڈعقاب" جع 
عقب بگسر القاف وسکونا: وھو مؤخر القدم "من النار" یعیٰ تختص بالعذاب إذا قصر ئ غسلھا زاد عیاض: 
'فاتَ مواضعء الو ضوع اإ مسھا النار "' گما حجاء اق ار السجوڈ: نہ رم غلی الىار وقال البغویں: معناہ: 
سے _ - 
إأصضحاپ اإأغقاب اللْقَصین ٹی عسلھاء ویلحق الأعَشاب ما ٍ معتاشا سن یع اااعضاع و یڑ یدہ ر‌وایة عیید الد 
ان احارٹ یزیادة: ویل اتاپ وبعلوت اإڈقدام سن التار و تخصیصھا پالڈ کر گا وقع التفسر فيه حینٹغذ کما 
وزد مفصلا؛ والحدیث بدل علی استیعاب غسل الرجلینء وأن السح لا بجزئ؛ إذ لو اآجزأ السح لا توعد بالنار: 
و عليه یور الفقاء وم نت عخلافت 'ھتڈا عَنٰ میدن یعتل۔ تھا . لماع فا عبرۂ لقول ال عة و عورشم القائلیٰ 
ہو جحرٌب المٰسے7 بظاعر قراعھ ف٭قال الزرقان: .لم انشرے ا حد عٛ: الْےعحایة علات ذلكى الا غَن علي وابن 
: ائں ٭ ے(ا) ‏ "آئے رت اہ 8 اب سد 
و َ . : 7 ' 2 7 سے اگ +4 
عباس وؤانس بیغ ٭ لیت مہم الرجو غ عین دُلكگ: قال ابن یی ليلِی: ا جع اأسصمحاپ. رسون اززف کكتاۃ علی عیسا 
القدمین؛ وادذغی الطحاري ار زم ان الٰسح منسوخ) وپسط شیما من الکلاڈم عليه اہن قدامة گی الین 
یعوضا: اي ینطھر؛ والوضوء قد یراد یه غسل بعض الأعضاء من الوضاأة وعي الحسن کما ى "الٹھایةاء وھو 
امراف فھنا 'بالماء وضوۃ پا یت [زارہ" گایة عٰ موضع الاسعنجاع. قال العییٰ: قال عالك: راد بھ الاستنجاء 
کذا نی 'الفٹح الرمان" والحدیث بجتمل ان یکون من قول عمر یہ أو فعل: ؤال الأول: مال الررقان؛ إذ 
قال: إَة مجع غسر بن اخطاب یقول: یتوضاً اخ فحیتقد پکوك افظ 'ترضا" پبتاء اجھول: وراختار الباحی الٹاىی 
فقال: یرید أنه سع وقع الماء وحر کة یدیہ فحینئذ یکون پبٹاء القاعل ٹم عموم اللفظ یتناول الاستنجاء بالغائط 
والبزل؛ لکن ظاھر قول اإمام ٹی آحر ما جا ي البول قائما یدل علی نہ اقتصضرہ علی الڈول؛ إذ ئسپ الوضوء 
للغائط إلل علٰ سی والوضوءے للفر ج ی لفسه؛ لکن م حصل بعد سا اقتضی لِل الاقفتضار علی ادا فان عموم 
ما تحت [زارہ۔یتناول کلیھماء وغرض الإمام مالك ىٗہ بإخراج ھذا احلحدیث رد علی من أنکر الاستنحاء با ماء 
وافاد اورۃ ااانگار عین بعضش الٰصحایة وانتابعین کسا ان الانگار ع سعید برا بن اتی و غیرة ق بتاضھ ع الوضوء؛ َ‫ 


کتاب الطھارۃ ٤‏ العمل فی الوضوء 
قال يَحَی: سُثل مَالك عَن رَجُل وا فتَسي؛ فَمسل وَجْھَه قَبْل ان بغضمض, أو غَسَل 


ِ 
سض تق ۶ظ ہے 


ذِرَاعَيه قَبْل ان یسل وَحَھَه فقال:؛ 0ق 0 سی کین 
۳ ظز ق _ ىی۔*>۔ ےہ سے را تچ ٠‏ ّ یں“ ٠‏ سے پچ سس زس کو ے 
ولا ایعذ غسل وَجُھہ وَآمًا الْثَي عَسَل ا ل وھ فلس( وجهه؛ تم لیعد 


عسل قر امک پگرن مامتا ول و ِذا کان ق مکات او کسر ذُل 

- قال الإامام عمل بعد تفریج هذا الحدیٹ: ورٰٰذا تاذ والاستتحاء ہاللاء اُحجت إلیٹا سن غیرو وشو قول أی حنیشلا 
وھا تقل عن الإامام مالكٰ ہے أزہ انکر الاستنجاء با ماء ُنکرہ الزرقاِ؛ وقال: معررف مىذسي أن الاء آفضل 
وافضل قیتا ابحجمع بیله ین اخشجر . قال قْ ''غخفتضر اخخلیل": و نب ججنع ماء و حجر 5 فضاغ, وقال . "0 
وھو مخیر بین الاستتحاء با ماء والأحجار پٍ قول اکٹر أھل العلم فإنِ أراد الاقتصار علی احدخحا نا لماء أآفضل 
وإن افتصر علی الححر اجزاأہ بغیر خلاف بین أھل العلم للأخبار ولأنہ إجماغ الصحابة والأفضل أن پستجمر 
پا حجر 5 یتبعه الماء إخ. قال الشامی: اعلم ان ابمع بین ا ماء واخجر أفضل: ویليه لی الفضشضل الاقتفضار علی 
الماء؛ ویليه الاقتصار غلی الححرء وئحصل السنة بالکل وإن تفاوت ‏ الفضل۔ 

جن رمل ارڑھا اج زسوم مل کی 'فیہ "'فغسا ل وجھہ'' مثلا ''قبل ان غضعض"' یعیٰ غیر الترثیب بین 
الفرض والسنةہ "او یل ذراعیہ"' مثلاً "قبل ان پفسل وجھہ"' فغیر الترتیب فی الفرائض: "فقال" الامام ق 
جحوابہ: "ما الذي غسل وجھه قبل أن بمضمض فلیعضمض فمہہ ولا یعد غسل وجھە'"؛ لأن ترتیب السٹن مع 
الفرائض مستحب وقد فات: قلےت: عذا عند الالگیة وَیه قالت اخحنفیی وأما عند الْشافعیة فالظاھر خلافہ؛ إِذ 


4. 


رسلان نپ "شرح آيي داود*: الغرتیب فلٴ السنٹن شرط کما فی الفزائش. "واما الذي غسل ذراعیة قبل 
وجحهھه فلیفسل وجھہ؛ ثم لیعد غسل ذراعیہ حؾ یکون غسلھما' أي الذراعین "بعد" غسل ''وجھہ'" علی وجە 


السٹیة وھذا "إذا کان" ذلك اي التوضی "فی مکالە"' أي فی مکان الوضوء 'أو بحضرة ذلك" أي قریاً مت اما 
إذا بعد فلا حاحة إلی التکلف؛ فإن الوضوء قد مم؛ لأن الترتیب بین اعضاء الوضوء سنة عند الالکیة علی 
الشھور وکذا عند ا حنفیة خلافاً للشافعیة ل؛ وھو روایة علی بن زیاد ن مالك رواہ الباجی۔ قال الزرقان: 
سواء قعل اذلك عمدا آر سھوا والنسیان إنما وقع لی السوال إخ. قلت: كذلك عند ا فی وأما عند ا مالکیة 
فھذہ روایة ابن القاسم وأما فی روایة این حبیب ففرق بین العامد والناسی: قلت: وعد صاحب ''مختصر ا خلیل" 
الترتیب من السنن, وقال فی "'الغیی": والٹرتیب ق الوضوء علی ما ٹی الّیة واحب عند أ مد لم أر عنہ فیە 
اعتلافا وھو مذھب الشافعی وحکی آبو الخطاب روایة احری عن احمد أنە غیر واجب؛ وغذا مذھب مالك 
والٹرري واصحاب الرأي۔ وقال أیضا: لا جب الترتیب بین الیم والیسری؛ ولا نعلم فیه خلافا؛ لأن خرجھما 
الکتاب واحد قال تعال: فَوأَيدِيْکرََرِحُلکم 4 رفاعراف:١٤١۱)‏ وكقا قال ابن رساؤن. 


کتاب الطھارۃ ٦ٴ:‏ وضوء النائم (ذا قام إی الصلاةۃ 
قال ہی سُكل مَالك عَنْ رَخُل ‏ ان بثضمض أو بَثْثْر خی صلیء قال: لیس 


عَلة ان لد اق اھک تار لہس ھائٹکرز رت کان نریڈ ان اس 





زضوء النائم اذا قامَ إلٰ الصّلاة 


3 ہے گے 4 ع ج 71 
9 ہے مالك پر ن اس ی الڑٌّناوِ ى. ن الأَعْرَج) کیم نی شریرہ اك زسول اللہ :<5 قال: "اذا 
َ‌ رق سے سی ۸ 0 س ‏ آلل سں ھپ لی 
اَیْقظ أَحَدكمْ مَنْ وہ فَلَیْعْسِلْ يَدَه قَبْل ان یٛدْعلَھا فی وَضُوئہ: فإِن أَحَدَكمْ لا ری 
لاق سے سم وے۔ الام 


اون بات ك۵ 5 





ہت ذج× 


۳ : ۳ 2 و 0 و ےا تک 1 5 ےس +٭ بن - ےق لاپ‎ 1 3٦ 


یعید سلاتہ''+ لأھعا من سنن الوضوء کما ثقدم مفصلا۔ قال الررقان: فعا علی تارکھعا ولو عمدا إعادۂ وقید 


ا - 2 گ و ہب ے8" : 1 0 : ہے 8ا8 شاو ای ٦‏ 
النسیان إنھا وقع ٹی السوال, قلت: وبە قالت ا حنفیة. 'ولیعضمض' إِن ترك الضمضة و لیسنٹر إنِ ترکھا کا 


یستقی" - ہکسر الباء - أي کا بعد ڈلك من الصلوات إن کان پرید آن وی بعد ذلك ذا الوضوء؛ 
ہے 3 کر یصلی نے ہے 


وإلا غلا حاجة لە, قال ٹی 'مختصر الخلیل'؛ و من ترك فرضا آئی بە وبالصلاق وستة فعلھا ما یستقبا واما سصآلة 


آے ا" 


اموالاة قنذ کر الکلام عليه ٹی الٰسح علی اخقفین وڈک کر لی الوطا" ٹی سح ال اس االاًء 
زصوء النائے اح الظاشر گی مقصسود الک رڈ بیاكٰ كیفیة وضوءے النائم فعلم من الیدیٹ ٹ استحباب غعسل الیدین . لڈ 
ذاكإ قھو اأشد تاکیدا غیر النائ حین قال عصیے بو جو ہہ ق حقه گا سیسی ء8 والیڈوجه ان بن مقصضرذ 


آیی 


الترجمة ان وضوء النائم لا بحب علی الفورء بل إذا قام إل الضلاۃ. ''قال: إذا استیتظ" وھو لازم مع تیقظ اأخد کم 
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سن تو آيگا' علے: پوژ مین الأول: ما الفائدة قق قولہ: "من تومە؛ اغ الاستیقاظ لا یکون الا سس النوم؟. 
* ر جح ُأ] ۰ ہے سم 


والٹان: انه ما الفائذة ق قولةۂ "احدکے من تومہ"' غإن اخدا لا پستیقفظ من نوع غیرہ؛ فلو قیل: ''من توم آو من 


گی کی 


الوم" لکان اعصر؟ وأجیب عن الأول بان الاستیقاظ قد یکون من الغشیة وغیرہ یقال: استیقظ فلان من غشیتہ 
أو غفلتہ واجیب عن الٹان ہما قال الفاکھان: ا قال ذلك لع لطیف جداء وھو الإشارۃ لی آن وی ےت مغاٹر 
لٹومتا فان قلت: قوله: "احدکم" تعطی هَذا لمعیٰ؟ قلت؛: احل؟ لكنه جاء غلی طریق الٰالغْة والناکی کا ف آ 
رسلان", 'فلیفسل' بصیغة الأمر "ید" بالإفرادء زاد مسلم وغیرہ: ثلاٹاء والراد الکف لا ما زاد عليه انفاقاء والمراد 
یدہ الیعی ٹم یغسل سه یدہ الیسری کعا قی "اغیط", "قیل ان یدخلھا پ وضرئہ'" - بفتح الواو - الاء الذي یتوضاً 
بہ أي فی الأناء للعد للوضوء ولمسلم: "فی الإئال'؛ ولسلم وغیرہ من طرق: "فلا یغمس یدہ في الإناء حؾّ يفسلهاٴٔ > 


کتاب الطھارۃ ۷ وضوء النائم إذا قام إلی الصلاۃ 


سل 


ت7 
ًَ 
0٦‏ 


سو 0 6 و سے ہے 2 رک * ہے کو 
۷ - مالك عن زَیيْك بن ان عمَر بَنَ الخطاب قال: إِذا تام أحد کم 


و ے8 1 ق‫ 
پا الَذِینَ آمنوا إِذا قمَتْم لے 
2 سید "نت کزے٭ حًےب+ 


5 
8 
خ‌ 
2 
5 
ے 
6 
ك 
غ 
9 
2 
ج 
۱ 
ع 


7 ا ۳ . _ : ٍ ٠‏ 
نز ًۃً و اس و ہو ۵ 0 تد ٴَ تھ قف حر ھ 
الصلاة فاغسلوا وجوھگم و ايدِيگم إلی المرافق وامسحوا بِژؤوسکم وَارَحِلکًم إلی 
ےرم کی ا ای وا کے َ‫ ڑم 
(اخائك5:2) 


< ویلحق بإاء الوضوء إناء الغسل: وکذا الأائیة سراف وخحرج منه ا حیاض التؾ لا تفسد بغمس الید لی تقدیر 
شایٹھا ایشا رالاہر للتاب عند الَقَعة الفاالة وا امھور؛ ما عللہ بقول ''اتَ أخذکم لا بدري این" قد 
استشکل ھدا ال رکیب؛ لان انتفاء الدرایة لا معکن ان یتعلق بالاستفھام؛ فیکون فیه مضاف علوف: ولیست 
استفھاما ون کائت ضورته ضورۃ استقھام؛ یع لا یدری تعیین الوضع الذي بانت یدہہ قاله السیوطی وغیرذ. 
"بات" معیٰ ضارت عند ا حمھور "یدہ" زاد ابن خزیة والدار قطؾ: "مہ" أي من جسدہ یع ھل لاقت مکانا 
ماع مار نا وحله الامام ا ید ۓ, علی الوحوب فی وم اللیل دون الٹھار؛ لِأن حقیقة البیات باللیل: 
وٹ روایة عنہ استحبابہ ثی توم الٹھار۔ قال ثی "الع : وغسل الیدین لیس بواحب عند غیر القیام من النوم بغیر 
خلاف نعلمہ أما عند القیام من نوم اللیل فروي عن اأ مد ہے وجویہ وھو الظاھر علہ؛ وروي عنه أنە 
مستحب ولیس بواجب؛ وبە قال عطاء ومالك والأوزاعی والشافعی وإسحاق وأصحاب الرأي ‏ ےا ولا تختلف 
الروایة ٹی أنە لا بجب غسلھا من وم الٹھار وسوی الحسن ف نوم اللیل ولوم الٹھار لی الوحوب. 

قال الإامام الشافعی: تہب الحدیت ام گانوا پسشتجرت بااأححار والبلاد حارق فَإذا نام احدھم عغرق فلا یامین 
الدائم أن تطوف یدہ علی ذلك اللوضع النحس آأو قذر غیر ذلك. فعلم مهذا أنہ للشك ‏ نحامة الیدء فمی وقع 


الشك فیھا کرہ لء غسھا لی الاناء قبل الغسل: سواغ کان لَِ أو فارا و وفع الشٹ بدون النوم کما فاله 
النووي؛ ولا یصح الاستدلال به علی وجوب غسلھعا مطلقا کما ثعله بعض اھل الظاس وعلی ھذا یکون موؤدی 
الحیدیث استحباب الغسل للمستیقئظ خاضة ویلبت استحباب البدایة بفسل الیدین لغیر الستیفظ بافعاله ک2 

فلیتر ضا: وجوباً لانتقاض وضوئہ ویە قالت ا نفیة. قال فی ''البدائع": الوم شثظا ٹی الصلاۃ آو خارجھا 
ناقض بلا خلاف. وقال الزرفان: عذا ونحوہ عحعول عند مالك علی ما إذا کان ثفیلاء وسیاتی الکلام علی الذامب 
بعد ذلك. تفسیر ھذہ الایة اخ: فسر تمام الآیة العلامة العییٰ فی "شرح البخاري' مما لا مزید علیہ ولا یسعه 
ھذا الوحیز؛ لو شثت التفصیل فارجع إليه۔ "یا أیھا الذین آمنوا' فيه تغلیب للرجال 'إذا قعٹم" فیه التفات 
"لی الصلا" وسیأتي امراد بالقیام إلی الصلاة 'فاغسلوا' والفسل لغة: الإإسالة "وحوهکم' جمع وجحہف وحدہ ۔ 


کتاب الطھارۃ ۸ وضوء النائم إذا قام إلی الصلاة 





َال مَالك: الأهْرُ عثْدا الہ لا تَا مِنْ رُغافي ولا من دم ولا مِنْ قیٔح یَسیل من 


یف و ض قن اق ظز 1 7 ۳- 
انت .حم حدب پبخرج من دبر آو ڈذ کر ا لوم 





- من قصاص الشعر إل اسفل الذقن لی شحمي الأذنم حکی ذلك آبو ا حسن الکرحي عن الیردعي: وقال 
اار9 لے عاظقاً ہن افقھااق ملا للیٰ۔ فلت اما ری کی لغم خالاك جكے کا تی 'وایدیک 
الیل المرافق" اي مع امرافق کما تقدم "وامسحوا' والسح لغة: الاصایة کما ٹی ''افدایة" "پرؤوسک اي کلھا 
علی الاستحباب بالاتفاق؛ وقد تقد الکلام علی مقدار الوحوب "وارحلکم'" بالنضٹ عظفا علی ری 
وھو قراءة نافع وابن عام وت وبا خر علی ا وار فی فراءة الباقین "'إل الکعبین' اي مع الکعبین "ان 
ذلك" یی وحوب الوضوء 'إذا قستم* ! لی الصلاط 'من الملضاحم' جمع مضجع "یع الیم“ یعین إذا قعٹم من الئوم 
ال الصلاه وجب الوضوءء فامراد پالقیام القیام من النو وھذا اعد الأقوال ٹی تقسمع الإیة اڈ پ٭ زید بن 
ُسلم وجماعة من ا مالکین؛ علی ما قاله الباجی. 

وقالوا: إن الأّیة ورد نبھا ڈگ عائی اوا حا فینبغي أن یحمل أوھا علی النوم؛ لیحمع فیھا أنواع الإأحداثٹ 
الم جحبة للوضرء, قال ق ''تفسیر الخغازن : ٠"‏ ظاھر اإأیة بقتضی وحوب الوضوء عنلد گل صلاد وھو مذھب داود 
الظاھري؛ وذھب جمھور العلماء من الصحابة ومن بعدھم إِٰی أئه بجزئ عدةۃ صلوات بوضوء واحد وأحیب عن 
ظاھر الّیة: ان الع ”إٰذا قمتم إلل الصلاة'' وأتم علی غیر طھر فحذف ذلك لدلالة الع وقیل: معن الّیة إذا 
قعتم إ ی الصلاة من النومء وقیل: أمر ندب ندب أن بجدد ھا طھارة وإن کان علی طھرء وقیل: هذا إعلام م 
اللہ عزوحل رسوله أن لٴ وضوء علي إِل إٰذا قام إل الصلاۂ دون غیرھا و الأعمال: والقول الأول هو الختار 
معن الأیة. وقال البیضاوي: ظاھرھا یوجب الوضوء علی کل قائم إلل الصلاۃ وإن م یکن ن محدثاء والاجماع 
علی خلافہ فقیل* مطلق آرید بە التقیید والمعی: إِڈا قعت قمتم إِبھا حدٹین وقیل لأمر للندبء وقیل کان أول ھ 
نسخ؛ وغو ضفیف؛ لکون اڈائدة من آخر القرآن نزولا۔ واخلف اقوال الفٹھاء أیضا تی سبب الوخوب 
للوضوے فقی( : الصلا وقیل: عالا جحل إِلا بھ وبسط الضائی اقوال الحنفیة فیة وھڈا اللختصر لا یسعھا؛ 
والبحٹ انس لا بحتاج إليه لی شرح الحدیث: فترکناہ روعاً للاختصار: 

الأمر عندنا إخ: الععول په عندٹا "آنه لا یتوضا" ببناء اٹجھول "من رعاف“'' کغراب وھو محروج الم می الأئف؛) 
والرعاف ضا الدم بعینہہ قال الإامام محمد بعد ان آحرج عدة الروایات عر مالك لق نقض الوضوء بالرعاف: 
وهٰذا کله ناخذ: فاما الرعاف فإن مالك بن 7 کان لا یاحذ بذلكء ویان الکلام علی وضوء اصحاب الأعذار 
ٹی الستحاضة "ولا من دم" حرج من ال لحسد ولو بححامة أو فصدہ "ولا من قیح یسیل من ا حسد" وعدم نقض 
الوضوء بخروج نحو الدم مذعب الإمام مالك ےہ ولذا قال: "عندنا" وبہ قال الإمام الشافعی یۓہ. وقال الإمام 


ابو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وا مد بن حنبل وإسحاق بن راہویہ جن : الدم من نواقض الوضوء وقیدوہ بالسیلان. - 


رت 5 


کاب ااظھار ۹ الطھور للوضوء 
۹- خلت لق تاؤی. خی ال تر لہ کان کائ عخاسنہ کم اعلی ولا لڑءٹا 


الطھور للوضُوء 
٠‏ - مَالك عَنْ صّفوان بن سُلیْم؛ عَنْ س سَعیدِ بن سَلمَة - من آل بَي الأزْرّق - 


سے سی ای ھا ای 7 


عَنْ مُغيرَة إ بن أي بُرٴدَة وَهُوَمنْ یی عد ار اه سَمع آنا رت ول نیل 


َ‫ قال اپن قَااسَة 5 ''الغ": والفيء الفاحعش والدم الفاحش والدود الفاحش آء یا عن نواقض الوضو وحماتہ ان 

اخارج فص ادن سن غیر السبیل پنتقسم قسعیٰ: طاغرا سا فالطاھر ا ینقض الوضوعء علی خال) والئنیجس ینقضص 
الوضوعء ٹٌ الحُعلة روایة واحدۂ: روىي ذلٹ عن ابن عباس وابن عمر وسعید بن ا سیب وعلقمة وعطاء وقتادۂ 
واٹ وری وأاصحاب اراس و کان عالكٰ والشائعی واہر: ن لئ و غیرھم لا یو جبون منة وضو قال الش وکاني: و ذشب 
لی ان الدم من نواقض الوضوء القاحیة وأبو حنیفة ة وابو یوسف وحمد واحمد بن حنبل و إسحاق بن راضویة وقیدوہ 
پالسپلان وذڈکر دلائلھ ولا سلكد اإامام مال ےڈ كء طریق پان الذٰذھسب پرسا ھن الدلائل اقتفینا ُثروی رکان 
الأوحە للمصنف ان یذگر هذا فیعا سیأاق من باب الرعاف؛ وسیان هناك ایضا شیء من الکلام عليه 
"ولا یتوضا' بیناء اٹجھول "إلا من حدث یخرج من ذکر"' وھو البول والذي والميٌ بی بعض الأحوالء 'آو دبر" 
وعو الغائط والریح ولو بدون صوت: "و نوم” عطف علی حدٹ,: والمراد بالنوم عند ا مالکیة النوم الثقیل: واختلف 
العلمٰاء بی تحدید الوم الناقض للوضوء علی فثمانیة مذاھب ذکرھا الئووي ومذھب النفیة فیه ان النوم مضطمعا أو 
متکا علی شی 2او آزیل لو ناقتضش, قال اہن قدامة ٹی "الع" ٹی موجبات الوضوء وزوال العقل: إلا ان یکون 
اللوم الیسیر جالسا أو قائماء وزوال العقل علی ضربین: نوم وغیرہ فأما غیر الوم وھو ا حئون والاغماء والسکر: 
وعا اكبھه سن الأدویة امزیلة للعقل فینقض الوضوع یپسیر۵ وکٹیرہ اجماعا۔ قال ان ات ا مع العلعاء علی 
وجوب الوضوء علی الغمی علیہ ولان ہولاء حسھم آبعد من حس النائم؛ والضرب الثان: الوم وھو ناقض 
للوضوء ثی الحملة ٹی قول عامة أعل العلم إلا ما حکی عن أبي موسی الأشعري وغیرہ ٹم ذکر اختلاف الأئمة ٹی 
تحدید النوم الناقض, والروایات عن الأئمة ٹیھا ختلفة جدا. 

یصلی ولا یترضا: لعدم الاستاد عندنا الحنفیة ول حفة النوم عند ا لمالکیة۔ للوضوے: یعیٰ ینبغی ویجب للوضوء 
ان یکون 7 مر گما یظھر من جوابه عتلا؛ رہ کو علل جواز الوضوء مله ہکوہ طھورا, 

آنه مع آبا شریرۃ: ا حدیٹ اختلف ال تصحیحهہ وتضعفہء صعععھ ابن خرقّة واہبن حبان وابن ات ر واخطابی 
والطحاوي وابن مندة والحاکم وابن حزم والبیھقیي وآخرون "یقول: جاء رحل إلی رسول اللہ ک' من بی مد 
کما فی "مسند أ مد" قیل: مه عبد اللہ ھکذا ذکرہ الدار قطیٰ وابن بشکوال کعا فی "ابن رسلان"' "'فقال: - 


کتاب الطھارۃ ٠‏ ۱ نت الطھور للوضوء 





سیت ظا 


إلی رَسُول اللہ ٥‏ فقال: يَا رَسُول الا رم ا رای رر ور لعاف 
نا زا ہی کے اخ صراد ال سی .0 رظ 
فإِن توَضَأنَا بە عَطعْمًاء اَََْرَضاً بە؟ فقال رسول اللہ ک: هو الطّھُور اؤہ والحل می 


٭ یا رسول اللہ إٔٹا ٹرکب"' فيه جواز رکوب الیحر بغیر حج ولا عمرة ولا جھادۂ لأن السائل إِتھا رکب للصید 
کما جاء من غیر طریقء ولا یشکل عليه ما ٹی جھاد آی داود: لا ب۴ الیحر إلا حاج أو متمر ال لحدیٹ؛ لأنہ 
ضعیف کما صرح یە ال الفن؛ أو یقال: إن الٹھی لاڑرشاد. ”لح“ ي مراكکیە من السفنء واختلف أھل اللغة ٹی 
اشتقاق البحر؛ فقیل: سی لسعتہ وقیل؛ لشقه الأرض + بسطهھ ابن رسلات: وامراد به عنالكد اما ح! از اك توم فيه 
الا ححد ومرارته ونٹن رج وقیل؟ غیرہ. "'ونحمل معنا الیل" ہقدر الإ”خقاء ' من الام" العذب؛ فیه حجة علی ان 
إعداد ا اء الکاتی للطھارۃ مع القدرۃ عليه غیر واحب؛ لأتھم اخبروا ام بحعلون القلیل من ا ماء قاله این رسلان 
"فان توض انا یە"' فینقد و'عطخٰنا" بکسر الطاء الهعلة "'اأفنتوضا" من ما البحر وسال غن الوضوے؛ لأن کل عا 
کان مزیلاً للحدث قیزیل للخیث بالظریق الأول: ولعل منشا السوال ما اخرحہ أبو اود وغیرہ من خدیث: فإِن 
ناراء وقد روي عن ابن عمرو بن العاص وغیرہ: أنہ لا بجوز التطھر یہ وی "الشرح الکبیر' عن اب 
عغمرو: التیمم سے إلی مه وقیل: سما السوال موت ا حیوالات فيه؛ وقیل: تغیر لونہ وطعمہ؛ وکان من امعقول 
غندھم ان الطھور و الماء الفطور علی خلقة السلیم ٹی نف ا لی من الاعراض اللؤثرة فیة, 

هو الطھور: - بفتح الطاء - البالغ با 'مازہ ومن ٹی حوابہ: 'نعم"ء مع حصول الغرض عنەۂ لیقرن ا حکم 
بعاتہ وھي الطھوریة التتاھیة ٹی بابھاء أو یقال: إنه لو قال: 'نعم" ما جاز الوضوء یه إلا لضرورة؛ لأنہ عليه وقع سوائمم. 
وقال ابن دقیق العید: لو قال: 'نعم 

'الطھور إلح' آفاد حواز رفع لأحداث أصفرھا واکبرھا وإزالة الأتاس بە لفظاء کذا قی "این رسلان''. ویشکل علی 
الحدیث ان السند ا حلی باللام پنحصر فيه السندذ إليه کعا هو الٹھور عند أھل الفن واحیب بانە قد یکون 


لے الیحر 


یں 


8َ 8غ َّ ۳ 3 سی اہ‎ : 7 ٦ 
پستفاد نہ سن حیث اللفظ ال جواز الوضوء الٰذي وفع الموال ن4 و إذا قال:‎ 


عکساہ فینتحصر السند إليه لی السندہ وھو القصود هك ذکرہ علی عذا النسۃ ق٢‏ لشدۃ اھتمام وزصف الطھوریة 

ٹم مذھب النمھور والأئمة الأربعة طھوریتہ مطلقا ومنعه قوم مطلقا: وأحازہ قوم ضرورة کما ٹی 'الیزان" للشعراب. 
قال الزرقان: الطھور به حلال صحیح کما عليه جمھور السلف واخلف: وھاثقل غن بعضھم من عدم الاجزاءے 
یه مزیف أو موول. "وا حل" أي ال حلال مینته بالفتج واخطاً من کسرہ؛ إذ هي ا حالقء والمراد ما زھق روحه 
بغیر ذیح: سید لا عرف لا اشباء الام ق الاء اف فق ان یشتب علیھم حکم الیتة وقد یتلی با ایضا 
راکب البحر؛ فعقب ال حواب عن سواله بیان الیتةء وقال آخرون: ساله غعن ال اء فاجابہ علہ وعن الطعام؛ لعلمه 

بائه قد یعوزھم الزاد فیه کما یعوز ا ماء وقال آخرون: کان ا متوھم أنە یموت فیه ا حیوان: وا میقة بحسة احتاج ان 
یعلعھم ان حکم میححه بخلاف غیرد؛ کی لا یتوھم أُله یتحس ججلوغا فھو بمنزلة العلة؛ لقولہ: "الطھور ماژہ" 
وھذا أوجه ما قالوا نی مع ا حدیث: فیکون الحل مع الطاھر ویگون ھذا القول بمنزلة الدلیل ما ہق - 


کتاب الطھارۃ ھ الطھور للوضوء 


۱ سراھ, غ یئ سز و " او از 
ا - مالك عن إسحاق بن عَبّد الله بُن آبی طلحَة الأنصاري؛ عَنْ حمَیْدَة بنت أي غَبَیْدةَ 


نسم الداء وشح الیم 


ابن فروف عَن لھا کے پت کش : بن مالك؛ و کات یش ابن أي قَعَادِہ؛ 


رفتہ الکافے و انت 


اھ أَخَب تھا أ أُنَ ایا قََادَءَ کل علیْهَاء فسَکبّتٗ آ لو شع ات و لہ ملف 


< ویکون المعی الطھور ماؤہ؛ لآأن میتنتہ طاھر؛ ولا بحتاج إذا إلی التخصیص بالسمك وغیرہ ولا غنالفی اأخدا, 
وآما علی ما ھو الشھور ہین العلماء ٹی معناہ من أنه تاسیس, فاعتلف فیه الأَلمَة قال الئنوويی : أجمع السلمون 
علی إیاحة السمك: وقال أصحابنا: حرم الضفدغع للحدیٹ ى الٹھی عن قتلھاء قالوا: وفیما سوی ذلك ثلالة 
وج اُصضجھا غل جمیعہ: والثان: لا یحل أي إلا السمك: والٹالٹ: بحل ما لہ نظیر ماکول لپ البر. قال 
الشعران: ومن ذلك قول أسيی حنیفكة: لا یڑکل من حیوان البحر إلا السمك وعا کان من جنسہ مع قول مالك: 
إنه بجوز کل غیر السمك من السرطان وکلب الاء والضفدع وعنزیرہ؛ لکن الخنزیر مکروہ عندہ؛ وروي أنە 
توقف فی ومع قول أ حمد: یڑکل جمیع ما ٹی البحر إلا التمساح والضفدغع والکوسج وذکر الروایات الثلائة 
للشافعیة ئم قال: ورحح بعض الشافعیة ان کل ما ٹی البحر حلال إلا التمساح والضفدع وا لیة والسرطان 
والسلحفاۃ: وسٹل مالك لئ عن الخنزیر فقال: حرام؛ فقیل لە: إنه من البحرہ فقال: إِن اللہ حرم لحم الخنزیر 
وآنتم میتموہ خنزیرا۔ فعلم نذا أن عموم الحدیث مخصوص عند اکٹر الأئمة جو عصصرضی بالس اگ سدتا 
اخنفیة للاثر, قال نی "البدائم' : ولنا؛ قوله تعا ی: ٭خومت غلیک الْمَِْتَه وَالدَمٌ وْلحْم لیر رطالدة:) من غیر 
فصل بین البري والبحري؛ وسٹل خل عن ضفدع یجعل ف الدواء؛ فٹھی عن قتلہ أخرجه أبو داود ‏ الطب؛: 
والمراد با لمیتة ٹی قولہ ےٹلا الحل میتتہ السمكث خاصة بدلیل قولہ ٹلا آحل لٹا الیتتان: السمك وا لحراد. 

قلت: وحدیث العنبر اللشھور بین أھل ال حدیثٹ اأخرجه البخاري ومسلم وجماعة یزید ا حنفیة؛ لأن أبا عبیدة قال 
أولا: میتةہ ٹم قال: لا بل نحن رسل رسول اللہ وٹ سبیل الله وقد اضطررم إليہ الحدیث: فلو کان کل ما ٹی البحر 
حلالا ما قال أولاً: میتق ولا اختاج لاباحتہ إل الوجوہ الثلالة للذکور وُھذا کله بعد إثبات ان حدیث الباب 
غالف ا حنفیة ودوئه قلل ا حبال گیا مئبر سی انل آزرہ ہہ ام تچکری سدحل رت وواقالت اس 

فسکبت: پےسو سی قال الرافعی؛ یقال امھ ومک گا آق سے گت گرا آن افیبت 
والظاھر أنہ بسکون التاء للٹائیٹ. وقال الأبھري: بضم التاء علی التکلم. قال القاريی: لکن اکٹر النسخ 
الصححة بالعائیٹ: ویزید 2 سا فی 'الصایح" قالت: "فسکیت لە'"' اي لأبی قتادة ''وضوعا" بالفتح أي الاءَ الذي 
توضأً بہء 'فحاءت ھرۃ لتشرب منہ"' حال آو صفةہ 'فاصغی" بغین معحعة أي أمال ”ھا الإآناء حؾح شریت" 
افرة منه أي الإاناء بالسھولة وفیه تضرف للضیف لق مال الضیت, والسالا خلافیة کما بسط ابن رسلان:؛ 
'قالت کہبشة: فرآنی"' أبو تمتادة "انظر إلیہ"' نظر ا لمتعجب آو انکر ''فقال" أبو قتادة: 'اتعحبین" إصغائی نما "یا ابنة 
خی ھذا علی عادة العرب یقولون: یا ابن عمیء یا ابن ای وإن م یکن الأخ حقیقف وأیضا ان الؤعنین إخوۃ - 


کتاب الطھارۃ 2 الطھور للوضوء 


مکی لھا قاع کی ره لات کھڈہ فآ نی اَل یه فَقَال: اَنمْحَبينَ یا ابَة اُجی؟ 





7ھ 


٭ مع ان أباھا صحابی أیضا فأحوۃ الصحبة أیضا ظافرة) 'قالت: فقلت: تعم" اتعحب مہ ''فشال"؛ لا تعجي 
'إِن رسول اللہ ہل قال: إِھا لیست بنحس" بفٹح الیم علیٰ الصدرء فیستوي فیه الذکر واللوا ٹٹ کذا ضہظطہ 
النذري والنووي واہن دقیق العید وغیرھم وقیل: بکسر ا لیم علی أنه صقة والٹڈکبر باغتبار السور۔ قال 
القاري: قال بعض الَأئمَة: بفتح ا جحیم أي أھا لیست بذات نجس وفیما ضعنا وقرأنا علیٰ مشایننا بکسر ا حیں 
وھو القیاس أي لیست بتحساة وم یلحق التاء نظرا إٰی فا ٹ معن السوؤر۔ "ھا ھي من الطوافین علیکم' أي 
الین یدخلونگم ویخالطوتگم وقیل: الطائف الذي یخدمك برفق: شبھھا با لمعاليك؛ لقنلھا الوذیات: قاله 
القاري. "او الطوافات'"' بلفظ: "او" فقیل: للشك: وقیل: للنتویع: ویوید النتویع روایة الواو۔ 
5 اختلش العلساء 6 سژر اضر فقال الإاسام مالٹؤف والشافعی واحمد حخن طاھر وقال الإامامم: مکروہ بكکراھة 
تحرمیة آو تنزبھیة قولان کما ٹی 'اغدایة'. قال فی "الدر الختار": طاھر للضرورۃ مکروہ تنڑیھا لی الأصح إن وحد 
غیر وإلا لم بکرہ اصلا کأکلە الفقیر؛ واستدل اخلفیة بروایات فیپا الأمر بَۂ بفسل الإناء من ولوغ اطرق منھا 
قولہ اٹلا! اظر سب ومٹھا حدیٹ ای خریرۃ عند الترمدیيء وفیه: و إذا ولغت اطرَة غسلت مر وعٹھا روایات أي 
ھریرۃ موقرفا عند الدار قطیٰ وغیرہ فْ غسل اإاناء من ولوغ اشرظ شر و عو تل قال الیمري کل "آثار الیٹنتن" عنٰ 
أں شریرة عغیل الني فال: فسل لإاناء إٰذا ولغ فیه الکلبِ سح مراستہ وإذاولضت فيه اشرة غسل عرء رواہ 
الترمدی و صححف واعللہ مرقفوعا: نطپزر اإناء اذا وا ےه اھی ان پغتل ق9 آو فر تن رواہف الطحار يی وآعرونء 
وقال الٰدار ر فطنن: سذا صحیحن وعنہ قال: إدا وثُغ اضر ال اإآناء فاھم ود واعسله عر وواه الدار فقطیٰ وإسنادھ 
صحیح, قال ا لنیمويی: واموقرف 2ھ ج فی الیاے, قلثت: وقندہ احرج الطلحاريی غين اہو عمر اه کان ۲ یتوضاً 
بفقضلى بفضا الکلب لا وعا سریٰ قلك قلیس :ب٭ باس وعلنہ ایضا: نہ قال: لا توضاً سس سژر اغمار ولا الکگلے 
ولا السنور وعںن سعید: إِذا لم السنور لی الاناء فاغسله غغرتعن ا تلانا٘ وعمیلٰ الحسن و سعید بن اللسیت یق السٹور 
یلغ کی الإئاء قال احدہا: یغسله مر وقال الآخرون: یفسله مرتین وعنھما یقولان: اغسل یع من سؤر اغر, 
وأحاب الطحاوري عن روایة الباب بانھا حمولة علی ماسة الثیاب وغیرھا؛ لأن الرفوغ مھا قوله االا: لیست بتجس 
الحدیث؛ والإاصغاء فعل أبی فتادق وبحرد قوله ء(: لیست رتحی لا یقبت نحاسة السور واحیب أیضا: بان الحددیث 
أعله اب مندة پان حمیدة الراویة له عن كکبشة بجھولة وكذلك کبشة وقال: لا بعرف غما روایة إلا فی ھذا الحدیث 
ومحلھا حل المھالۃ ولا یثبت هذا ا حزء بوحه من الوحوہ؛ کذا ٹيی ''جوھر النقی"ء ٹم قال: وحدیث أبيی قتادة إسنادہ 
مضطرب اضطرابا کٹیراء وبین البیھقی بعطه إلی آخر ما قال: لا یقال: إن ا حدیٹ صحد أایضا جماعة فتساویا؛ لأن 
اجحرح رام غلی سا اشتٹر يھم مع ان المضور عند تعارض الرواپات إ لی القیاس؛ فر جح یٹ الِنجانَةة لإأن 
السور عتولد من اللحی وعو حرام علی أن ا حنفیة قالوا؛ طاہر للضرورۂ مگروہ تنریھا کما تقدم جعا بین الأدلة 


کتاب الطھارۃ ۳ الطھور للوضوء 


و ان و وس کے گا وو روک کا ھلاو ج٠‏ ھی کو ہو ہس سے کے 
قالت: فقلت: عم فقال: ان رسول اللہ کب قال: ھا لیست بنجس, إنْمَا ھی من الطوافینَ 
ا ول پک ا 9 آ ‏ جنگ سی ٭ جوا ات ۴ سا سے ٠‏ ات 
عَليْكَمْ او الطوّافاتِ'"'. قال يَحَی: قال مَالك: لا بَاُس بہ إلا ان ترٗی قی فیھا تُجَاسَة 

۱ ٍ زرل سض ھا وق تسعف سپا 
- مالك عَنْ بی بن سُویپہ عَنْ مُحَمّد بن ِرَاهمٌ بُن الحَارثِ اقب عَنْ 


یح بن عبد الرحمن بن حاطبِ ان عمر بن الخحطاب خرج ف رکب فیھم عمرو 





الْنْ الغاص خَتّی وَرَڈُوا حَوْضًاء فقال عَمْرُو بْنْ القاص لِصّاجب الّحَوض؛ ,..۰.۰٠٠۰‏ 


لا باس بە: أي بالوضوء من فضل؛ وق نسخة "ھا" أي بسورھا "إلا ان تری فی فبھااء وف نسخة: ''علی 
فیھا وی نسخة: "فمھا"' "نحاسة" فلا بجوز الوضوء من سورہ بالاتفاق بینتا وبیتھم إلا أن اصحاب الالکیة 
قیدوہ بشرط ان یغنر ا ماء وعندنا مطلق لا یقید بشيء: وللحتابلة فیھا روایتان کما فی "'الغٰ'". 

حقی وردوا: أي الرکب؛ وخض عمروا بالذکر؛ ما وقع منہ سوال الاء "حوضا' وجاء وقت الصلاق "فقال 
عمرو بن العاص لصاحب ا حوض: یا صاحب ا حوض! ھل ترد حوطك السباع" للشرب فنعتىع عنہ؛ "'فقال' له 
عمر بن الخطاب مہ یا صاحپ الحوض! لا غیرتا"؛ لأنا لم تکلف بالتفحص: فلر فتحنا ھذا الیاب علی 
انفسنا لوقعنا فی اللشقة "فإنا رد علی السباع'' وهي ما یفترس ال حیوان ویاکلہ قھراً "وترد"' السباع 'علینا' 
اختلف العلماء ٹی نحاسة الماء؛ فقالت الظاھریة والإمام مالك کےہ: لا یٹنجس الاء علاقاۃ النحاسة ما مم یتغیر أحد 
و صافہ الثلاثةي وذہب ال حنفیة والشافعیة وا حنابلة وإسحاق جا إلی آلہ یتتحس القلیل بملاقاۃ النحاسة وإن لم یتغیر 
حا أوَعافم لکن اتلفوا ٹی تعیین القلیل فذھب الإمامان الشافعی وأحمد جٹڑڈا إل التحدید بالقلتین؛ وقال الإمام 
ابو حنیفة ید علی ما نقلہ عنہ الإامام محمد فی "'موطلد'": إن تحرکٹ احیة منە بتحریٹ الناحیة الأخری وقدرہ 
وظاھر ا حدیث یؤید الذین قالوا بتتحیس الاء عملاقاۃ النحاسة وإلا فلم یکن لسوال ععمرو بن العاص ولا لمنع 
عمر جہہ وجھا: عذا إٰذا کان لماء فلیلت وأما إِذا "کان گرا کما عو ظاھر ماء الفلاد لکونہ موردا لل رکب 
والقوافل والسباع:؛ فلا خالف احداء وبحتمل أن یکو غرض الامام باخحراج الحدیث الاستدلال علی مسألة سور 
السباع بقول عمر ۓئچہ: "إا ترد علی السباغع وھم یردون علینا وسور السباع طاھر عند مالك وكذلك عند 
الإأمام الشافعی ہہ وسور سباع الوحش بُس عند الإمام وا روایتان عن التابلة. قال ‏ 'البدائع"؛ ولنا: 
حدیث عمرو ھذا؛ فلو م یتتنجس الاء القلیل یش رما لف یکن للسوال ولا للٹھی معن. قلت: ولا دلیل فيه 
علی قلة ا ماء ایضا؛ ہل قال الباحی ا الکي: والقدار الذي لا یکرہ استععالہ من ال اء الذي ولغت فیه السباع 
کا حوض وتحوہ إ ی آعر عا قالهہ فعلم أن ا مالکیة کے أیضا یحملونہ علی الکٹیر لاخراج الکراہة. - 


کتاب الطھارۃ ٤ہ‏ ا لا یجب فیه الوضوء 
یا صَاجبَ الحوٴض! ھَل تر حَوٴضّكٗ السبّا غ؟ فقال عُمَر بْنْ الخطاب: یا صّاحب 


۲ - 
خر می ل حر لاجم 


7ت ظز ج۔ ے لا س فی 
الحَوٴض! لا تخب رنا؛ فَإنًا تَردُ عَلی السَبّاع وَنتَردُ عَلیْنَا. 


اَوَطُوونِ ق رَمَانِ رَسّول اللہ ئل حَميمًا 


مَا لا يَحبٗ فیه الُوصُوءُ 


اذا سے ۱ق ٘5 ھٰ سر سای ےھ اخ یم 7 -- 7 یھ اگڑفھ۔ سوہ رون ےو ٭ 
٤‏ - مالك عن محمدِ بن عمارۃ عن محمد بن إبراهیم عن ام ولدٍ لإبرَامِیم بن 


بد الرحمن بُن عوَفي وس تو یک ار 2ر ھن سس و یں رں ہریرہ یں ی شش ںاہ 


- فالحاصل ان لی الحدیث مسالتین؛ الأوی: مسالة سور السباع وا حدیث فیھا ححة للحفیة نصاء وتخالف من 
عالفھم رححة عليھم. والتان::مسالۃ تحدید الا والحدیک لا الف فیھا ایی لاھم قائلن أیضا پنحَتدید 
الماء فإذا تکون الفلعان موضع لا پتحرك احد حائبيہ بتحریكث الآخر لا بٹنجس عند ا حنفیة أيضا, 

ات إخ: خففة من الثقلةء وا مھا ضعیز الشان "کان الرحال والنساء'' ظاھرہ التسعمیم فاللام للحس "ئٌ زمان 
رسول اللہ کل" فیه أن الصحاب إذا أضاف الفعل إل زمان الصطفی یکون حکمە حکم الرفع؛ وقیل: لاہ لاحتعال 
نہ کا م بطلع عليه والمسالة من عباحث الأصولء وقد اأشبعت الکلام فیه فی رسالین الي شرحتھا ٹی اصول 
ال حدیث علی مسألة ا حنفیة - وفقیٰ اللہ لاتمامھا -. "لیتوضوون جمیعا"' أي حال کونھم بحتمعین لا متفرقین: زاد 
این ماجهہ نی ھذا ا حدیٹ: "من إناء واحد" ولا مائع من ذلك قبل نزول ا ححاب, وأما بعدہ فیخٹتضص 
بالزوحات وا حارم: وقال ابن التین حکایة عن سحنون فی معئاہ: یتوضاً الرحال فیذھبون؛ ئم یأن النساء فیتوضان. 
فال النووی: أما تطھر الرحل واطرأۃ من إاء واحد فھو جائز بإجماخ السلمین غذہ الأحادیث: وأما تطھر امرأة 
يفضل الرخل فھو جائز أیضاً بالاجماع وأما تطھر الرحل بفضلھا فذھب جمھور الصحابة والتابعین والأئمة 
الٹلالة پل جوازہ؛ سواء لت بہ أو لم تخل, وقال أ مد وأہو داود: لا بجوز إِڈا علت بە؛ وروي عن ابن عمر وغیرہ: 
المنع بشرظ۔ ان تکون عافضا آو حا وحعة ا حمھور حدیث الباب: وفعل میعوئة وغیرھا من آزواج الئی جل 
وقولہ کاٴ: اذاء لا بے, اخحرجه أہو داود وغیرہ. قال الزرقانی عن ابن عبد البر! الآثار قی معناہ متواترة.: 
الوضوء: بتمل أن یراد بالوضوء الأعم من الاصطلاحی واللغوي للحدیث البدو یہ؛ قاله الزرقای؛ والأوحە 
عندي: ان یراد یہ الاصطلاحیء وھو ا لناسپ للعقام ویوحه إدخال الروایة یتوحیه. 


کتاب الطھارۂ د٥٥‏ ما لا" یجب فيه الوضوء 
7 راج ے ك سو قویی سے ور کسی پت تاد ےھ رق" ۴ پت رک 
آ سالت أمَ سلمة روج ای 07 فقالت: ای اسرا۵ اطیل ذیلي وَاَمُشی ف 


او یر تی تو ا کی اھر تا کیا ہی و ا زی کک ا وھ نز سر" راف 

الکان القشسسں قالت ام سلمة: قال رسول الٹھ کلت یطھرهہ ما بعل۵. 
11 ور کا - مج ہے خاظ عم سس ٍ ےا ال و لی حم 

کی او و حر سے ئک ٠‏ 7 

فل پتصراف ‏ ولا پکوضا جکی یصلىی. 


سالت ام سلمة: اجھا عند وقیا 00 بنت آأبی أمیة بن الْغیرة القرشیة الملخرومیة 'زوج النی 5" 
تزوجھا بپسڈد أيی سلعَل یڈ أربع أو لھا وثوفیت س٭ ١ک‏ ھے) 'فقالے'' أي قید3: ان امرأة اطیل" قیر 
الاطالة ''ذیلی"' ترید اھا تطیل الٹوب؛ لیسٹر قدمیھا کی مشیھا علی عادة العربء وم یکن نسالھم بلیسن 
الخفاف فکن بطان الذیل للسترء ورخص البي ػِلٌ فی ذلكٹ لذلك العی؛ قالہ الباحی. 'وامشی فق الکان 
بذال معحعمة. قال النووي: أراد به حاسة یابسةء والعیٰ: أنە لا یمکتھا تثرك الشی للضرورة والطریق قد 
لا يِخلو عن ھذا. 'قالت أم سلعۂ"' قال ابن بد البر؛ روی الحدیٹ حسین بن الولیذ عن عالك: فقال: عن ید 
ھا سالت عائشة وھذا خطا وإنما هو لأم سلعة کعا رواہ ال حفاظ في "الوطا' وغیرہ. 'قال رسول اللہ تّ' نی 


الْفڈز 


حواب مٹل ھذا السوال: "یطھرہ" أي الذیل "ما بعدہ" أي الکان الذي بعد عذا الکكان القذر بزوال ما یعشبٹ 
بانذیل من القذر الیابس؛ وھذا التاویل علی تقدیر صحة الحدیث متعین؛ لانعقاد الإجماع علی ان الٹوب إذا 
آصایتہ نحاسة لا یطھر إلا بالغسل: فإطلاق التطھیر بجاز قاله القاري؛ وروی این عید البر وغیرہ عن الامام 
مالك: أنه فی الیابسں وأما النحاسة عثل البول وثحوہ یصیب الٹوب؛ أو بعض ا حسد لا یطھرہ إلا الفسل؛ قال: 
وھذا إجماع الام وروي مثل ذلك عن الإمام الشافعی والإامام أاحمد عڈاء وروي عن بعض أصحاب مالك 
عموم الخبر فی الرطبة والیابسة کما بسطہ الباحی؛ لگنە خلاف ما تقدم من س ای نعم لو حمل ھذا اححدیث 
علی عق عدیت الاحمآ الافیید ای امرجد آہی حاردت ود آفکین مل (دا عطریث مکی أت پوزل با 
المراد به طین الشارع الذي لا یتحقق نحاستہ فتامل: إلا آھما حدیثان متغائران علی الظاھرء ٹم مناسبة ا حدیث 
بالٹرجمة علی تقدیر العموم ظاھر؛ آما علی تقدیر الخصوض بأن یراد بہ الوضوء الشرعی کما عو الأوحە؛ فیکون 
غرض الإٴمام: أنه لا بجب الوضوء بأمثال عذہ الصور. 

یقلس إخ: الرأي "'یقلس" بکسر اللام من باب ضرب. قال فی "الٹھایة": القلس بالتحریيكء وقیل: بالسکون 
ما خرج من الحوف مل الفم أو دوئہ ولیس بقیء: فإن عاد فھو القیے "مرارا ماء وھو ٹی السحد" أي 
النبوي: قاله الزرقان "فلا ینصرف" من السحد "ولا یتوضا"؛ لأنہ لیس بناقض مطلقاء کما غند ا الکیة 
والشافعیة أو لأئه م یکن مل الفم کما عندنا ا حنفیة وا نابلة. 


کتاب الطھارةۃ ۱ : ُ۵ ما لا بجب فيه الوضوءے 
ال يََْی: سُتل مَالك عَنْ رَخُل فَلْسٗ طَعَامَّاء خَل عَلَيْه وٴضُوۃ؟ قال: لَیْس عليه 
ُضُوۃ وََْمَضْمِض می ذَلك وَلَیکسل فاۂ. 

٦‏ - مَالكٰ غرٴ نْ نافع: آن غته اف تح عَتر کف ٹا لحمد ژ گر وی 


سنل: - پناء اہول - الإژمام مالك سل عن رحل "قلس ععاماء عل علیہ وضوہ؟ قال' الإمام: "لیس علیہ 
وضوء'ٴ شرعي؛ 'ولیمضمض من ڈلكٴ یعيي "ولیفسل قاہٴ وبہ قال الإمام الشافعي؛ وینقض یه الوضوء عندڈا 
ال حنفیةق بشرط ان یکون مل الفم؛ و کذا عند ا حنابلة کما تقدم عن "الغیی" بسط الإامام محمد الآأثار فیه ٹی کتابہ 
''الححج"ء متھا: ما قال: اخبرنا سفیان عن الغیرة قال: سالت إبراھیم عن القلس؛ قال: إذا وسع فلیتوضا 
واستدل عليه الزیلعی عندیث غائشة مرقوعا: من آصایه قیء آو رغعاف آو قلس آو مد فلیتصرف, فلیتوضا ٹم 
لین مان صلاتب أآخحرحه ابن ن ماجه والدار قطی بطرق: وابن عدي نی "الکامل" ؛ والبیھقی قی 'سننه"' وغیرھی 
قال الزیلعی: وحدیٹ عائشة صحیح؛ وروي عن الشافعی: لیست عذہ الروایة ثابتة عن النبي ڑا وإن صحت 
فیحمل علی غسل الدم لا علی وضوء الصلاةۃ. قال الریلعی: ھذا ا حمل غیر صحیح؛ إذڈلو خل الوضوےء ى ھذا 
الحدیث على غسل الدم فقط؛ لبطلت الصلاة بالانصراف؛ ئم بالغسلء ولا جاز لە أن بی علی صلالہ بل 
یستقبل الصلا۔ وإسماعیل بن عیاش فقد ولقه ابن معینء وزاد کی اإآسناد عن عائشة: والزیادۃ عن الثقة مقبولة: 
واللمرسل عنڈنا ححة. واستدل أَبِشا حدیٹ یی سعید اخدري ٹ دا المعیٰ وذکر القال فی سندە؛ وبحدیٹ 
معدانِ عن أی اندرداء وفیة: فقال ثوبان: آنا صبیت لە وضوءہ؛ قال الترمذي: عو أصح شيء ق الباب؛ وقال 
اخا کیو: صحیح عبیٰ غرط الشیخین. 
حتط: ہفتح الھملة والنون الثقیلة والطاء الھعلة آخر ا حروف, أي طیب بالحنوطء وھو کل شیء عخلط من 
الطیب للمیت خاصة؛ ولفظ "حنط" بالطاء المھملةء و الصواب کما فی نسعة الزرقان و"الشویراء وھکذا ٹی 
روایة حمد: وکذا آخرحہ حه البخاریي؛ فما ٹی بعض الہۓغ خ الْقلِقة من لفظ: حسل حلكث بالکاف لق آخرہ لیس بصسراب واإِن 
صح معناو؛ فإن التحنیٹ هو جعل التمر المضو وق ساع دی سر رلاڈ قال الشیخ خ ف ”الشستووی' : وعلیٰ کل 
سو اسنا ابد ول الع اکا الس وت وف اه عبد الرحمن کما ٹي روایة اللیٹ عن افع وحمله" أي رفع 
جنازتہ 'ئم دخل الملسجد فصلى وم یتوضا' فعلم ان مل الحنازة لیس من واقض الوضوء. قال الباحی: لا عرلاف 
أن من حنط میتا لا وضوء علیە: وم حملہ فلا وضوء عليه عند جمھور الفقھاء وما روي فی ذلك: "من غسل میتا 
فلیغنسل ومن لہ فلیتوضا' فلیس بثابت؛ ولو صضح کان معناہ: ان بتوضا إن کان حدٹثا؛ لیکون علی وضو 
فیصلی عليه مع الصلہن. والاثر أخرجه البخاري في ال نائز, قال الحافظ: وکاأنه أشار إلیل تضعیف ما رواہ اہو داود 
عن أبي عریرة: "من غسل الیت فلیغتنسل ومن حمله فلیتوضا"' رواۃ ثقات إلا عمرو بن عمیر فلیس معروف., 


کتاب الطھارۃ ۵۷ ترك الوإضرء نما مست التار 
وا رےلں“ ڑھرھ 0 1 و سمخ ا 

ُمٌ دحل المَسْجد فصلی وَلَم يَمَوَضَا. 
ال بجی سُل مَالك ھَل غ الْقيْء وُضُوء؟ قال: لاہ وَلكَن غ امش شض من لع 
ولیمتل فقاو :و اس عليه وضو 





اع 
۰ ظز 2 بر ھ8 
ثرك الوضوء نما مست النار 
اھ بس نج ٭ جوم یہ اد کی کا .تہ تھے عو رھ ڑل کیا ھچ رس و 
۷ - مالك عن زید بن اسلم؛ غرز ن عطاء بن یسار عن عبد اللہ بن عبّاس: ان 


رسول اللہ ہل اکل کت شاؤ تم صلی وَلمٌ مَوَطا. 


۸ س- مالك عَن یحبی بن سُعیدٍ؛ عَنَ بشیر بُن بَ سار مُوْل و یی حَارئنة عغر ن سوید بُنٍ 


ا 


لو گا ور سم سی ھی تی خی خی سس ے سی تی یر لقائی انم 
النعمات: آله اخیرو ا خرَج تع زشول الل کل ام یر کی ان کائی بالصّھُباء: 


ترك الوضوے اإخ: قال النووي: کان ا خلاف فیە معروفاً بین الصحابة والتابعین: ٹم استقر الاجماع علی أن 
شی قامہے از الا حوم الابل ء فقال ارد بالروضوء مت واخٹارہ آپر خرعة وغیرہ من عدانی الِكافُعیة. 
وقال المٰھلب: کانوا ق ا لحاعلیة قد ألفوا قلة التنظیف,: فامروا بالوضوء ما مست النارء ولا تقررت النظافة نی 
اإإسلام وشاعت:؛ نسخ الوضوع تیسیرا علی المسلمین. ونقل الجماع علی ترك الوضوء من الباحی والشعرانِ 
اہن قذأمة قِ "مغ" وقلہ رڑکگ عزلك کے الوضوء اھ غ فقال بعشٹے : م یگن الو ضوع فل ضا قطء وإنما معناد 
سست: کو ای حدیٹ حاہر سذا کک شعیب؛ فغیر معناؤء قالة الباحی. قلت: وبه جزم ابو داود؛ إذ 
عام یبر 7 سن غڑوة ہیر رہ نہ مم متوحاہ تقلم شٹھاواگروچ ھا ھت حدوٹ آیة قعری 
"حیؾ إِذا کانوا" أي النني کل والصحابة 'بالضھبا" بفتح الصاد الھعلة وائلد "وھی "اي الصھباء "من آدن' اي 
أسفل 'خیبر' أي طرفھا مما یلي اللدینة؛ ول روایة للبخاري: وھی علی روحة من خیبر؛ وبین البخاري لپ الأُطعمة 
ان لفظ: "هي ادن من خیبر" مدرج من قول بی "نرل رسول اللہ إػلّ فصلی العصر بھا ٹم دعا"' فیه جمع الرفقة 
علی الزاد ٹی السفر "بالأزواد"' جمع زاد وھو ما یڑکل ٹ السفرء ودعاھا؛ لیصیب من لا زاد عندہ؛ "'فلم یت" 
پیناء اٹجھول ا پالسویں' ھو سأ یڑ سن الشعیر واخنطة؛ وقال اعرابی: شور علة ا مسافر و طعام العجحلانَ 
وبلغة اللریض؛ 'فامر بە"' أي أمر رسول اللہ کل بالسویق 'فقٹري" الثلئة وشد الراء الکسورةۂ ویجوز تحفیفھا۔ < 
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گرم ا ی پک 
۱ راہ مع وا 
ا بالسویق؛ 7 بف ماکز رسون الہ کیہ سو ٭ قام ا المغرب 
کے سے ا حر ِ مج تو سے ھ ا کے 
ٌَ'"م ہو یں 


مع مر بن نطاب ئل کچھ 


7 ہے و جا ہے ق ا ا کے ہک یی کا لک 

درف - ماك عَنْ ضَمِرة بُن سعید المَازِخ علد ساس سھ 

: : بفتح الضاد وسکون الیم : : 
۳)7 سآق اھ غ ًَ کن : کے بس جا سے حر ا - و سے 
خبزا ولحما نم مضمض؛ وعغسل یدیە ومسح ہما وجه) تم تو صلی وم شا 

ات ھ سے لت 2 پ َ 8 ِ 

وی رھ ما ما جا می کر ےج ١‏ اھ ا کا و ا ا ار 

و مالك اه بلغه ان علی بن ابی طالب وعبد اللہ بن عاس کا ا لا یََرَضَآن ما 





- أي بل با اء: 'فاکل" منه 'رسول اللہ کل واکلنا' معف زاد فی روایة للبحاري: 'وشربنا 
مائع السویق ' قام" رشضول اللہ کے "ای الغرب فتضعض' قبل دخول الصلاہ "'ومضمضنا' وإن لم یکر 
الدسومة فی لکن بحتیس بقایاہ بین الأسنانء "ٹم صلی وم یتوضا' فیه الوجحھان: إلبات اھمزة الساکنة علامة 
للجزع؛ والآخجر حذفھا كکعا یقال: مم بخنش ولا یقال: نی ھٰدا روایتانء ہل یقال: لغتان ا وجھان و غ رھ 
3. "امت ا و 7 1 7۷ 1 ۲ 1 : یتو اکل الہ ا ابا +0 ل2 
گدا ٹی لفتح الرحمان"' عن العیی: والعیٰ آنە کل م ضا من یی وراخعذ الب من ال حدیٹ: آنہ 
بجوز امام أن با ا حتکرین بإمحراج الطعام غند قلئہ؛ لیییعوہ من أھل الحاجة وأن الإامام ینظر لأھل العسکر 
فیحمع الزادا آسسحت سس ا زاد عتدف 

آيہ اخ ایی ر بیعة 'تعشی" ای اگل العشاء: وھو طعام الساء مع ععر بن ا خطاب جہ " و الظاھر: نہ جلعاء 
مستہ النار وإن احتمل الاکتفاء بالتمر وغیرہ؛ 'ئم صلی" عمر جئچہ "وم یتوض" ویجوز فیہ لغة وجھان: إبقاء 
اشعسزة وشو الشو وحدذٹھا. اگل خبرٰا وخھا: عطیر حا 
"'ومسح ہما" أي الیدین "وجھہ'' لینشف یدیہ؛ ولیزیل عنه الشعٹ؛ وترول الدسومة بمسح اللحیق 'ئم صلی 


ول یتوضا' أخرجه الطحاوي أیضا. 


5 مضعض' فاہ "'وغسل یذیە'' لأنہ سنة الظطعام 


کتاب الطھارۃ ٣۹‏ ترك الوضو> ما مست النار 
:_ :. و سے وی ٢0‏ 7 رھ ا اوت ا کا یت ۵ و ےو ھک 
ەسہمبو ہس ل عبد اللہ بن عامر بن ربیعة عَن الرجحل 
وا للصلاق تُمٌ يُصیبٔ طَعَامًا فَ مَتَه ار اَبَرْضًا؟ قال: رابۓ آں یَفَعَل 
ذلكَ؛ ولا یتوضا. 
س جا ] یں رک 8 ّ. 2 7 ۶ 7 سے سے للا خی حر اخ سے آ 
۴ - مالك عَنْ أي نعَیٔم وَهْبِ بن کیْسّان: أَلهُ سمع خَابرٌ بْنَ عَبّد اللہ الأَلصّاریٔ 


و لمات ا کر السَق اکر لخْتاہٴ تو صلى: وم لوط 


٥٤‏ - ماقا غن محمت بن آلسٹکار آ کول ال 5 دُعي لطعَام اج ہے ٤‏ الع 
ویر وھ بے نو ب* پک یں کا َ‫ ٠‏ : 0 
طرش اکا ل کن اف می ات بفضل ذ لعاف ماک کک 


یتوضا للصلاۃ إخ: یعی لا یکون حدثاء بل یکون متوضا: "لم یصیب"' اي یاکل 'طعاما قد مستہ النارن 
ایتوضا؟" بھمزة الاستفھامء أي من اکلہ 'قال' عید اللہ؛: "رایت أبي' وغو عامر بن ربیعة بن کعب العتزي؛ 
بفتح الھملة وسکوٹ النون وزايء حلیف آل ا خطاب "'یفعل ذلك"' أي یأاکلہ ولا یتوضااء وی نسخة: یصلی: 

والمعین واحد مآأله عن فعلہ فاحابه ع ن فعل آبیه؛ لیعلم عمله ومستدله معا. 

رأیت آیا بکر ا خ: : خلیفة رسول اللہ کل با بکر الصدیق ‏ یچ "اکل سلحما ٹم صلی ول یتوضا" أخرجحہ 
الطحاوي نوا من عشرۃ طرق؛ فھولاء ال خلفاء الأریعة وعامر وابن عباس ىہ ما توضووا بە بعد البي لك فھو 
من ادلة اللسخ. 

دعی إخ: بیٹاء اٹجھول ''لطعام" دعته امرأة من الأنصارء کعا ق الطریق الوصلة قاله الزرقاق. قلٹ: ھکذا لی 
روایة الثرمذي والطحاوي والبیھقی؛ وق روایة أي داود عن محمد بن المنکدر عن حاہر بلفظ: 'قریت" علی 
التکلم: فتامل. "'فقرب"' ببناء اٹ جھول 'إليه خبز وحم" من شاة ذمتھا الأنصاریة لە علی روایة الحماعة: "فاکل 
منہ؛ ٹم توضا" للڈکل منہ؛ أو لأنہ کان حدثاً وھو الظاھر 'ئم صلی" الظھر: "ٹم ان" وفی روایة: "ٹم دعيی" 
''فضل'" أي بفیة ٭ذلك الطعام) فاکل کل تن ٹم صلی" العضر "وم یترضا" فعلم ان الوضوء لا بجب یاکل نا 
مسته النارء والحدیث لا خالف روایة عائشة ‏ ٹچوا: "ما شبع عثث من لحم ٹی یوم مرتین"؛ لأن حدیث حابر ھذا 
لیس فيه الشبع) آو یحعسل حدیث عائشة علی علمھا. 


کتاب الطھارۃ ۱ ٠۰‏ جامع الوضوء 





0٦ 


1 ہے وا لال سی ن لا سج سں و رق رز تھے وو ہچتچھ بیو 
ت ”۵ - مال عن موسی ہے عفیة عن عبد الرحمن .- ن تید ال ھا ید ان انس - 
خَٔ 07 و سے کو و ہے کو گا کے یم لو رو ہے ىر ھچ ھے و اظےح ور رھ 
عَالكِ قدم من العرّاق فدخل عليه ابو طلحة وابی بن کعب؛ فقرب لھما طعاما 


1: و و حر ھ7 2 7 :کے ٌ َ 

قد مَسَنْهُ التَار فاکلوا ملف فَقَامَ اسم فَوَسضَا فقال ابو طلحة وَآَیٌ بُْ اب 

ا تہ اق 3 2 گے سج 2ئ۰- 

ہو یں یئ یت مقال آن' : یی لمْ افعلء وَقامَ ابو طلحة وَانيٰ بن كَمْب؛ 
6 وم یتو 


سے ا 
جحامع ال ضوے 
1 صض ٠‏ گر 23 لق حا ےہ گے ہت 7 و َ۹ جئُد ہے۔ سو 7 یت 

ات - سانٹ ععن ششام بن غروہ عن ابة: ان رسول الله کے سٹل عغن الاستطابة 
و 2 7 
فقال: وْ لا یَجد أَحَدُكَمْ تَلائَة أَحْجَار'' 
فقال آبر طلحة !إخ: "فقال* لە "ابو طلحة وأبی بن کعب: ما ھذا الوضوء یا أنیس؟ اعراقیة؟"' أي أبالعراق 
استفدت هفا العلما وٹرکت عمل اھل الدینة؟ 'فقال آئس: لیت لم اقعل' انقیادٴ نہ لقوطما ورجوع إلی 
أیھعا. قال الباجی: حتعل ان و ضوع ائتوٰ غاؤٌے کات علی الْحجد بد والوضو - علی الوضو ٤‏ پانگرا عليه عوافقة 


لن توضأً منہ: فعلی ھذا قول آنس: "لیعی ‏ م افعل"؛ ما أنه ظھر منە الموائقڈ ی غیر الصواب؛ وما یوھم الشبمة 
وإِظھار التحرز عن الئشبہ عمن یتوضاً مما مسته الار. 'وقام آبو طلحة واي بن کعب؛ فصلیا وم یتوضنا"؛ ما أنە 
کان متعارفاً بیٹھم. قال الزرقانی: وھذا من الحجج القویة الدالة علی لسخ الوضوء مل ومن ثم ختم یه عذا 
البابء وفو یفید أیضا رد ما ذھب إليه ال خطابی من مل أحادیث الأمر علی الاستحباب؛ إذ لو کان مستحباً ما 
ساغ شعا الأانکار علیہ: 

سٹل إضخ: بیناء اٹجھول "عن الاستطابة' خو طلب الطیب: والاستطایة: الاستنجاء یقال: استطاب واأطاب إطابة؛ 
لان الستنحی تطیب. نفسہ بإزالة الحبٹ: "فقال کل: ار لا ید احدکم ثلالة اححار" یستطیبِ ھا؟ برید کک 
يذلك ائیسیر والسھیلء: کما عو ظافر من السیاق؛ لأن اغدث لا یگاد یعدم مٹل عذا غالباء وعلقہ بالقلات؛ 
لأنہ مما یقع بە الإأنقاء ٹی الغالب: قاله الیاحیء فقصز الاستحمار علی ما کان من جنس الأرض کما قعله اصبغ 
علاف الرخصة قشامل وتقدم ان الاستتحاء سنة عند الحنفیة والالکیةق و کكذلك العلیث مندرپ عندغا لاف 
للشافعیة وا ایل لأئھم قالوا بوحوب کل منھما, 


کتاب الطھارۃ ٦۹‏ ۱ جامع الوضوء 





۷ - مَالك عَنْ العَلاء بٔن عَبّد الرَّحْمَن عَنْ أبيهہ عَنْ بی غَریِرٰة: ان رسول اللہ پھے 


وت لی ا 7 قبرق ر فقال: السّلامُ عَليْكمْ دَارَ قوُم مُومِنْينَ! وَإِنَا إِن :شاء ال بکم 
لاخقوت وَدوْت انف ریت إِحَوَانتَنَا قالوا: پاشول اللہ! لن او ايك وی 





حرج إلی المقبرق: فیہ جواز ا خروج إلی اللقبرۃ؛ لان ظاھر لفظ ''خرج"' یقتضی القصد إلی المقبرة - بنثلیث الباء 
والکسر أقلھا - موضع القبور والظاھر البقیع؛ "فقال"'' لیحصل فھم ثواب التحیة: 'السلام علیکم" قیة إشارة إلل 
آفم یعرفون الزائر؛ ویدرکون کلامہ وسلامہہ قاله الثاري؛ وقیل: ونختمل أنھم أحیوا له حؾ معوا کلامہ کاھل 
القلیب؛ وقیل: لیتمٹل أُمتہ بعد لٹ له. 'دار قوم مومنہن" بنصپب "داز علی الاعتصاص اه النداءء وقیل: یحتمل 
الحر علی البدلیة وامراد علی الکل أھل الدار "وإنا إن شاء اللہ بکم لاحقون"' اعتلف أقوال اللشایخ فی عذا 
الاستثناء؛ ما أن الوت لا شك فی وأظھرھا أنه للترك فقط وقیل: امٹالاً لقوله تعالی: کلوّلا نر یٰ4 
زالکہف:۲۳)ء وقد بجیء فی احقق شا کعا ٹل فوله تعالی: مد خی لْیسۃ انت ام (الفتح:۲۷)؛ وقیل: جرد 
تحسین الکلام کما هو عادة العرب: وقیل: باعتبار اللحوق فی عذا الکان والموت بالمدینة وقیل: إِن 'إن" معیٰ 
اٹ وقیل: راحع إلِ استصحاب الإبمان من معهہ من الؤعنینء وقیل: عاد الاستثناء لبعض من معه یظن بہ 
النفاقء وقیل: راحع إلل استصحاب الإإٴبمان مع گّلڑ: فان الأئبیاء دعوا عوقي عن القتنةء قال إبراھیم عاڈ: 
وحن و وی ان نعبد الأ نام زابراعیم:٣٣ں‏ وقال یوتف كلا: ؛ فازّقی مُسلماوا الحقنی بالضالحے ا ورحف:۱۰۷۱) 
وقال نبینا علیۃ أفضل الضلاق: اللھم اقیضی إليك غیر مفتونء وقال ۵ل : وما ادری؛: وأ رسول ال ما یفعل بی 
ولا بگم وقیل: عمتزلة الدعاء للملحق ہھم: والاسٹناء برحع إلیھم بأنغم ماتوا علی الإاسلامء وقیل: إن "إن" 
معیٰ کما علی ما رواہ الداودي فھذہ عشرۃ اقوال للعلماء: رحح یعضھا ورد بعضھاء کما رد الرابع بقوله 5 
لاأنصار: اغیا غیاکم ودلمات 'مانکم: ووعخھ بأنہ عمل أن یکون غذا قبل ذلكہ وکڈا اخطا النوویٰ من 
السادس إلی الٹامن والتفصیل یناسب المطولات. 

رددت: - پگ الدال - أي گثیٹت واأحببتء ووجه اتصال ودّہ بذلك برؤیة افرعات القبور يف چخاء تضورا 
للاحقین بتصور الساہقین وقبل: کشف لہ عاٰ الأرواح کلھا؛ "ان قد رایت" أي پ الدئیا علی الظاھر 
بصیغة امتگلم الواحدہ وئی "الشکاة"' عن مسلم: "إنا قد راینا' بصیغة ا جمع: فامراد ھو ۔ڈ مع الصحابةء لكي 
یتقل الصحابة من علم الیقین إ یل عین الیقین؛ "إخواننا“' السلمہن ''قالوا" ے سس فقالوا "یا رسول ل اللہ! 
السنا"؛ ولفظ "الشکاۃ'' عن مسلم: "او لسنا' یزیادة الواوء "بإخوائك: قال'' رسول اللہ کلا: "بل أنتم اصحابي" 
لم ینٹف الأخوة غم ہل ذکر غم مرتیة زائد والانتصاف ٹی حل الثثاء جب ان رن تا بارفع حالانه وأافضل 
صفاتہ وصفٰة الصحیة من الصفات الیؾ لا یلحقھم فیھا أحد وتعریف الصحابی مٹشھور عند ا حدثین, والمعن: - 


کتاب الطھارة نع جامع الوضوء 
قال: بَل ار رادان ھٹا الفیز ھی نت رتا انا کی لوس گکارا: 
کا يتٗ! لو کان ِرَخْل 





سے ےس 


کا ول (قا لق تارف ان لت من اسشاخق٭فال: 


آن لکم مرتیة الضحیة علی الأاحوةء واللاحقون حم الأحوۃ فقط. قال تعال: فإنَمَا المُوْمُِون إخوَدک 
(انحجرات:۱۰), "وإخواننا الذین لم یأتوا بعد" وم یلحقوا إ لی الآن؛ "وأنا"' آکون "'فرظھم'" بفتح الفاء والراء "علی 
الحوض" أي منقدمھم فی انحشر علی حوضی ونحدوق عندہ؛ ولکل ٹي حوض۔ یقال: فرطت القوم |ِذا 
تقدمتھم؛ ترتاد ظغُم ا اء وتھیئ غم الدلاء: فٹبه ابی کے نفسهہ الشریفة بالرائد الٰڈي یسبق علیٰ اصحابہ؛ لیھیی 
غھم ما بختاحون إلیہء ففیه بشارۃ غحذہ الأمة عنینا من کان البی ا فرطہ: 'فقالوا" أي الصحابة ءقّت ولا لوا 
الس والرؤیة علی ما بعد التوقِ؛ أو انتقلوا منہ إِل رؤیتہ للا فی ا حشرء فقالوا: "یا رسول اللّ! کیف تعرف" 
الحشر "من ان بعداك :من أمتك"' اي من یلد بعد وقاتك و م ترہ لی الدنیا؟ قال ہہ : رایت" آی أعبرنی "لو ال 

کان" مثلاً "'لرحل خیل غر" بضم العحمة وشد الراء جمع آغر أي ذو غرقۂ وھی بیاض ق حبھة الفرس: 
”'حجلة" یمیم فحیم من التحجیل؛ وھو بیاض لپ ثلالة قوالم من قوائم الفرس؛ واصله من ا ححل وھو اخلخال: 
وقیل:؛ القَيك "ىق خیل' 'أي مختلطۃ فيیھم "دھم" پّے الدال وَعَِْكزَْت اضاء جمع اُدھم روھو الأسود او" جمع کیب 

قیل: عو الأسود أیضاً تاکید: وقیل: هو الذي لا یخالط لوئہ لود سواہ سواء کان اسود أو آحمر أو غیرماء بل 
کرت لومد عالضا رافوسالق الا رت عل' اف ٹاویگان "نائرا: لی" عرت زاب '''یا رسول اٹل 
رع رفھاء 'قال لہ فإاقم" أتی الصلین من آأمة الإاجابة علی؛ ما قاله ابن فقیق العید ویە جزم الأنضاری ق "'شرخ 
البخاري" وقیل: إنھا کون حؾ لن لم یتوضاً کما یقال شم: أھل القبلة من صلی ومن مم یصل وفیە نظر؛ لأن 
ھذا فضیلۂ وتشریفء فیختص بالمصلین تخلاف کوفغم أُھل اقلل این و اقاة حا کر کر انبا 
اللمعقاق خبھۃ اریخ انتعفل ق اشتال والشَھرة وَطیبَ انکر مطلقا وامراذ ھثاك: النور التام علی سائر 
الوحه ول حدیث عید اللہ بن بسر نقله السیوطی عن ابن عبد البر: اُمتي وع لان ا دن ا مود تصعطوت 
من الوضوء والحمع عندي بأن الوحه یتور بالوضوء والحبھة أشد تنویرا من سائر الوجه موضع السجود 
فطوی لن تنور وجھهہ قي الدنیا والآسحرۃ. 'مححلین' أي منتورة الأعضاء "من" اجحلیة "الوضوء'"' بالضم أو بالفتح 
علی أنه اماء: وظاھرہ: أفا تکون لن توضاً ٹ الدنا نی حیاتہ ولو متیمعا طول العمر لعذر؛ ١‏ لأن ال یمم وضوء 
لل ظقارتٔیےعا روایة النسائی؛ لا من وضاہ الغاسل بل الوت :9ڑ جَرْضا ادا ٹم ا حلیمی وغیرہ 
اسعدل بأامثال ھذا ا حدیٹ علی ان الوضوءے س عحصائسصس عذہ الإأیقت وفيه نظر؛ لأزہ ‏ بہت یل الیخاری" ٹی قصۃ 
سارة مع اللك أفھا قامت تتوضأ وتصلی وی قضۃ جریج الراھب أنئە قام فتوضا: فالظاھر ان الشخعصیص ف 
فضیلة الغرة والتححیلء وصرح یه روایة مسلم عن أبي ھریرة مرفوعا: لکم سیما لیست لأحد غبرکم تردون 
علي ا الحدیثء و"سیعا' ہالکسر العلامق صرح بە الزرقانی من ا الکیة وکذا الشامی من ا حنفیة. 


کتاب الطھارۃ ۳ ۱ ۱ جامع الرضوء 
غیل غر اہم عق بل من الا رح حرف فالرا: بُلی یا رَّسُول الل! قال: 
َالَهَمْ يَأُون يَوُمْ القیَامَة ام لے لوان فرَطُمْ َلَى الْحَوْض 
فلا یُذَادِنَ رَخُل عَنْ حوُضیء کیا بای الع انال فأنادیهم: اَل مل اَل مَلٌ 
الا حَلَمٌ فََْال: إِنَهُمْ قد بَدّلوا بعد فاقول: فَسحُْا مُا فُسّکْمًا, 





وأنا فرطھےم: کررہ تاکیدا ولیس ںی روایة مسلم التکرار "فلا یذادن"' بالڈال العجحمة الأولی فالف فدال مھعلة 
أي لا یطردن؛ کذا تق روایة بجی وغیرۃ علی صیفة الٹھی؛ أي لا یفعل أحد فعلاً یذاد یہ عن حوضي؛ ویشھد لە 
حذیث سھل بن سعد مرقوعا: إِ فرطھم غلی ا خوض؛ من ورد شرب ومن شرب لم یظما ابداء ولیردن علی 
أقوام أعرفھم ویعرفوتیٰ؛ ٹم بحال بین وبینھم: ورواہ الأکٹرون بلفظ: فلیذادن بلام التاکید علی الإاخبار: و 
روایة عند مسلم: الا! لیذادن؛ "'رحل" بالافراد فی روایة بجی علی ائحنس, وبا حمع عند غیرہ من جمیع الروا, 
قلت: وفی بعض اللسخ من روایة بھی أیضاأ: رجال؛ 'عن حوضی کما یذاد البعیر"' یطلق علی الذکر والأئٹی من 
الڑہل کالانسانء وا حمل بخص بالذکر: ''الضال" الذي لا رب لە فیسقیہہ ''آنادیھم: آلا علم" ہفتح الیم 
مشددق فيه لغتانء أفصحھا یستوي فیه التذکیر والٹائیٹ؛ وا حمع والافراد تی لفة ال ححازء وھذا جاء ٹی القرآن 
ىي تعالوا "الا علم" ذکرہ ثلانا للناکید وبیان املاطفة "فیقال: إھم قد.بدلوا"' بتشدید الدال أي غیرواء "بعدك" 
مك وق روایق: ما تدری ما احدٹرا بعدكغ, 
فاقورل فسحقا: بضم الام للسَلة مکزا لان ای بیدا '"فسحقا' سحقا ٹلاٹ مرات؛ ونصبيه بتقدیر: ألزمھم 
اڈ أر سحقھم سعقا: واشکل علی الندیث:برجھین: الأول: آنہ پسمشکل بقولہ لڈ: تعرض على اععالگی 
فا کان سن حسئع ‏ حمدت مخ وم کان من ہے استغفر اللہ لکی أخرجه الہزار باسناد جید؛ وأاصرح منہ 
ررازة سفید یی السیب بافظة تلہیں سی عرم إلا وصرض علی آنی 8 اعال لے شلوڈ وکا اق سا 
وأاعمافہ سے زائری کو نا البزار: بانه یختمل ان یغعرض الأعمال عليه کَػّ إجالا: لأنه علی ما 
وا فو ہ لس مو اوھ راس راجٌے ایشا بان مناداتھم لزیادة ال حسرة والنکال علیھم 
ورد عليه قرله ِِثلا: ٹافول: یا رب! إلھم من اأمؾ, قلت: والظاھر عندی: ان العرض ےس ا یسوی مکی 
بحفظھم ‏ کل وقت سَیعا وقت ا حشر, والكان: أیم لو کانوا مسلمین فلم طردھم البی کّ رقال: " 
سح ولو غ یکؤٹوا مسلمین فاین الفرة والتخجیل الذیٰ عرفھم النی کڈ بہ؟ واجَیب اس تی 
ولمرتدین وکل من توضأً بحشر بالفرة والتحجیل؛ فلأجلھا دعاھم الیک قاله الباحی, وقال عیاض: هو الأظھر؛ 


ما ورد: ان الافقین یعطون نورا ویطفاً عند الحاجة عند الصراط فلا یعد ان یعطون عنٹاك أیضاء فیادون عند الوروذ - 


کاب الطھارۃ _ .٤ا‏ جامع الوضوء 





رو سا ا 2 ئقً سم 


: ےه ئے کے ےھ اس چچڑھے ر ےے 
اج - عاللق ىی۔ ن ھشام بن عروء عن ابیہء عَرْ حمرآن مولی عَثمَان بُن غفان: انٰ مان 
و عفان لس عَلٰی الْمقاعد سا2 المُزذن فَاَذَنة بصلاة الَْضر یی بماج فتوضا 





ساعلیٰ اطنوضش نگالا ومکرا یی وقیل: مل آله من عرقہ ک3 ق حیاتہ ٹم ارتد: آؤ کان منافقاً فناداہ کل پاظھارہ 
اإاسلام؛ وقیل: إفدم البتدعة الذین لم یخرجوا من اللاسلام کالروافض والخوارج؛ قیدقعوا عنہہ ٹم یشفع فبھم البي کل 
بعد ما یدخلون فی جھنم۔ قال الشراح: ومن اللطائف ان "الوطا' لم یذکر فیہ حدیث فیه ذکر اخد من 
الصحایة یعیی بالسوء إلا هذا ا حدیث: وروی من مع مالکا نہ ذکر ذا احخدیث ورڈ أنہ لم خفرحه لی "الوطا' 
جلس علی المقاعد إ۱ قیل: ھی ححارۃ یقرب دار عثمان یقعد علیھا مع الناس, وقال الداودي: ھی الدرج 
وقیل: دکاکین حول دارەء وروي ھذا عن مالك. وقال عیاض: لفظه یقتضی أنه حرت العادة بالقعود فیھا. وقال 
الہاجی: موضع عند باب ال مسجد با لمدینة قلت: ودار عثمان چژہ أیضا قریب بباب جبریل اَل بالمدینة, 'فجاء 
الوذن فآذنە" أي اعلم عثمان "بصلا العصر"' قال الباحی: کان الوذن یعلمه باحتماغ الناس بعد الأذان؛ لشغله 
بامور الناس. قلت: فيه جواز الطویب ٹل القاضی وغیرہ. 'فدعا' عثمان "ماء" للوضوء 'فتوضاء ٹم قال: واللہ 
پاہردی : اید َالْقسَم واللاام از یاة فر یسب عاں حفظہ "حدننا ولا الد کنا زری جس ھی وغیرہ پالون والشتیں 
یی لولا ان معناہ لی کتاب اللہ موجود گما ان 1 فی آخر اذرےء "ما حدشکنوہ" ای فذا اخغدیے ادا 
ایا نگلوا: ولکن ا کان معناہ فی کتاب اللہ سے کما سیأنء فلا فائدة لق ثرك الروایةء وروی أبو مضعب 
وغیرہ بلفظ: "لوا آیة" بالیاء والمد وھاء النائیث: أي لولا آیة فی تاب اللہ تتضمن معناہ ما حدثنکموہ قاله 
الباحی. وقال الحافظ: إن الٹون تصحیف من بعض الرواۃ. قلت: عذا إذا آرید بالّیة غیر الّیة الأولی کما سیاتی: 
5۳ بعد هٰذا التمھیدہ ''قال'' عنمان جچہ: 'خنفعت رسول اللہ کل بقول؛ مان امرئ" لفظ "من" زائدۃ لناکید النتض 
علی العسوم "'یتوضاً فیحسسن وضوعہ'" براتیان السٹن والاذاب بکماشاء والفاء مشعیلٰ مر پان إحسانْ الوضوء لیس 
بمتأاخر عنہ حؾ یعطف بالفاء: بل لییان ا مرتبة "ٹم یصلی الصلا'' الکتوبة مع ا مخشوع کما لی روایة مسلم. "إلا غقفر 
لہ" ببناء اٹچھول "ما بینە'' أي ہین صضلانتہ بالوضوء 'وہین صلاۃ الأآحری حؾ یصضلیھا'' اي الأعری والمراد: الشروغ 
قی الأحری والفراغ مٹھاء والودی واحدہ وھو ان الغفران لا یقتصر إل بجیء الوقت بل إل أداء الصلاة الأحری؛ 
وظاھر ا حدیث یعم الکبائر والصغائ لکن العلماء محخحصوھا بالصغائر؛ ما وقع ٹی الروایات یقید: "ما م یأت 
کبیرۃ" ولا عليه العامة من أن الکیائر لا یغفر إلا بالتویة اللھم إلا أن یقال: إٔنه دحل ثی کمال الوضوء الائیان 
باإأدعیة فی و فھا الامستغقاں رایضاً حقیقة التریة الندم وقد رون قَ الخشوع ۶إ فقیعم آلکائ رسفا لا الطریق: 


یں 
8٤‏ 


گذا آفاذہ شیخي ووالدي نور اللہ عر ذ۵ وق نا ل تعا ی: ق ان الله لا یف ان یکپ سا ذو ت ذلك لمن یشایق 
زالنساء:8۸]ء عم قال ابن العربی 'غارضة الإأحوذي" وھذا التکفیر نا شو للذنوب التعلقّة ُحقوگق الله صحاأَتھ) وأما 
المنعلقة حفوق الّدمیین: فإنھا یقع النظر فیھا بالمقاصة مع الحسنات والسیات: کما ینا ٹی الأاصول. 


کتاب الطھارۃ -ج جامع الوضوء 


ای ےا اھ ےہ ا وو یا ہج کا کے کے : ےس 
ُمُ قال: واللہ لِأحَدَككمْ حدیٹا لولا آلهُ ای ق: ضا ال جا شع وه تم قال: 
سم ھا لے و کے کا تا و ٭ فاوط "ھ ' 

سمعت رسول الله بقل ما من امريٴ یتو سے وَضُوعه: ثمٌ بُصلی الصَّلاة 


لی .سی سی سے 


إلا غغِرَ له ما بینه وَبينَ المادہ الاخری سی بسا وا 
َال يَحّی قالَ قاللف: أرَاة بریڈ خَذہ الا رنہ الصَّلاهً طرَفي التهَار وَزلَفاً مِن 
ايل إِن الْحَسَنّاتِ يُذهِئنَ الات 4. 


)]1١1١ شود‎ 


۹ - مالك عَنْ زَید بٰن اسلم عَنْ غَطاء بن رای 


رسول اللہ کل قال: "اذا َوَصتَاً اید العفمر فوحمظی خرٴرجت ا الْعكَطايا من فیلہ:.. 


لولا آنہ إلخ: أئي لولا ان معناہ ٹی کاب اللہ. قال عالك آراہ: اي اظن عثمان ىہ "برید'' بقولہ: "لولا أنہ ٹی 
کتاب اللہ" "'ھذہ الإیة" لقؤ س27 ھود وھي: : "اقم الصلاة طرى الٹھار" الغداۃ والعشی اي الصبح والظھر 
والعصر "وزلفا' جمع زلفة أي طائفة "من اللیل" المغرب والعشاء "إن الحسنات" کالصلوات الفسن "یذھین 
الیات"' والڈتوت کالتقییل وَاللس کا بدل علیہ ترول الّیة)َ "ذلك ذکری' اي عظة "للذاکرین" أی 
المتعظین نزلت فیمن قبل اُجنبیة کما رواہ الشیخان. قال الباحي: وعلیٰ هذا التفسیر تصح الروایتان فف الیاء 
والنون گیا تقدمى لکن ۓ "ال کن عٰ عغرو5: ان امراد بالآیٰة قوله تعا لی : ان الٰذِین یكنموان سا 0 سن 


الات کچ زالیغر ۱5۹:۶3): و شو راو اخدیثء ورواھف پا لحزمء ۱ فیو آرل پالِقَی ا ا9و ولا ز جوجھ آلےافظ و ڑی 





وجماغةہ بخلاف الإمام مالكۓ؛ فإله ذکرہ بالظن؛ والجحزم اأول فیگون العیٰ علی تفسیر عروة: لولا آیة ] من 
کتمان العلم ما حدثتکم بہ: وعلی ھذا لا تصح روایة الئون. 

إِذا توضا إ(خ: ای شرع ع الوضوء "العبد الؤمن فعحضمض' وی نسخة بزیادۃ التاں "'حرجت الخطایا من فیه"' 
أي فمہ۔ قال الباجی: یتمل ان یکون مع ذلك: ان فیعا یفعله من الضمضة کفارة ما بختص الفم من ا خطایاء 
فعبر عن ذلك بخروجھا من ونحتمل أن یکون معن ذلك ان یعفو تعالیل عن عقاب ذلك العضو بالذلوب اي 
اکنسبھا الإنسان وإن لم مختص بذلك العضوء ووقع غلط من الگاتب فیما نقله الزرقان عن الباحیء فلیحرر 
وقال ابن العربی: ما خطایا العین: فھی النظر إلی ما لا بحل قصدا إلیه وعطایا الید: اللس ما لا جو وعطایا 
الرجل: اللشی فیما لا ینبغی؛ وخطایا الفم: ا مراودة علی الفاحشةء وا لمواعدة فی العصیةء وخطایا الأئف: شم ما 
لا بحل کطیب مغصوب: آو علی امرأة أحنبیة؛ فإن شم الطیب المخصوب صغیرة وإتلافھا بالاستعمال کبیرة. 
وقال عیاض: خروج الخطایا استعارۃ حصول الغفرۃ عند ذلك؛ لأن اخطایا فی ا حقیقة لیست باجحسام فتحري - 





وذ گلا : كَََۓۃ الْكَطاتا مز آلفہ ناذا غسّل وَکْھَةُ خَرحَتا الكطایا من وَحَہہ 


-. 


اس اس :ذذ آعیھ 


سے چضی اق سر آزاق [- و کت 


حتی تر ج من کت اظفار علیہ اذا غسنل جال تا الْكَطاناءمز بلودیةف امیر 





> وإنھا ہو تمثیل شبہ ا خطایا ا حاصلۂ باکتساب اعضاله باجسام ردیة امتاڈً تھا وعاء آرید تنظیفه. قال ابن العربی 


قی 'غارفة الأحوذي"؛ یع غفرت ا خطایاؤ لأفنا أفعال واعراض لا تیقی؛ فکیف توصف بدعول أو خروج 
ولکن یئ ما أوقف المغفرة علی الطھارة الکامل ٴي العضوء ضرب ذلك مثلا بالخروج. "فإڈا اسٹتنٹر یوزن 


اسٹقعل ی حرج -ے ساء !ٹا 7 ٤غ‏ قیل: حسصس الاسینٹار ٢‏ ان الفَصلد خروج احخنطایاء و ھشرو پضاسے الاستنٹا ےد 
يَة 


۳ التظیْقفے وھو القفصوتۂ وقیل: عبر یه تھا علی زیادۃ الیالعة لی التنظیفت) نہ الغا 
الطلوبة من الامتتشاق, ''خحرجت الخطایا من أنفہ" کشم ما لا بجوز؛ "فإذا غسل وجھه خرحت اخطایا من 
وجھە'"' قال ابن العربی: یقتضی طھارۃ الوجہ؛ وكذلك کل عضو یطھر بغسله؛ فیمی بە الصحف إِذا غسل 
یدید سا أو عسه ہوجھه إذا غسلہہ لعلمائنا ٹی ذلك اختلاف بیٹاہ فی الفقه إخ. قلت: وھذا مبی علی حزري 
اٹ ر قاع والمعتمد سنا اتفة اعندم اخواز قال کا التر اللختار "؛ اعتلفوا گی سس بغیر اَعضاء الْطیاره 
وا غسل منھاء وق القرانۃ بعد الضمضة والتع أصحخ۔ قال این عابدین: کذا فی "شرح الزاعدي"ء وظامرہ: ان 
اللقابل صحیح یجوز الإفتاء بہہ لکن فی "السراج": الصحیح أنہ لا بجوز فلیس اقفعل علی بابه إئخء وقال ٹ 


موضع آخر: قال ایخ قاسے؛ احدیٹ معین الائعة الشرغیة عما لا بل بدوک الطھارڈ: لإا یتحزع راہ لاف 


عند أبی حنیفة وصاحییه إخخ؛ والعحب من الشیخ ابن الع لعری ذکر غھنا الاحتلاف فيه وم بقط ں بشیء وقال گ 
پا الو ضوء بعد الغسل؛ إِن احدث لا یرتفع من الو جه بخالء حین یغسل الو جخلیٰ) ہبدلیل إجماع الأمة نل ان 

3 ہہ پچ نوا کر ہے ' علی 
الزجل لو فصل ورجھة ویدیهہ یی الوضوے لم بجز لہ لاق بہ الٰصخف:؛ [٭۔ غعرتبدتا ولا عندھی وڑھغا غسا ل الو جح 
موقرفت مراعا فان کمل تثبت لہ ای ون خ یکمل بطل کر کعة 


أشفار غینےہ إخ: جمع شفر اي اُھدافعاء وقال اہن قتیبة: العامة تحعل أفاز العین الشعرء وھو غلط: وإغا 
الأيِتار خر وف الف لق ینیت علیھا الشعر. قال الباجی: حعل العینین مخرجا خطایا الوَحه دون تپ راوانت؛ 
إأھُعا مختصان بطھارۂ مشروعة ڑ ڈی الوضوے ذو العیئم لعبتینْ: وقال این العربی: هدذا معٹیےن؛ اسنا عذا والثان: آ 

الغم والأنف قد یکون منه کبیرۃ: کالکذب وشم الطیب حنؾ یمی؛ والعین لإ :ایکون منه کبیرۃ إلخ, قلت: او 
جعل شم الطیب حؾ یم کبیرقء فالنظر حؾ بمیٰ مثلہ: 'فاذا غسل یدیہ خرحت الخطایا من یدیہ حؾ تخرج من 
تحت اظفار یدیہ"' جمع ظفر بضعتین علی آفصح لغات وبا قرئ ٹی السبعق ونجيء أینضا پاسکان الفاغ و کسر الظاء 
یکسرتین, قال ابن العربی: لا تطھر الیمی حیّ یغسل الیسری؛ لأفما تی حکم العضو و الواحدا 'وھو ظاھر 
قولہ: ''غسل یدی" ولأاحل ھذا اثفق العلعاء علی سقوط الثرتیب بیٹھعا. "فإذا مسح راس آی سے کرغا اکٹل 


السنة آو الفرض علی اعتلاف الأئنة, ''خربعت الخطایا من رأسّہ حؾ تخحرح من آذئی' تيیة أَذنْ بہشتین ٭ 


کتاب الطھارۃ ۷ جامع الوضوء 





لے مل سرپ تٌھی سم زاسدعٹی 
سر وا سی یس 7 ق سر قالظ. سے سر 


زج من اه فان غَسَل رجْلیْه خَرَحَتٗ الحَطایًا من رلیْہ حقی تُخْرُج منْ تحت 
اظتان رد رقال کو کان مکی الی الممجد وَضااة قافلة 0د 


ؤ مج رت 


بن أي صَالح: عَنْ اسم و نی ھریرة: ان رسول اللہ ہل قال: 


سی 


۰ - مَالك عَنْ سَھَيا 


ا 


ِذا رَحتٌاً الد ا ا" المَوی فغْسّل وٌَحھَهُ کعتابا خق کا سک 


- وقد تسکن الذال. قال الباحی: فيه دلیا ل علی ان الأذئین من ال راس لال سلہنا غخرحاً خطایاد: کما حعل 
لمیتین مخفرجاً مخطایا الو والأظفار مخرجاً لخطایا الیدین إلا فا ینفردان لأخذ الاء غعا لی آخر ما قاله ٹی 
7 ا لحدیث إل یىی مذھبہ: وإلا فافِك خر بَأن اخدیٹ عئےزلة النص علی ما قالہ ا حنفیة من ان الأذئین تلحق 
بالراس وٹی حکم؛ ولا یؤخلہ سا ماء حدید ولذا یخرج اخطایا التعلقة بیھمما من مسح الراأس؛ وأصرح سنہ 
خدیت الطرانِ عفن أپی أَمَائََة وإذا سمح تر اسنہ گفر یہ ما سجعت آذناہ اخ لأنھما ملحق بالراُس کالعینین 
بالوحہہ ولذا لا بحتاج غعا مماء حدیدء وسیاتی مذاہب العلماء فيه ٹی بابہ, "فإذا حصل رحليہ محرجت ا خطایا من 
رحلیہ حؾ تخرج من تحت اظفار رجلیە" ولا کان الفسل اصلاء والمسح علی الحفین نالیہ ذکر الأصلء قفي 
حکعہ نالبہ: فال ہز ٹم کان عشیه إلی السجد وصلاتہ" افلة کان او فریضۂ ''افلة لہ" اي زیادۂ له ثٹ 
الأأجر علی حروج اخطایاء ومن العلوغ: ما ٹي الشی إٰی المسجد وق الصلاة من الثواب ا حزیل ٹم ظاھر ھذا 
ا حدیٹ تکفیر الذنوب بمجرد الوضوء؛ وظاعر ا حدیث التقدم التکفیر بالوضوء مع الصلا فقیل: کل سھما 
مکفر؛ أو الوضوء ا حرد مکفر لذنوب اعضاء الوضوء ومع الصلاۃ مکفر لجحمیع الأعضاء أو الوضوء مگفر 
للڈتوب الظاعرق ومع الصلاۃ للذنوب الباطنة أیضاء قاله القاري: وقیل: إِن الوضوء یکفر ما مضیء والصلاة 
مستقبل ڈتویهہ ولذا قال فٍ حدیث عثمان: "'إل الصلاۃ الأحری'؛ قاله الباجیء وقیل: غیر ذلك. 
إذا توضاً إخ: أي اراد وشرع الوضوء ''لعبد' ' قال الزرقان: فیە پَھاء إل آنہ عبادة "السلم أو الؤمن' شك من الراوی: 
قیل: وبختمل التبیہ منە لػُّ علی ترادفھما شرعا واعتباراء والڈول وحیہ؛ والؤمنة ٹی حکم الژمنء وق القید تنبيه علی 
أئه مع الکفر لا ینفع شيے. و وجھہ"' طف تفسیر علی ''توضا'' أو مرتب علی الشرط أي أراد الوشوو فقسل 
''خرجت من وجھہ" حواب "إذا' "کل خطیئة'' وإئم "نظر إلیھا" اي خرن یمن ال سببھا إطلاقا؛ لاسم 
الملسبب علی السیب عیالغة ' بعیليه" دی ا > ویروی بالتلنیة زادہ َاکیدا مبالغے وإلا فالنظر لا یکون 
إلا بالعین؛ فان قیل: الوجه یتناول ول اللہ والأئف: فلم اعت بالعین؟ بجاب: پان ا خروج منھما بائضمضۃة والاسننشاق: 
وم یکن للعین شیء نخرج بە فذکرہ؛ وقیل؛ إِن العین طلیعة القلب ورائدہ؛ فإذا ذکرت آغنت عن سالرعاء وقیل: - 
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سے کا ےا وع ہو و ا گر سی سے - . ۰ 0ت کے ےت ہر 5 
نظر الیھا بی مع الْمَاغهٰ آو و اع آخر قَط الماء او سح لنےاء فاذا غسل ید یہ 
غخی تا فث یدیہ گل حطرئة ٍ کے بطشَنْھ یداہ مع کا ا وامع آجر قطر المّاع؟ حتیٰ 





حر آے سے آے سے ھ 23 سی ےھ لم ۰٠٦‏ َ غ ے۔ 
اہ مَالك غر إسحاق بر عہد الله بُن آن طلحةء غن انس بن عاللف ائه قال:؛ 


اي آئس 
ت۲“ 7 


کاو کر سر لا را و ہے و ور ہی نے کک کا لے وھ ھی اھت و سو 7 و۔ لا ”1آ 
ریت رَسُول اللہ ہل وَحَائتٰ صلاة الْعَص ف ج الناس وضوعا فلم یجدوہ فاتی 
والحال آنه قد قریغز 21 .: - 
ہے آ×٘ی کو : سے سال غ ‏ 
رسول اللہ یں بوضوی ي 2 فوضع و وسول اللہ کے تی ذِلكَ الاناء یل تم آھر 
الیعیٰ 


سی سے سی :اک 


لاس مَوَضُوُون فیک 

آی ان یٹو شضڑوا 
٭ لان جتایة العین اکٹ فإٰذا حرج الڈکٹز حرج الأقل فھر کالغایة للا غف والأڈول أوجہ؛ فإن الروایة مختصرة جدا 
ا سیر یا فترك قیپا ذکر الْسَضة والاستنشاق متا "مع السا 2 ف آجر فظر ا" لی وف ن الراوی وقیل: 
لأحد الآمری نظرالل اورزتراواہ زاد ٹی اللسخ اشندیة بعد ذلك: "آو غر عن وھنڈا شاک من ال راو بل عریة, 
فاذا غسل یدیه: بالتثتتة اس سوہ یدیه کل خطیلة بطشتھا' ای صملتھاء والبیطش الیأعخل بعٹنشفے؛ "یداہ' :گن 
یڈ ویدععل فی کتابة اٹم "مع اللا: آو مع آعر قظر اماہ''۔. تم اعلم أن: الحدیث لا یوحد فیہ إِلا ڈکر الوجہ 
وا ن: ن علی الئسخ الو جحودۂ عناں؛ وزاد الزرقانِ بروایة اہن شب وکذا ما اخرجه الخطیب گ 'الشکاۃ'' عنٰ 
مسلم: ذکر الرطین ینا ۶ فقالا: ری راہ سی ھ حا عشظطة مشتھا' والضمیزر لی 


٠ْ 0‏ 1 1 ا عیب ا ا ١‏ : 
اخطیئة والنصسب بترغ الخائض آن: سہشت إلیم او ھا او یکوۂ ن امرحع مصدرا 2ای مقت الغیة رجلاو" زادہ 


تاکیدا وکڈا لفظ: ''یدیہ"' و'عینیہ"' عبالغة فی الاضافة "مع الای أو مع آحر :قطر الاء'' إل ھھنا ائٹھت الزیادة اليي 
زادھا الز رقان واخطیب؛ یمن فيیما ڈکز سح وقال 07 ٹی روایة ابن وت ڈذکر لاس يسا وکتا 
قاله الباحي. ےی یخرج لقیاً ' پالنوٹ والقافب: ای نظیفا ' ھف التوب' رام لع بالصغائر عند الجحمھور۔ 
فالٹنس الناس إخح: أئي طلب الناس "وضوءا بالفتح ما یتوضوون با "فلم تخجدوہ" اي لم یصیبوا الما "ات" 
بضم اغْمرة بناء لسر رسول اللہ ہے پوضتوٰة" بالفتح فی [تنام" ضغیر وف روایڈ: قال ني رسول اللہ کٹ 
انا إلٰ بیت ام سلمةء فائیتہ بقدح ماع إما لُكه وإما نصفةه (ا حدیٹ). 'فوضع رسول ان کے و ٹی ذلك الاناء 
یدہ"' الیم بعد ضم الاصابع وفيه ححة من قال: إِن الأمر بغسل الید قبل إدخاهما الاء أمر استخیاب لا وحوب 
کما بسط فی محلہ, 'ئم آمر الناس یتوضوؤون'"' وفی روایة: "ان یتوضووا' 'منہ"' اي من ذلك الاناء والظاہر: آنہ غۃ 


علمه بالووحی: ا دعا به وتیقن بقبوله, 
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قال اس فرَآیْتٗ لاہ خر کت آساده بت حتّی تَوَضنُووا مِنْ عند آخرھم. 
خروم رم ن غعیٰ ای 


٢‏ - فاللىٰ ع٠‏ یم ہن عید ال می گا سیع آت جرییة قول: ف. نْ توضاً فأاحسن 


بھے ٹم ومسکون اشے 


وضوءَةُ یُ حرج عَامَدًا لی الد فان ٹی صلاہ ما کان معمد لی الضلاق . 

لق نسخا: للصلا حگے سلاؤ ھا دام ایقصید 
فرایت ا اء یٹیع: بفتح الٹحتانیة أول ا حروف, فنون ساکنقۂ فموحدة مضمومة ویجوز کسرعا وفنتحھا أي 
بخرج. وی "القاموس": لبع ینبع مثللة حرج من العین إلخحء وف روایقۂ یفور "من تحت" وف روایقۂ من بین 
"'اصابعہ"' قال النووي: فی کیفیة النبع قولان: احدا: ان الاء یخرج من نفس اأصابعہ ویتبع من ذاتھاء وھو قول 
اللرنِ واکٹر العلماء: والٹان: آنە تعالی اکٹر الماء لی ڈاتہ فضار یفور من بین اضابعہ؛ قاله القاري, قال العلماء: 
إِن تبع ا ماء من بین الأصابع أبلغ معجزة من نبعہ مِن ا حجر کما وقع لموسی ستلا: لأن خروج الماء من ا حجارةۃ 
معھودۂ بخلاف الأصابعء فلله در من قال بالفارسیة: 

۱ آ تی خو ان ہج دارمد ا تبادارگی 

”فتوضاً الداس"' کلھم وکانوا ٹمائین رجلا کما ٹي روایة حمید عن انس عند البخاري؛ ولە عن ا حسن عن أنس 
کانوا سبعین آو حوہ وقی "مسلم": سبعین أو نمائینء وتی حدیث قفادة عن آئس عند الشہعین: قال قتادة: قلنا 
لأئس: کم کتم؟ قال: کنا ثلاٹ مائة أو زھاء ثلاث مائة وعند الإ ماعیلی: ثلاث عائة بالحزم والظاھر: تعدد 
القضة مرة سبعین أو ٹمائینہ ومرة زھاء ٹلاٹ مائة, قال القرطی: نبع الاء من بین اضابعه ہك تکرر فٍٴ عدة 
مواطن فی مشاھد عظیمة. "حؾ توضووا من عند آخرهم'". قال الگرماني؛ "'حت"' للتدریج و"من" للبیانء اي توضأ 
الاس حؾ توضأً الذین ھم عند آخرھم وھو کنایة عن جمیعھم؛ و"عند" ععیٰ "ي'؛ لأن "عند" وإن کانت 
للظرفیة ا خاصة لکن ا بالعة تقتضی أن تکوٹ للظرفیة المطلقة فكانه قال: الذین ھم تی آخرھم. قال التیعی: العیٰ 
توضاً القوم حؾ وصلت النوبة إلی آخرھم. وقال التووي: إن "من" عھنا معن "إلی' وھي لغق وتعقبہ سے 
وردہ الزرقان. قال القاري فی "شرح الشفاء": إإ اتماء أوش فالقضیة معکوسة للعبالغة وامراد جمیعھم 
فاحسن وضوےہ: بإتیان سننہ وفضائلہ ونجحنب متھیائہ "ٹم خرج" من بیتہ ''عامدا' أي قاصدا ال الصلاة" 
حاضة دون غیرھا 'فانہ فی" حکم "صلاۃ" باعتبار الأخر والثواب؛ وباعتبار الخشوع وترك العبث: کما ف 
روایة أں داود عیٰ گعب ہر عغجرہة وق ظا اذا توضاً اأحد کی فأاحسن وضرعں م ر ج عامدا ہل الصلاۂ 
فلا یشیکن یدیہ فإنه ٹی صلاء ویستمر ھذا ا حکم, "ما دام یعمد" بکسر الیم أي یقصد من باب ضرب؛ وٹ 
لغة قلیلة من باب فرح؛ زل نعل عا کان پععد 'لل السلاۃ ما دام ستعمرا علی هتا القست ولا عبعۃ من 
ا خروج عن اللسجد إلا الصلا وت روایة لمسلم: لا یزال آحدکم فی صلاة ما کانت الصلاة تحبسه. "وإنہ" بفتح 
اممزة وکسرھا "یکتب لە باحدی خطوتیہ' بضم ا حاء اللعحمة وبە جزم ال حافظ وغیرہ؛ وھو ما بین القدمین؛ - 


کاب الطھارۃ ‏ ۷۰ 7 جامع الوضوء 





َال كت لَهُ خی خُطوً اھ سنہ وم حا بالأخرًی سیئة فإذا سمع احد کم 


ما بسن سی 


لاقامَة وا وا ٹا فان اعم کے ا آم مہ دَارٗاء قالوا: لم ا با یر6 شال من 


اہ 
أَخْل كثْرَة الخخطا. 
سم ۔ أه - - 7 ہی تھا سے روک کت _ عظم“ ہو گھ ھ 


ین ٠‏ الْغَائط الما فقال سفطل اکا لق وضو السا 


آع 


- وقیل: بالفتح عمعیٰ اطرة الواحدق, وائمراد بھا الیمیٰ. قال القرطبي: الروایة بالضم وعو ما بین القدمینء والتؾ 
بالفتح ھی الصدر 'حہلۃ'" بالرفع: ''ویمقحی عنه بالأغریٰ" أي الیسریئ؛ کا وقع بت روایة ابن عمر 
عند ا حاکم وغیزہ وی روایة سعید عن بعض الأنصار عند أبي داود؛ "سیٹة". قال الباحي: یتمل ان لخطائہ 
خگمین: یعضپا یکپ وریعضھا تمػحی؛ وھو ظاھر اللفظك وقیل! ضا واحد وکتابة الحشنات هو بعینه حو 
السینات, "فإذا حخع احدکم الإأقامة"' للصلاۃ وھر می إلیھا "فلا یسع' آي لا یسرع کیا رری مزفوعا ہل 
بمشی علی ھیننہ فیه من کٹرۃ الخطاء مع ان ٹی العدو من اعتشاء البطن بالنفس ما یزیل الخشوع؛ "فإِن اعظمکم 
أحراً ابعدکم دارا' من السحدہ "فالوا: م" اي لأي وہ یکون بعید الدار اعظم اجرا "یا آیا عریرة" مع أنەہ 
خلاف الظاھر؟ ''قال" و ھریرة: هو "من اأحل کثرۃ الخطا" - بضم الحخاء وفتح الطاء - جمع خطرۃ بالضم 
وقد جاء ثی قصة بی سلمة عند مسلم إذ قال ٹم ءِلا: دیا رکم تکتب آثا رکم ولا یعارضه ما ورد: إٹ من 
شوم الدار بعدھا عن اللسجد؛ لن الشامة من حیث آنه یوزدي إل فوات الجماعة یل رعا یزدي إلل فوات 
الوقت أیضا؛ ما أنه لا یسمع الأذان مثاد والفضل بالنسبة إ لی من یحتمل المشاق وبخشر الصلاء والأوحه عندي: 
أن الشامة باعتیار اللگانء والآأجر باعتبار اللکین واحیء؛ فلا تعارض 

یسال إ خ: بیناء اٹجھول عن الوضوء أي الاستنجاء "من" سببیة "الغائط با لماء؛ فقال سعید: إغا ذلك وضوء 
السا" قال الیاجی: جتمل أنه آراد أت ذلك عادة النساء: وعادة الرحال الاستجمارء ونختمل آئ یرید بذلك 
عیب الاستنجاء با ما کتا قال گٹلا: التعصفبق للنساء وعنا - أي قول سعید - لا یراہ عالك: ولا اکٹز أھل 
العلم: والاستنجاء عندھم با ماء أفضل: وجمیع الفقھاء علی ان الاستحمار بجزئ مع وحود الاء. قلت: تقدم 
الکلام عليه مفصلاء وععن قول سعید روي عن حذیفة بن الیمان إِذ قال: لا یزال فی یدي تانء وعن ابن عمر: 
أنه کان الا بستٹعرع باماءء وعن اہن الزیور: سا گنا نفعل٭۔ 


کتاب الطھارۃ ۷ جامع الوضوء 


7 2 : ا جس لا 2 -- - 2 میں 0 سو یں 
ذا شرب الکلبٰ قي إِنان أَحَدِكم فليعَسِلهُ سَبْع مَرَاتٍ''. 


سی از ق-قر جج ق 


ح - ملق الا لف آنَ ول اڈ کال قال: اتفینرا 0 ” کمطرا اتملرا کی[ 


إڈا شرب إخ: قال الخحافظ: کذا للموطاء واللشھور عن أبي الزناد بلفظ: "ولغ" وھو العروف لغ یقال ولغ 
یلغ بالفٹح فیھعا إذا شرب بلسائہ: أو آدخل لسانہ فیه فح رک إخ وھ سے بالسباعء ویقال: لیس شیءے مم 
الطیور بلغ غیر الذباب؛ والظافر؛ ان ابن الزنٹاذ روی بکلا اللفظین. قال ابن العریی: ا لولوغ للسباغ کالشرب 
لب آدم؛ وقد یستعمل الشرب فی السباع وقد یستعمل الولوغ ٹی بن آدم "الکلب فی" معیٰ "من" أو ضمن 
"شرب" مع "ولغ" فعدي تعدیتہ ''إناء احدکم" الظاہر: تعمیم الأنیةء والاضافة لیست للتخحصیص: "فلیفسل'" 
لا یتوقف عغلی ان یکون غو الغاصلء وزاد علی بن مسھر عن الأعمش عن آیي :ضاغ وابی رزین وا عریرۃ: 
'فلبرقہ" أخرجه مسلم وغیرہ؛ وتکلم احدٹون علی غذہ الزیادة ٭سیع مرات“" عند الإامام مالك والشاقعی؛ وھو 
روایة عن الإمام أ مد وی روایة: بجب الغسل نمانیاء وق کلا الروایتین إحداغن بالتراب. 

قال الووي:؛ تی مذھب مالك أربعة روایات ٹم ذکرھاء وڈکر الیاجی آاکٹر مٹھا. قال ابن قدامة لی "العَیٰ": وقال 
اہو حنیفة: لا بجب العدد ٹی شےء من التجاسات: ما پشتل جے نی یتلب علی الظن نفاؤہ من المحاسة؛ لأنه روي 
عن النی لہ الہ قال فی الکلب یلغ ق الاناء: یغسل ثلاطا أو سا آو سبعا فلم یعین عددا؛ لاھا حاسة فلم بجب 
فیھا العدد کما لو کانت علی اللأرض, وإجمال الکلام فیه: ان التابلة قالوا بالنتریبء فاٹیتوا روایاتہء والشافعیة 
وا لمالکیة م یقولوا باللتریب؛ فتکلموا علی هذہ الزیادة کما بسطه الحافظ وہ الزرقان واستدل الحنفیة عا رواہ 
الدار ر قطییٰ عن أی آعریرة گج مرفوعا ٹی الکلب یلغ ٹی الاناء: یسل ٹااٹا أو سا آو سینا وعا رواہ ابن العربی 
مرفوعاء ورواہ الدار قظبیٰ موقوفاً عن أبي غریرۃ ىثمہ: آنہ کان إذا ولغ الکلب فی الائاء أھرقہ ٹم غسلہ ٹلاٹ 
مرات, قال الئیموي: إسنادہ صحیح: وط یعارض روایات السبع والثمانیة والتریب یب کلهھا لکن الفرائن 
تزیدھم؛ فان التشدید فی أمر الکلاب کان آ ولاء ٹم رخص فی ووقع التیسیر فيه تدرنجا کما عو مودی روایات 
الفتل: ولا یخفی ذلك علی من لە ادن ممارسة بالحدیٹ+ فکكذلك یحمل روایات الثعائیة والتعریب علی زمان اشد 
الشدق ٹم بعد ڈذلك نزل الأمر إلی السبع مع التریب: ٹم إلی السیع بدونہ ٹم صار مثل سائر الئحاسات؛ وہذا بجمع 
جمیع الروایات المختلفة ٹی الیاب؛ ویؤیدہ أیضا إفتاء أبي عریرۃ نہ بالٹلاٹ مع أنە راوي ا حدیٹ: وما أوردہ عليه 
الحافظ ابن حجر رد عليه العلامة العییٰ: تم اختلفوا ٹی أن ھذا ا حکم للكحاسة آأو لفیرھاء فا مجمھور والأئمة الثلالة 
علی الأول وقال ا مالكیة: الحکم تعبدي ولا پٹنجس: والکلب عندشظم طاھر کما قاله الباجي. 
استقیموا إ[خ: ای لا تزیغوا وقیلوا غما سن لک قال تعا ی: ان الَّذِيںَ قالوا او لک اسْتقَامُوا 4 (قسلتٹ:۴۰) 
وھو من جوامع الکلم الشامل للأصول والفروغ واعمال القلوب والحوارح؛ إٍِذ الاستقامة امتٹال کل مامور 
واحتتاب کل مٹھیء ولا تحصل الاستقامة مع شیء من الاعوجاج: قالت الصوفیة: الاستقامة خیر من آلف كرامة > 


کتاب الطھارۃ نہ ما جاء پی امسح بالر اس والأڈئن 





س حیروھلا 


وغخیر اَعِمَالِكم الصلاق وه يُحَافظ عَلی وو إِلا مُوَْنٌ 


مٌا حَاءَ فی لح بالرٌاس وَالأذنیْن 


٦‏ -عاللاق ءع. نافع اُن عَبْدَ الله يْنَ گن وی دی وہ اس دوس سو-صسو- بی صا 


٭ قال الرازي: الاستقامة أمر صعب شدیدۃ لشموفا العقائد والأعمال والأاخلاق عن طرقِ الإافراط والتفریط إلخ 


آف 


ہے ۷ا - 


ولذا قال غِتلا: 'ولن تحضصوا' أي لن تطیقوا ان تسعقیموا حق الاستقامئة لعسرعاء ولذا قیل فی وحہ قولہ غخلڈ: 
شہبتین ھود: نہ نزل فیه: ا ٰاسْْقَم گا آدت یچ زھود:١۲١۱۷)‏ والغرض من قولہ جے: ولن غصرا تتبیه علی نہ لا یظن 
احد بنفسه الاستقامة کلیة فیقع ٹی ورطة العحب والفرورء وقیل: للا یتکل علی عملہہ أو ثبیه علی ان لا عل 
أحد بالد والسعی؛ ما رای عر: 


ہحۃ 


نفستہ التفصیر فی فنبہ رحمۂ ورأفة علیھم بان الحقیقة عسیر بل لا کن قسددزا 
آ۱ ۶ للۃ آفظ اد 


وقاربوا قال تعال: ٭علب ان لے سے وکاب عَلِيْكْ رافرمل:۲۰): وقیل؛ معی قولہ عد ا ول 


یےۓ نۓ 


تحصوا أي سائر 
اإأعمال الصالحة فما أخذتم من الأعمال استقیموا عليهء فیکون من باب ''خیر العمل مادیم عليه" وقیل: معناہ 
لن ضا ثوایہ وآجرہ لو استقعتم ویؤیدہ روایة ابن عاجه عن اق أماعة: استقیموا ونعما استشمتو ادیٹ۔ 
”واعملرا' بتقدع الیم فی اکٹر النسخ أي الأعمال الصامحة کلھا علی حسب الطاقة والوسعة. "'وخیر اعمالکہ" 
بالواوء وٹی بعض النسخ! واغلموا أن خیر اعمالکم بتقدم اللام وبلفظ "ان" فحینثذ یطابق الروایات النقدمة 
اٰسندة "الصلاة'' مجحمعھا العبادات الکٹیرۃ من القراَة والتسبیح 0 > وھی معراج الؤمن: ولذا قالت العلماء: 
فا افضل العبادات بعد الشھادتین واعتلفت الأحادیث الواردة یی أفضل الأعمال؛ ففی ھذا الحدیث مگذا 
وی حدیٹ أی ڈز؟ ای الأأععال خیر؟ قال: إُقاتِ باف وجھاد ٹل سیبل اللہ؛ وغیر ذلك من الروایات الکیرة؛ 
ووجە التوفیق؛ أنہ غثثل اجاب لکل ھا یلیق بحالہ ویکون اأصلح لشائہ أو یقال: إِن الأفضلیة مختلفة باعتلاف 


الأوقات أأخال گما ش ظاھی وگ روایقۃ: ول لن حافظ غلی الوضوء'' ١‏ لظاھري والباطن اوھ و طھاره الباطن 
من الأدناس الباطنیة وکمالہ ظھارة السر عن الغیرء اللھم ارزقی "إلا مؤمن' کامل الایماث؛ فیہ استحباب إدامة 

ال وضو و دید وقالت الصوفیة: طھاره الظافر تؤثر قِ طھارۃ الباطنء فعليك بدوام الوضوے. 

املسح بال راس والأذنین: ِیة ان ہضمتین وقد تسکن الدال العمحمة آما سح ال راس فقد تقد وغرض الصتف 

بالٹرجمة إثبات أنه بجب مسح الراس بعیثہ ولا یکفی النیابة بالعمامة, واما مسح الأذئین قاختلف العلماء ى أنھما 

لتصحال بقےة ماء اراس و عاءَ حدیدَ قذدھستے الاسام عالك والشافعی وا حمد س كْ نہ پیا شعا اع دید 

وذھب الإمام آبو حتیفة یقہ إلی افما بمسحان مع الراس بماء واحد. قال الشیخ ابن القیم فی "اشدي": لم بنبت عله کل 

ند اَل ظا ما٤‏ عدیدا کذا ف "البڈل"' عن "الئیل". وقال الشعران پ "میزانە": ومن ذلك قول الأئسة 

إِن الاأذئین من ال راس یستحب مسحھما معه مع قول الشافعی یگہ: (فعا عضوان مستقلان مسحان عماء حدید - 


کتاب الطھارۃ ۷۳ ما جاء فی اللسح بالراس والأذٹین 


کان يد الْمَء اک لأذله. 
- مّالك آئه بَلَقَُ ان حَارَ بْنَ عَبّد اللہ الأَنْصَارِیٌ سُل عَن الْمَسْح عَلَى الْعمَامَة 
فقال: لا حَتٌي يْمْسَح الشُعْر بالمَاع, 


اي لے غزئ 


۸ - مالائ ع٠‏ نْ ام بن عُرٰوَةَ ان أباهُ غَرٰوَةَ إ بن الرّْر کان برغ الْعِمَامَة ویْمسح 


ا ُ بالمَاع, 

< وقال الزغري: ما من الوحه یغسلان معه؛ وقال الشعی وجماغة: ما أقیل منٹھما فمن الوحه یغسل مع وما 
ادبر فمن الرأس بمسح معه إ ح؛ ولا یشکل عليك خالفة کلام ) الشعران بما نقل عن "'البذل" وغیرہ؛ فإِن کلام 
ناقلٰی ا مذاھب فیھا مضطربة جدا؛ وعٹل الشعرانی ثقله القاري عن "شرح السنة' وغیرہ إڈ قال: قال الشافعي: 
کسحان بَٹلالة میاہ حدد وذھب اکٹرھم إلی افعا من الراس مسحان معەہ وبە اأعذ أبو حنیفة ومالك واحمد م٘ٛش 
وکذا نقله الٹرمذي عن أ مد وذکر فی ہامش 'الموطا' عن ''اخ حلی" آبا حنیفة مع مالك: والشافعی مع احمد 
والظاھر ان سبہبه اختلاف روایات الأئمة ٹیِ ذلكء والأرحح عندي ما یظھر من ملاخظة اکٹر الکتب اتحاد قول 
أي حنیفة مع ا مد؛ وقول مالك مع الشافعي. قال ابن رسلان تحت حدیٹ عثمان بلفظ "فأخذ ماء فمسح 
برأسە وأذنیہ'": ظاھرہ أنه مسح رأسە وأذنيه بماء واحد وھو مذھب ا مد, قلت: وحدیث التکفیر بالوضوء یوید 
ا حنفیةء وقد روي عنه کلڑ: الإأذنان من الراس وف روایة صفة وضوله گت 'ئم مسح رآسہ وأذنيه ظاھ رما 
وباطنھما وغیر ذلك من الروایات الیي تؤید اخنفیة بسطھا الزیلعیء وھذا اللختصر لا یسعھا. 

کان یاحذ الماء إخ: الندید "باضبعیه" بالعنیة "لأذنیه" کلیھماہ مل آئە مع کان یاعذ الاء ہالیدین کلتیھما 
لكنە یمسح الأذٹین بالسبابتین فقطء ویتمل أنه یأخڈ الاء فعا فقط, قلت: وما نقله الزیلعی عن البیھقي بروایة 
مالك عنه بلفظ "کان یعید اأصبعیه فی اطاء فیمسح ہما أذنیہ" یوید الٹانی. قال الشیخ ابن القیم: لم یلیت آزہ کے 
اضڈ لَلهوْئِن ما جدیدا وقد صح ذلك عن ابن عمر ؤں, قلت: تقدم قول ا لحنفیة ٹی ذلك؛ وروي مٹل قوطٰم عن 
جماعة من الصحابة والتابعین قاله این عبد الیر کما ٹی ''ائیل"ء فلا یضر ا حنفیة اأثر ابن عمر ھں بعد ان قال عٹل 
قوشم جماعة من الصحابة والتابعین والروایات ا مرفوعة سالة للحنفیة خالیة عن المعارضة. 

سٹل !إخ: ببناء اٹحھول "عن السح علی العمامةٴ و ےب : ما یعتم یه الرحل راسہ؛ ''فقال" جابر چژ!ہہ: 
"لا بجزی 'حؾ یمسح الشعر با ماء'' وبہ قال الإامام أبو حنیفة ومالك والشافعي وا حجمھور ا8ء وأباحه لبعض 
الآثار الإأمام أحمد وداود وجماعة مع الخلاف بیٹھم فی التوقیت والشرائط کما ںی 'الئیل". قال الخطابی: فرض اللہ 
سح الراأس وحدیٹ مسح العمامة حتمل ‏ تاویلء فلا یترك التیقن للمحتمل۔ قلت: وحملەه الإمام محمد علی 
النسخ کما سیأتی: کان ینرع العمامة إڈا توضاء ومغسح زأسه بالاء لا علی الععاعة ذکرھ تازیداً ما تقدم: 


کتاب الطھارۃ ۷٤‏ ما جاء فی المسح بالرأس والأڈنین 





مت ور تر سو صے سھ 


۹ - مالك عن نافع آنهُ رای سََبّة بنت أي غبیٍْ امْرَأَ عَبْدِ اللہ ان اغُمر قرغ 


قوف و کو ال یں 


خحمارھا سہریہ الاو وا بہت 
الرَحَل ہے اخ بن وا جنر ضاطل زوبرت 


قال بمجی: وسُٹل مَالك عٌَ رَجَا خُل تُوَّا فَتَسي ان يَسْسَح رََسَهٔ حتٌی حَفَٗ وُضُوؤهُٔ 


ہے ای - ا کے ےم : 8 ہے 8 9 
قال: اریئ ان دای ون کان قد صلی أن یعید الصلاہ. 
ای اعتقد و ا ا ایا پا 


تنز غ إلخ؛ عند الوضوء "خار ھا" بکسر المعجحمة: ما تغطی به راسھاء "ومسح علی رأسھا با ماء" قال الباحی: 
وحکم اطرأة ٹی ذلك حکم الرجل: قال الإامام محمد ٹی "موطنہ": وهذا ناخذ لا بمسح علی الخمارں ولا العمامة 
بلغنا ان ٠٭د‏ کانلٹإء فترككٌ واشو قورل أي حنیفة والعامة سن فقھائنا 'ونائع یومئاہ ضغیر ولقفظ 
نت سو بن کی ل ناقع: جو پرمٹڈ ضفی فھو اعتڈاز مه ہائة کیف رها وفيه قبول روایة الضغیر إِذا رواھا 
980 ببراء اوھی من عباحٹ اسو! ل اثتدیژك. 'قال السیوطی ي "التدریب": تقبل روایة السلہ البالغ ما تحمله قبلھما 
یعین ٹی حجال الکفر الضباء ومنع القاتی اي قبول روایة ا حخملہ ٹی الصیا وع إ فاعطزء و یڈن لاس قبلوا روایة 


احداث الصحابة کا لحسن وا حسین وابن غباس وغیرھم ہڈا ٹم ذکر الأقوال الختلفة لی استخباب سن السماع 
من ثلائین سنة وعشرین سنة وذکر ٹی آخرہ؛ ونقل القاضی عباض ان أھل الصنعة حدّدوا ول زمن یصح فیه 
السماع للصغیر بخمس سنین وتسبه غیرہ للحعھور, وقال ابن الصلاح: وعليه استقر العمل بین أھل ا حد 

اللسح علی العمامة إلخ: للرجل "وا حمار' للمرأة ''فقال؛ لا بنبغي" أیي لا یجوز "ان یمسح الرجل ولا الرأہ 
علی عمامة ولا مار" ولو وقع اتثفاقاً فلا یعتبر یہ 'ولیمسحا علی رؤژوسھما' بصیغة ا محمع ‏ الرؤوم 
لکرافة توالی التٹنیتین کما ٹی قول تعالی: لافقد ضخت فَلوبُکا 4 (التحرغم:٤)‏ 

وسٹل مالك اخ ایضاً "عن رحل توضا فنسی" ق وضولہ "ان یمعسح علی راس" فما مسح 'حؾق حف 
وضوڑہ قال: ری" بفتح الألف أي اعتقد "ان یمسح براسە"' وحدہ ولا یعید الوضوء؛ لن الموالاة والئرتیب 
وإن کائت واجیة عندھم لکٹھا سقطت بالنسیانء ولذا قال الباجی من الالکیة: إن ذکر بحضرة الوضوَء آو 
قری؛ مسح رآسه وما بعدہ لیحصل الترتیب؛ وأما عندنا الحنقیة فلا |إشکال فی صحة الوضوء؛ لعدم وجوھعا 
وإن کان ذلك الناسی قد صلی ھذا الوضوء الذي نسی السح فيه؛ یلزم عليه ان یعید الصلاة بعد مسح الراأس؟ 


لترکھ فرض الوضوء وغو متفق علية بین الألمة, 


کتاب الطھارۃ ۷ ما جاء فی المٰسح علی الخفین 


٤ -‏ سے 7 ۰ 
٠‏ - عالك عن أ٠‏ ن شِھاب: عَنْ عَبّادِ بْنْ زاب 0ی ارت و ےی یا شر سی دو یت نم جاور شاو وو یز 
الز ھريي 





اہسح علی الخخفین: قال القاري: آحرہ عن الوضوء تأاخیر النائپ عن ال ناب والضح: و ]صایة الید البتلة 
بالعضو وا ات کے [إشارھ لِٰ سور ضصعف؛ وھو و قوق انف دوان اتل والخف: ما پسٹر الکعسب:؛ ومقگکن 
یه ضروریات ا لی بالخف؛ لأن السح لا بجوز علی احدہا دوت الآخر, قا| ل ال حصکفي پ "لیر" قرو 
أَهْة إھرار نعل قیں وشرعا: إ[صابة البلة لف مخصوص فی زمن مخصوص؛ واخنف شرعا: الساتر للکعبین 
فاکٹر من جلد ونحو؛ وشرط مسحہ ثلالة أمور: کونہ ساتر القدم مع الکعب؛ وکونە مشغولا بالرحل؛ لیمنع 
سرایة الحدث: وکونە مما یمکن عتابعة اللشی العتاد فیه فرسخا فاکٹر. ٹم ۔قال ابن ا منذر عن این المبارك: لیس فی 
لے ح علی الف غلنٰ الصحایة الاو و اکن کل سن روی عغنه فٹھپم إنکارہ رويی ات وصرح جمع ھی ا حفاظہ 
بان احادیثہ متواترة الع وجمع بعضھم رواته فبلغوا مالتین . قا ل الکرخی: اأخحاف الکفر علی من لا یری السح 
علی الخقین وسٹل انس بن غالكٰ دؤے عن علامات أھل السئة .. فقال: ان غب الخ ولا تطعن پي 
الخصتن؛ ومسح علی اخفین ورریق عن الإژامام یی حلیغة ٹیل شر ئط أھل الستة نہ قال ان تفضل الشیخی؛ 
وتحب ا حتنین وئمسح علی الحفین ہو نی 1اھت لئے کرو شی قرو را 
لا لف فيه ما مسحنا, وقال بن عبد الز: اأعلم اُحخدا أنکرہ الا عالکا قی روای؛ انکرھا اکٹر أاصحایة 
والروایات الصحیحة عنہ مصرحة یإثہاتہ: وموطنہ یشھد للمسح فی ا حضر والسفر؛ وعلیھا جمیع أصحایه. 

وأثیت الباحی رخوع الإمام إلی السح فٍ السفر وا حضر؛ فائفقت الأمة کلھا علی جوازہ إلا شرذمة مٰ البتدعة 
کا خوارج ظناً منھم أە لم یرد بە القرآن وکالشیعة ظنا منھم ان غلیاً عثچء امنٹع علہ ورد الأوِل بحمل القراءتین 
لی آیة الوضوعء علی ا الین بیتھما الحدیٹ: ورڈ الٹان بأنه ‏ م یثبت الامتناع عن علی نچ بإسناد موصول یثبت 
عثله: قال نی "الاستذکار" بعد ذکر ا حدیٹ الان: وفیه دلیل علی ا حکم الملیل الذي فرق بین اأھل الٰسة وأاھل 
البدغ الین لا ینکر إلا مبتدغع عارج عن جماعة المسلمین أھل الفقه والآأثر لا لاف ہیتھم ٹی ذلك با حجاز 
والعراق والشام وسائر البلدان؛ إلا قوم ابندعوا فانکروا السح علی ا حفینء وقالوا: إنہ خلاف القرآن وعمل 
القرآن نسخ ومعاذ اللہ! أن یخالف رسول اللہ کل کٹاب ریہ الذي جاء بہ قال تعالل: فلفلا وَرَبِكَ لا يُوْمُون 
خی بُحَْکُمُوكُ فَيسٗا شحَر نْنَهُ مہ (نسہ:٥ہ,:‏ والقائلون بالسح ھم ا حم الغفیرء والعدد الکٹیر الذي لا بجوڑ 
علیھم الغلط ولا التواطؤ وھم جمھور الصحابة والتابعین وفقھاء السلمین: وقد روي عن مالك الانکار ثی 
الحضرء والروایات عنه یإحازۃ السح لٍ الحضر والسٹفر اکٹر واشھر وعلی ذلك بی موطأہ وھو مذعیه عند 
کل من سلك الیوم سبیله لا ینکرہ مٹھم اأحد؛ وا حمد اللہ کذا نقله عنە ابن رسلان؛ ٹم قیل: عو من خصائص 
عذہ الأق ورخصة شرعت ارتفاقاً حم لدفع ا جرج النفی عٹھم. 


کتاب الطھارۃ ۷5 ما جاء فی الملسح علی ا حفین 





زفر می زلد الو لے تق کی آیہ کن الکغیت نی لق ا زرل ال کل 
7 و ا فی فا رس ےا مہہ وف پسساؤ 2 پر و و ملا 
ذِهَت لِحَاجَله ق غرْوَ وك قال المَفَرَة: فََهَِ اك وکا خعکاء نول اه لك 


بعدع الع فی إداوة 


وھو من ولد 1خ: ہضم الواو وسکون الٰلاسی اوه ہفتحھما: قال اد و "القاموس : " الولد غر کا وبالضم والکسز 
والفتح واحد وجمع. 'لغیرة ہن شڈ" ھذا وھم سن الإمام عالك؛ إِذ حعل عبادا رن أو لاد الٰغْيرةء قالہ الشافعی سنج 





ومصعب الزبیري وأبو حائم والدار قطیی وابن عبدد البر؛ بسط اقواغمم السبوطی ليٍ "الو قال ابن عباہ ال 
و لم ختلف رواۃ "لوط" عنہ لی ذلك: وانفرد بجی وعبد ال رحمن بن مھدي عناك بوھم ان أیضاء فقالا: عن يہ 
المغیرة بن شعبةء وم یقله غیرسماء وإنما یقولون: عن الغیرۃ بن ہق رن موا و أن عباداً مم یسمع من الغم 
ولا رأ وا یرویہ الزھري عن عبادة عن عروۃ ومزۃ ابی الغیرة عن أبيھماء ورعا حدث عن عروۃ وحدہ. وفال 
الدار قطیٰ وابن المدیی وابن معین: فوھم مالك فی إسنادہ ٹی موضعین احدھا: قوله: عباد من ولد المغیرة. والٹانِ: 
إسقاطہ من الإآسناد عروة و مزذ: ٹقاله السیوطی. قال الحافظ فی 'حذیه“ٴ: زالڈصا ل إنھا هو عن الزھري؛ عن عباد بن 
زیادءعی این رق عر آبیە الضرف مکنا رواہ۔خاعذدس اغحدلین وذکر البعاری أن بعضہم روا غن مالك ایضا 
کكذلك, ومع ھذا کلە فا حدیث غن الغیرۃ متواتر ذکر الیزار أنە روی عنہ ستون رجات قاله الزرقانی. 

ذھب خاجته إخ: قیل الفحر کعا فی روایة مسلمء وق روایة ابن سعد؛ فلما کان من السحر انطلق حاجته أي 
لقضاء حاحة الإائسان, وقد تبرز للغائط کما ٹی مسلم "ي غزوة تبولكا' بفتح الثناة الفوقیة وضم الموحد) غیر 
متضرف للعلعیة والٹائیثء وقیل: وزن فعل مع وزن "تقول " فاعوف: وقیل: ٹلاٹی صحیح علی وڑن فنعول: 
اسم حاعلی أو إسلامی لکانء بینه وبین امدینة من جھة الشام أریعة شر مراحل وبینه وبین دمشق إحدی 
عشرق وھی آخر مغازیہ ہل خرچ إلیھا یوم الخمیس لق رحب منة تسم وخاء الصدیق فیھا بگل مال 
والفاروة قگ بنصفہ وجھز عٹمان 2ات ا ا اللدینة ٹی رمضان کما یی "اغسر 
ورھی الغزوة المعروفة بغزوة العسرة: قاله ابن رسلان۔ ''قال اللخرة: نذعبت معه کل بماء ںی إداوة وی روایة 
للبخاری: انە کل امہ ان یتبعہ فاتطلق ح تواری ںا اه فرٹا قائ ا سھھاونا پا سے 
ُسٹاذہ إذا ذھب لقضاء ال حاجحةہ فیذعب معه بماء الوضوءٗ وإن اختاج إلی الأحجار یتناولہ فحاءنِ رسول اللہ ٭ 
بعد قضاء الحاجة. قال اپن رسلان: قال این عبد البر: ی الآٹار گلھا ان اإاداوۂ کانت مع المغیرةء ولیس ٹل ف 


مھا أنه اوغا البی کل فذھب ا ٹم ما انصرف ردھا إلی وی حدیث الشہی عن عروۃ بلفظ مم اقبل؛ فتلفیتہ 

بالإاداوۃ" آخرجه أبو داود؛ فاستدل یه من قال بجواز الاستجاء بالأحعار مع وجود الما فإن ثبت بطریق أخذ اماء 
گی ذلك الیوم والا قالامقدلال صحیح وأیا سا 'کان فالفقھاء الیوم سعرن علی ان ااامتجاء بالماء أفضل وبالڈحجار 
رخصق "فسکیت'" أي صببت "عليه'"' أي علی یدیە 'الاء ففسل یدیه کما لی روایة مسلم یع کفیه کما لپ 


روایة أیی داود فغسلھعا فاحسن غسلھعا کما فی روایة ا مد ٹم ئمضمض واستتشق کما ى جھاد البخاري: ۔٭ 


کتاب الطھارۃ ۱ ۱ ۷۷ 7لھ0کچچ٭ھم02 
ول سر یں مو ما ہار ای حْينه فلمْ يَسْتَطع 
ضیق كتّئ اك فا حَھمَا ص تحت ال نے ففَسَل دی ومسح بزاست 


فرنی رہہ 


ارد ا ا فجاء وَسُول الله کا وَعَبِد اََحَمن بن عو لََعَيَس وت 


وفی ال حدیث جواز الاستعائة ٹی الوضوے. وقال الشامی بعد ما بسط الگلام: إِن الاستعائة إن کانت بصپ الماء 
أو استقالہ أو إحضار فلا کراعة فی أصلاً ولو بطلبہ وإن کانت بالغسل أو بالسح فتکرہ بلا عذر۔ قلت: 
وعلی ھذا فلا بحتاج إلل ما أحابه صاحب "'الدر اللختار" إذ قال: وأما استعانتہ ثلا بالمغیرۂ فلتعلیم المواز؛ قلت: 
وقد ورد الاستعانة بصب :اماء ٹی عدة روایات: منھا ٹی دفع أسامة من عرفة لی حجة الوداع عند مسلم بلفظ: 
'فصیت عليه للا وعتد ابع ماعه والبغاری رق ''الکبیر" عن صفرات :بن عسال: ضہیت علی رسول الل کػّ ن 
ا حضر اوالسٹفر لی الوضوء الد ابے رصلاتہ فراحیت الا تاصل وھد ٹلا صا ق رواہہاخد حقنہ فلم ان 
ٹی الروایة اعتصارا اآخبرہ ٹی هذہ ن سے ید فقط. 

ٹم ذھب الخ: اي ضرع جرج یدید "سن کی' کیا بضم الکاف وتشدید الیم تضاف إلیل "تہ" وھی ما قطع 
من الفیاب مشمراء قاله السیوطي والزرقان؛ وزاد ٍ روابۃ لسلم: 'وعليہ جبة من صوف"' زاد ٹی روایة أبي داود: 
من پیا الوم 'فلم یستطع من "'ّىلة' 'ضیق کمی البة" إجراج الیدین ا یل امرفقین؛ فيہ لبم ن الابا الضیقة 
ٹی السفر؛ للأنه أعون علیہ. قال ابن عبد البر؛ بل هو مستحب ق الغزو۔ وقال ابن رسلان: فیه فضیلة لیس الضیق 
من الثیاب والأکمام. وقال ابن عید البر؛ ینبقی ان یکون ذلك فی الغزوء ومستخبا؛ ما فی ذلك من التاعب؛ ولیس یہ 
باس عندي فی الحضر؛ لأنہ ‏ م یوقف علی أن ذلك لا یکون إلا فی السفر۔ وذکر ابن وہب أن امیر الؤمئین عمر ٹچ 
رأی بعض الوافدین عليه طویل الکم: فامر ان بقطع منە ما حاوز أطراف الأأصابع. قال ابن عطیة: وکان من بغی 
قارون أنه زاد تی ثیابه شبراً علی ٹیاب الناس. ''فاخرجھعا'' آني الیدین "من تحت الحبة" زاد مسلم: وآلقی ا لحبة علی 
منکبیە "ففسل یدیہ'' الیسیٰ ات والیسری ثلاا کما فی روایة أ مد ففسلھعا إلل الرفق کما فی روایة أي داوں 
ولفظ مسلم: 'وغسل ذراعیہ". "ومسح برأسہ" ولفظ مسلم: "ومسح بتاصیته وعلی العمامة" وفیه مسح ال راس 
واستحباب التکمیل علی العمامة۔ "ومسح علی الحفین"' هو القصود بذکر الحدیث؛ وفیه رد علی من رأی نسخ 
السح بآیة الائدةۂ لأنھا نرلت فی غزوۃ الریسیع والقصة ٹل غزوۃ تبوك: وھی بعدھا باتفاق. 
فجاء رسول اللہ کظ إخ: إل القوم وموضع الصلاق ولفظ مسلم: ٹم رکب ورکبت: فائٹھینا إلل القوم وقد 
قاموا لی الصلاقَ ''وعبد الر من بن عوف" بن عبد عوف الزھري احد العشرة البشرة "یؤمھم" اي السلمین: 
ولآبن سعد: فاسفر الناس بصلاتھم حؾ خاقوا الشمس فقدموا عبد ال ر من وھذا یرد ما قاله ابن رسلان من ان 
ا حدیٹ بجتج ہە علی ان اول وقت الصلاۃ افضل؛ لأنھا لو آحرت لشیء من الأشیاءعن اول وقتھاء لأاعحرت ۔ 


کتاب الطھارۃ ۷۸ 0ھ ٭ 
ٹر ول و اللہ کل الرَكَعَة الین بَقَیّت و ففزع لاس 


و ا تحضر . ۱ 


فلعًا قصی رَسُول ال کل قَال: "اضق 





ََ ےل 
تن 


۱ - مَالك عَنْ نافع وَعَبّد الله بن دیتاں الم آ سے اھ آن یہ ال ہے عَمر قدم الکوفة 


-. 


تو حی 
ےم 


7 ق۳ آقز رس ہے چج وی ھ 


َلَى سَعْد بن أبی وَقاص وه أَمسُمَا فرَأه عَبْد : برل غمر یمس- حُ عَلی الْحْفَیْن 


ح لإامامة رصول ل ال 5ل " قد" الواوؤ حالیة "صلی" عبد الرحمن 'ھم رکعة'"' من الفحر کما شی "مسلمٴ وغیر 
زادِ آ حمد: قال الغیرة: فاردت تآخیر عبد الرحمن فقال کلڑ: دع وعند ابن معد: فسبح الناس له خین راوا 
رسول ال کا حی ادوا بفتضوتہ تحمل عبد الرخن برید اٹ نکص, فاعار إلیہ کا ان اثیت: زلقظ مسلمٴ 
فلما أحنس بالنی کػُُّ ذھب یتاخر فاوما إلی 
فصلی مو الله کپ إلح: مع القوم "الرکعة ال بقیث غلیھهم" یع الرکعة الي أدرکھا معھم؛ ولفظ مسلم 
وأبی داود: سا راف سے بن عوف ال كعة ایق مم سلم عبد الرحمن فقام اڑل صا" اخدیف: 
وفیه قیام الملسبوق إلىی أداء ما فات بعد تسلیم الإامام وعل یقوم بعد تسلیعة واحدة أو التسلیمتین مختلف عند 
الأئمة کما فی ابن رسلان. 'قفزع الناس"' لسیقھم رسول اللہ لٌُ بالضلاۃ: فلَما قضی: أي ائم "رسول اللہ کہ" 
صلات وفرغ من اُداء ال ر کعة ال ثےی سبق بھا ولي روایة لا داد "و پزد علیھا شیٹا" والندري وابن الزبیر 
واپین غلعم ر یقولوك: ق * ن اذرك غ الفرد من الصسلاٴو3 فعليه سجدتا ای و لأنہ جلس سع امام يی غیر موضع ا لوس 
فتامل: "قال" غم؛ ٹتسکینا ما بھم من الفزع؛ أو ٹائیسا ھُم وإمضاء ٤‏ لفعلیہ: نجس إِذا َدِیيتَم الصلاة لی وقتھا 
بعد بن آي وقاص رخ ا و مان "'کاره الآثار' ان این عمرء قال: قدعت العراق لمزوة جلولاء 
فرأیت سعدا یمعسح علی اخخفین الحندیث: ''وھو "اي سعد "ا ھا" من حائب عمر - 'فرآہ عبد اللہ بن عمر بمغسح 
علی ا خفینء فأنکر"' این عمر 'ذلك'' السح "عليہ'' أي علی سعد؛ لأنہ ‏ م یلغہ السح مع قدم صحبتہ وکٹرۃ روایتد 
ول یر آباہ ولا أحدا من الصحابة بمسحوث؛ إذ قد یخفی علی قدیم الصحبة من الأمور اللیة لی الشرع ما یطلع عليه 
غیر قاله الزرقانِ نقلاً عن الحافظل وا حدیٹ آخخ رجہ البخاري ٹی 'الصحیح" شعنا,. قلت: ویشکل عليه ما رواہ ابن 
نی خیئنة ق 'تاربنہ الکی"ء واہن ا شییة ق "سط" من روایة عاصم عن سام عيه قال: رآ کل عسع خلی 
ال حفین با ماء ٹی السفرء ویمکن ا لحواب عنہ بأن روایة الصحیح وی ولو سلم؛ فیوجھهە إنکار ابن عمر نا السح 
ٹی الحضر کما یمھم من کلام العییٰ والقسطلان وغیر ما من شراح البخاري؛ إذ قالوا: إنھا انکر و اوہ 
طس کیا مو عق لی بعض الروایات) واأما السنفر فکان ابن عمر غؤدا یعلمت ورواہاعن الب کڈ 'فثقال له 
سل أباك'' عمر مہ 'إذا قدمت عليه'' اللدینة شلعلم تر ضس ول - 


کتاب الطھارۃ ۷ ما جاء ٹی المسح علی الحفین 
فألكرَ ذلكَ عَليْه فقّال لَهُ سَعْد؛ سّل أَبَاك إٰذا قَدمّٗت عَليْه فَمَيِمَ عَبْد اللہ سك 
سال عُمَرَ عَنْ ذلك خَتّی قدمَ سَعْد فقال: أَسَألتٗ أبَاكَ؟َ فقال: لإء فَسَألَهُ عَبْد 

فقال عو شوس مہ تر مو ہے را نے قال عَبْدُ اللہ: 


رق نےعۃ ققال 


ون ججَاء انان الْعَائط؟ قال لن عم نع وَِن یا اعد کی لغائط. 


سے ۴ن 


۲ - مالك عَنْ نافع اُن عَبّدَ اللہ بُنَ عُمر ال رس 0 ا 
وَیَدیه وَمَسَحَ پرَأِہ؛ تُمٌ دُعي اِجَنازَْ لیْصَليٰعَلَيْهَا حینَ دَخَل الْمَسْجد فَمَسَحْ عَلَی 
علی احنازۂ 


ے ا موافقة فی ذلك؛ لعلمه مث و مفاورضة أا.ألة ''فندم ۳-- اللہ" اك عمر الدینة "فنسی اُن سال -- جیگ عن 
ذلكٹ"' أي السح "حؾ قدم سعد"' اللدینق "فقال" لابن ععر؛ إزالة لانکارہ: "آسالت أباك"' عن السم؟ "فقال: لاء 

فسالہ عںد الہ فقال ظمر ا إٰذا اد لت ر جحلیث ي انف بھی" أىی الر جلان ''طاھر ان" سن الحیدث والحخبٹ؛ 
''فامسح عليھماء قال عبد الہ" متعجبا او دفعا لاحتمال ان یکون ذا قی الوضوء علی الوضوء دون الوضوء عن 
اث * وت جحاء ادا سن الغائط قال عغسر صن : نع و اك یرام اأحد کم سن الغائط"ء ول "البخاری": عن 
یی سلمة عو این شلعر یی عی سعندء غنن ابی کا ازہ مسح علی اخفن وآن اہن سر ۰.- تال آباہ عنن 
ذلك؛ فقال: نعم إذا خدلثك شینا سعد عن الببي ات فلا تسال غیرہ؛ ولاإاماعیلی: "إذا حدثك معد عن الیی 2ت 
فلا تبغ وراء حدیلہ شیثا وفی روایة حمد ٹی کتابہ الآثار": فقال عمر جئچ؛ عمك أفقہ منك: ٹم ظاھر ال حدیث 
ان الرحل إِذا لپس الخفین علی وضوعء کامل: جوز لہ ائسح عليھعاء وھدا اع وڑھو مدلول الحدیٹ, 

فانکر ذلك: آنکر ابن عمر السح علی سعد. بال بالسوق: وی نسخة: فی السوق بالضم می بە: لأن الناس 
یساقون إلیةء وقیل؛ بالفتح اسم موضع رالظاھر ان بولہ کان 1 موضع اعد لذلك. -_ توضا فغسل و حیة 
وریدیہ ومسح زاس و روایة عغمیل عصنھ : ومستج پر اس ولعل ٹی الحیدیٹ اعتضسار ا ا اكتفی اہن عغعر نا لی 
الفروض فقط لضرور وإجزاء السح علی الخفین "مم دعی” ہبناء اجھول 'لجنازۃ لیصلی علیهھا حین دعل 
السحد'' النبوي ''فمسح علی خفیه"' ذاخل اللسجد أو خارحہہ أما الثان فلا إشکال: واما الأول فقد استحازۂ 
لعدم ا اء الذي بقطر منە؛ والوضوء ى السجد مختلف عند ا الکیة قاله الباحی باسطا, قلت: أما الوضوء ق 
السجد فعدّہ أیضا ضاحب "'الدر الختار" من ا لحنفیة لی مٹھیات الوضوء فقال: ومتھا: التوضوؤ ق السجد إلا 
يی إناء أو موضع اعد لذلك: لکن علم مٹە أن بحرد السح علی ال حفین لا یدل فی الکراہة. "ٹم صلی علیھا" - 


کتاب الطھارۃ ۸۰ ما جاء فی اللسح علی ا حفین 





ِ اق یں جے و سض 


مالک اتی وا ش۵ دک وضو فتَوَضّا فَفسا وجھه ویدیه إلى المرفقین: 


ومسح يرَأَسه وَمَسَحعَلَی الْخْفیْن : نم جَاءَ المشحا ھی 
ات کا 7 لوج کی مو و مل 
قال يَحََی : سا مَالك عَنْ رَجُلِ وا وُسُوءَ الصّلاق ٠‏ 8 خفيه تم بال تم تَرَعَهْمَا 


سےا ۷ سے 


. 





اي علی الحنازة داخل السجد أو خارحہ ختلف عند العلماء کما بجیء لی الحنائنں ٹم ظاھر ا حدیث تفریق 
الوضوء رد عو خالف الالگیة وا حایلةۂ إذ قالوا بفرضیة الموالات: ویوافق ا نفیةۂ إِذ نم یقولوا بماء وا قولان 
للشافعی لہ واولو المالگیة ھذا الحدیث ہوجو منھا: أنہ لعل نسی اللسح آو یکون ھذا مذھبۂ آو یکون 
پر حليه علة مم پمکنہ پمکنە الحلوم نپ ٴي السوقک؛ ا" و عجز الماے عن الکفایةق وألت یر عا لے دہ التو حیھات؛ والڈو جه فی 
هذہ کلھا ما أجاب يە الباحی فقال: روی علی بن زیاد عن مالٹ: آن من آخحر مسح خفيه ٹی الوضوء وحضرت 
الصلا فلیمسسحھما ویصلی ولا یلم وھذا یحتمل تحویز طریق اق الطیارة اجیی۔ وعصل آٹ یکون لتجویزھا لی 
اإٔسح عتاص3ء وقلہ فسر ذلك حمد بن مسلمة یی "الميسوفطَ وقال: ان ڈِلكَ اذا سار إإ ی الملسح فھو خحشیشے, 
اتی قیاء: بضم القاف تۃ تقدم ضبطه فی الواقیت "فقبال" القصود منه بیان تقدم الحدث علی الوضوء والتبيه علی ان 
ائسح مم مغ یکن ا یدید الو ضوء ہل گی ورزضوے اثذےك " ان ' بیتاء اجھول "ہوضوے'" بالفتح: سا بتوضا زیڈ ۓغ 
'فتوضا" 5 قمی یق لة: "'ففسل و جيهە ویڈیة یل امرققینء ومسح پراُسہ و ےہ ح علی اخْفعِ : اكَتفین علی 
المٰفروض انا للخوان او قو اعتضار سر سن الراؤي "مم جاء املسحد فصلی" الغرض تہ و ھے: ن الٰذي قِله ان ائسح 
معمول غند الصحابة بعدہ کڈ ر قلو کان سوا کنا زعمه الخوارج ما مسحواء وأیضاً قد ورداؿق 'مسلمٴ 
وغیرہ بروایة حریر أنه قال: راینہ کل مسح وقد اسلم جریر بعد نرول آیة الوضوء بزمان؛ ولذا قال إبراھیم 
النخعی: فِکان یعجبھم ھذا اخیدیٹ٤‏ لأن اسلام جزیر کان بعد تزول اهْالِدۂ, قلت: وأصرح سنه عا ذکرہ صاحب 
'السعایة' 'عن الطبرانِ بلفظ أنه کان معه کل ٹی حجةا لوداع فذھب للنبرز؛ فرحع فتوضاء ومسح علی خفیه, 
عن رجل توضا ا خ: ''وضوء الصلاۃ آپصل رسو ا ہیں علیہ ایال احدث بشیء آخر "ٹم نزعھما" اي 
الخقین 'ئم ردھیا' رن الخفین ”فی رجلیە"ء ٹم توضاأ ومسح علیھعا "ایستائف الوضوے؟ قال' الإامام: "لین 
حفیه ٹم لیتوضا' اي یستائف الوضوء: وزیادة: "ولیتوضا" توجد ٹي النسخ افندیة دون الملصریة 'ولیغسل رجليهٴ!؛ 
لان اللسح علی الحخفین قد بطل بنزعھحاء قلا جوز مسحپعا رو قالت لالم رگئی عنحی غبیل الرسایت 
ولا بحتاج إلی استیناف الوضوءہ ولعل الأمر بالاستیٹاف قی کلام الإامام مالك حمول علی بقاء اموالاۃ. "وانما بمسح 
علی خحفیه" وٹی نسخة: علی الخفین "من ادخل رجلیہ ثی الخفین وا" أي الرجلان 'طاھرتان طھر الوضوعءٴ ون 
نسخق: تطھر الوضوء. "فاما من ادخل رجلیهہ ٹی ا خفین وما غبر طاھرتین بطھر' وی ئسخة: تنطھر الوضوے ے 


کتاب الطھارۃ ۸۱ ما جاء فی اللسح علی ا حفین 
تم رما ق راہ ایک الوضرۃ؟ قال: یٹرغ خیب ئٌّيوَصّا وََیْلسل رخُلہ 
ولک کت ئل تھی 5 اسر می لگ تہ ٹاکو مور لزشن 
ََمًا مَُنْ اَذْخَل رِْلَيهِ فی الْحْفیْن وَهُمًا غَْرُ طامِرین تَطيّرَ الوّضُوب؛ فلا يَسْسَمُ عَلَی 
الخْقیْن. قال سے وسُل مَالك عَنْ رَخُل تَوَضّاً و ٴعَليه َلَیْه خُفا٥,‏ فَسَهَا عُن الْمَسُح عَلَی 
الخْفیْن خی خف وضوو 027 قَال: سخ لی فی وَلبْعْد الصَّلا٥ٌ‏ ولا بُعید 
و قال بھی: وشعل خالك عئ زلِ فََلققی مل حق كعاعائف 
لزشرۂ ققال: اوخ لہ لوط نز رس 


ول ںعخة: لیقسل :2 پلیں خقيه 


سے 


- "فلا بمسح علی الخفین". قلت: و یقل بە ا حنفیة کما تقدم. قال ابن قدامة فی "الغیی": آما إِن غسل إحدی رحليه 
فادعلھا اتخف: ئم غسل الأخری وادعلھا الخف لم بجز السح ایضاء وھو قول الشافعی وإسحاق ونحوہ عن مالك: 
وحکی بعض أصحابنا روایة آعری عن ا حمد: أنہ بجوز وھو قول بجی بن آدم وابی ور واصحاب الرأي؛ لأنہ 
احدث بعد کمال الطھار: وقیل أبضا فیمن غسل رحليه ولبس خفیہ ٹم غسل بقیة اعضائہ: بجوز لە السح وھذا 
مي علی ان الترتیب غیر واحب لف الوضوء؛ وقد سبق. قلت: وقد تقدم الکلام علی الترتیب فی حله, 

وعلیہ خفاہ فسھا إخ: قِ وضونہ "غن السح علی الحفین' وما تذکر "'حین حف وضوءہ وصلی'' بذلك الوؤضوء 
الناقصض. ''قال ؛ یمسح علی حفيه" إذا تذکر ویعید الصلاۃ؛ لأئه صلی بناقص الوضوے۔ قلت: وكذلك غندنا 
ا حنفیة لی الفرائض؛ أما النوافل فلا إعادة فیيه عندنا؛ لأنە ما صح الشروع فی صرح یہ فی کتب الفروع: ول بعد 
الوضوء"' لأن الوالات والفور وإن کان واجباً عند الالکیة لکن سقظط بالنسیان؛ وأما عندنا الحفیة فلا إشکال 
فيه؛ لأن الموالات لیست بواجحبة عندناء فلا بحتاج إ ی إعادة الوضوع. 

رجل غحسل قدمیہ: أي رحلیہہ "ئم لیس حفیہ مم استائف الوضوءہ: فقال: لینرع حفی ٹم لیتوضا''؛ لأن الوضوء 
الأاول لم یصح عند الالکیةۂ لعدم الٹرتیب 'ولیفسل رجلیہ' ٹم یلیس ا حفین؛ لأنہ لم یلیس الخفین أولاّ علی 
طھارة کاملق وھذا ہو اللشھور عند ا الکیة وم یقل بە ا حنفیة کما تقد بل یمسح عندھمء وھو روایة ابن 
القاسم عن الإمام مالك لی 'العتبیة" وما بجب ان بحفظ ان السح لا یرفع احدث عند ا حمھور. وقال داود: 
یرفع الحدث الأصف فمن خلع ا حفین بعد السح لا یطل اللسح عندہ؛ ویطل عند ا لحمھورں قاله الباحی 
وأیضاً للسح لا تعلق لہ بالحدث الأکبر فیحب النزع لہ. قال ف 'الغی": فإن جواز السح مختص بالحدث 
الأاصغر ولا بجڑئ اللسح لی حنتایة ولا غسل واحب ولا مستحب: لا نعلم لٍ عذا علافاً. 


کتاب الطھارۃ .- العمل فی السح علی ال حفین 


العَمَل ٹی الہ یم عَلی الم 


٤‏ - مَالك عَنْ مِشام بن عُرُوَة ال ری بد خلی ال زکذ ایا 
غروھ بن آلربجر 5 


ضی ق سے طز آ 


دا مَسَح عَلی الحْفیْن عَلی ان يَسْسَحٌ ظَهَورَممَا ؛ وَلا یشنم بُطرْكَهّتَا 
۷۵ - مَالك أَنهُ سال اب ؿھُاپ عَن الْمَسْح عَلی الْحْفیْنِ کِیْف هو فَدْخَل ابَنْ 


ہو مر را 


ِھاب اإحدی یدیه تحت الات لی وف لم امرشما. 


ہے ضر 


قال َحَی: قالَ مَالك: وَقَوْل اب ؿِهَّاپ أحَبٌٗ مَا سَبْعُت إلیٌ فی ذلك. 





تسح علی الخخفین: "قال" عشام: "وکان عروۃ لا یزید إڈا مسح علی الخفین علی أن یعسح ظھورا' جمع ظھ 
وا مراد: الحائپ الفوقانی "ولآ مسح بط فعاٴ جمع بطن والمراد التحتان؛ واختلف العلماء فی حل اإٔسح فقال 
أبو حنیفة وأ حمد بن حنبل: إن حله ظاہر ال خفین وقال مالٹ والشافعي: بمغسح ظافر ما وباطنھما إلا أنه لو اگتفی 
علی الباطن فقط لا یزدیٰ علی النمشھور عنٹھماء وقال ا لزھری وھو قوا ل الشافعی لگۓے: إن من مسح بطوفعا 
دم سح ظھورضا آجز اون قاله الشو کان, قلے: وھو سی غن ا مالگیة کتا ق رای والاٹر یعة للحتفیة 
وا جمھور کماتری؛ وروي عن علی ژچہ: لو کان الدین بالرأي لکان اسفل الخف أو لی بالسح من أعلاہ وقد 
رأینہ 85 بمسح علی ظھر فی وروي عنه أیضا: ما کنت ری باطن القدمین إلا أحق باللسحء حؾق رایت 
رسول الله 5ٹ مسح علی ظھر حفيه: خر جھما اہو داود وغیرہ؛ ونقل الرزیلعی عن الدار تطیٰ عنٰ عم دڑء معت 
رسول اللہ لػٌُ یامر بالسح علی اظھر ا خف ثلالة ایام ا حدیث. وق الباب روایات أخر بسطھا أھل التطویل 
واختضرھا ابن قدامة ٹی "الع واعتلف العلماء ٹ قدر الاحزاء فقال أہو حنیفة: بجزئہ قدر ثلائة صا 
مالك بالاستیعاب؛ وقال الشافعی: ما یقع عليه اسم اللسح وقال أحمد: مسح الاکٹرء قاله القاري والشعرانی. 
کیف ھو: أي کیف ضصفته المستحیۃ؟ "فاذخل این ھاب إخدی یدیە"' الظافر الیسری "'شحت الخف' لارحل 
الیم 'والأاخری" أي الید الیسی ''فوقہ'' من الخف: "لم آمرہما' وفی نسخة: أمرھا من الإمرار أي آمدھما حؾق 
استوعب السح جمیع الخف کما ہو امرحح عند لالکیت لقوهم بالاستیعاب؛ ولذا "قال بی: قال“ الإمام 
"مالك: وقول' 7 فعل "ابن شھاب'' الذکور ''اأخب ما جخمعت إلی' متعلق ہ-"احب* "فی ذلك' متعلق 
ر_'معت'"' أي ق کیفیة السح: قلت: وھذا یژید القول الشھور مم کما تقد وم یقل بە ا حنفیة؛ ما روي 
عن علی : ٭لو ات الدین بالرای لکان:انخل اخف او پالسم من اغاض وقدرابت رسول ال ک٭اقسح 
علی ظاھر غعفیہ" آخرہ ہو داود والدارمی معتا ولغیر ذلك سن الآثار ما تقد 


کتاب الطھارۃ ۴۳۴ ما جاء ی الرعاف والقيیء 


ما جاعء الرّعَافِ والقیء 


۷۳٦‏ یر یو أكَ عَيَةْ ا رد عُتََِ کات ب٥‏ نظفت لغ آب لی ای ٹم رجحع 
- ذ ا حدم سسمومی ص سح 


الرعاف: کغراب مصدر رعف. قال ائحد: کنضر ومنع وکرم وعيٰ و مع حرج من أنفه الدم رعفاً ورعافاً 
کغراب۔ ویقال: رعف وارعف. قال الأزھري: و لم یعرف رعف ق فعل الرعاف یع مبنیا ما لم یسم فاعلهہ 
کذا ى ''الفتح ال ر مان" والرعاف أیضاً الدم بعینہ؛ وتقدم اختلاف العلماء فیە قبیل الطھور للوضوہ ویوحد فی 
النسخ افندیة بعدہ: والفیء. قال الزرقاقي: ویقع فی نسخ سقیعة: والقيء ولا وحود ھا ٹی النسخ العتیقة 
اقوق وا سا اہ وسکیہ را راکرس ر26 انل ارد زاس اقاا خ جھلا۔ قلت: ولا یوجحد 
ٹی نسخة الزرقان ولا نسخة الباحي؛ ولکن ما وجد فی اکٹر النسخ فیمکن أن یوجہ ان یکدوا ما کان عند الإمام 
راحٰداً ذَكرغاء وائیت الأول آثاراً واقائیة احھاداا لان ا غقق عندہ بانکتار اأك الرضوء لا یکرن من غر 
السبیلین؛ ثبت حکم القیء ایضا؛ لکونه من غیر السبیلین؛ أو یقال: إِئه ما تقدم بعض الآثار الواردة فی القیء 
أغار الصتف ڈقہ بالتزخَة التبیه علی ما تقد وغ یذکر غھنا تشسیذا لاأذھان إِن سلم من تصرف النساخ, 
والاعتلاف لپ القیء کالخلاف ق الدم کما تقدم من ابن قدامة نی ا لغ" وحاضله ان القیء الفاحش والدم 
الفاحش ینقضان الوضوء عند الإامام أ مد روایة واحدق یع لا خلاف فیه عندھم وكکذلك عند ا حتفیةء وروي عن 
تاد والٹوري وإسحاق مثلہ؛ وکان مالك والشافعی بنا وغیرما لا یوجبون منھما وضو٤اء‏ واستدل النفیة والنابلة 
بروایاتء مٹھا: روایة أی الدرداء: أنہ ٹلا قاء فترضا قال ٹوبان: صدق آنا صبت لە وضوبا رواہ الأئرم والترمذدي؛ 
وقال: ھذا آصح شیےء فی عذا الباب قیل لأحمد: حدیث ٹوبان ٹبتٹ عندك؟ قال: نعم وتقدم شیء من الکلام عليه. 
گاٹ إڈا رعف إخ: فی صلانتہ 'انصرف“' منھا 'فتوضا“ وضوہہ للصلاۃ "ٹم رحع' إ ی مصلاہ "فی" علی صلانہ 
وم یتکلم"؛ إذ لو تکلم ٹن الصلاة بطلت: وسیات الکلام علی البناء فی آخر الباب التی؛ وفی الأثر ححة 
للحنفیة پٹ أن الرعاف اقض للوضوء: وا کان مذا الأثر غخالفاً للمالکیةۃ اولە الزرقانِ وغیرہ بغسل الد وھذا 
التاویل رواہ الییھقی عن الشافعی أیضا لکن مع أنہ خلاف الظاہر یآباہ مذھب ابن عمر شش أیضا؛ فإن 
مذھبہ کما فی "الغیی' و'الشرح الکییر' وغیرما نقض الوضوء منە؛ وروی ابن أبی شیبة وعبد الرزاق عن ابن 
عمر ثچرا: "من رعف قي صلاتہ فلینصرف ولیتوضا' ال حدیث: فلا بجوز توجیه اثر علی خلاف مذھیه, 


کتاب الطھارۃ : ئھ العمل فی الرعاف 
کات شف کشخ بل الام ثُمٌ َرّجِعء فََبٔی عَلی مَا قد صلی 
۸ - مالك عَنْ يََي بن عَيد اللہ تُتببد الع آلڈ رای یبد آنْ الشّْب رَعَف 
وَهُوَ بُصَلَي: : فأئی حر ام لع ززج ای اٹ فأنَ وضو وَطًاء تم رَحَقْ 
تی عَلَی ماق صلّی. 
لْعَمَل فی الرُعَافِ 
ہے ھ4 


۹ - مَالك عَنْ عَبّد الَّحْمَن بُن حَرْمَلَةَ الأسْلَمِیٌ أَئهُ ققال: زایت سعیدة یہ الشی تی 


برعف: ق صلاتہ 'فیخرج" عن مصلاہ؛ لیغسل الدم عنہ ویتوضا "ٹم برجم" لی اللصلى؛ قیبین علی ما قد صلی: 
ولو سلم أآنە مث کان یکتفی علی غسل الدم فلعل مذھیه مہ کان إذ ذاك عدم تقض الوضوء منہ؛ فإانہ اختلف 
العلماء ٹی مذھبه مث فنقل الشوکان عنہ مٹل مالك؛ وفی "الشیی'' و'"'الشرح الکبیر" مٹل النفیةہ الظاھر عندي ان 
مذھبه یوافق ا خحنفیة: فروی عنہ علام الوضوء أیضا علی قلة الم والوضوء علی کٹرقہ: وکل روی عنه مٹل ما راہ 
یفعلہ وی ا حدیٹ مم یذکر عدم الوضوء فلا حجة فيه لأحد وقد نقل این عبد البر عن ابن عباس أئه قال: إِذا 
فحش أي ینقض الوضوے۔ یزیاد: بتحتیة فزایي معحعة "اب عبد اللہ بن قسیط" بقاف فسین آخرہ طاء مھمائین 
م ئ0 این أسامة 'الایٹی"' أبي عبد اللہ ادن وثقہ النسائیي وغیر مات ٣٣ھ‏ ولە وا 

وھو یصلی !: الواو حالیة "یصلی فاتی ححرة' ام اللومئین "'آم سلمة نہر زوج البی کے لانھا أقرب موضع 
لِل اللسجد فیقل الشی ى اثناء الصلاق "ات" ببناء ا جھول 'بوضوء " - بالفتح - اي ماء الوضوء 'فتوضا" 
وضرےۃ للضلاة کنا عو ظاھر اللفظ: واولە الز زقانِ بغسل الدم رٹاریلڈ بل مذھیہ 'ئم رجع' إلل اللسجد "فبی 
علی ما قد صلی" آفاد ان الرعاف ناقض عندہ اَيَشا وروی عنه لی "مصنف عبد الرزاق" من قوله ما یوافق فعله 
ھذا من أنە قال: "'إن رعفت في الصلاۃ فاشدد منخریك: وصل کما أنت؛ فان خرج من دم شيء فتوضاء وا 
وت م تتکلم" فھذا نض عنە علی إنیجاب الوضوء عند خروج الدمء وأیضا نقل مذھبه ٍ "لغ" 
و"الشرح الگبیر" نقض الوضو فتاویل العلامة الزرقان ہلل غھنا أیضا بفسل سرب بش آثار 
قب سوا مسا للحنفیق اعرضنا عن ذکر غیرھا من دلائل المذاھب؛ وبسطھا الشیخ فی "الیل" فارحع إلیە 
إِن شعت: والآثار ٹی مسالة البناء یزید ا حنفیة وسیانِ المذاھب تق ذلك. 

الْعما ل لے الرعاف: قال الزرقان: وھو کئیں فیخحرج لٰ غسله وفلیا ہرس سیت ہس اد 
صلاتہ فغرض الشارح نهذا الکلام بیان الفرق بین الترجمتین بأن امراد فی الٹرجمة الأولی الکٹیر فیحرج ویغسل: 


کاب الطھارة۔ - ۸۵ العمل لی الرعاف 


سر ار ل۳ سی وا لے و 


<رمُفُ فيَضْرُج مله الثم تی تخقضب أصَابلةۂ من الام الذي يَخْرُج من أه لف : 
ُصَلي ولا یََوَضّاً. 
۰ - مَالك عَنْ بل الرَّحْمَن بُن پا ا ا ا يَخْرُجْ من ألفه 


۲ 


الم حَتٌی تَختَضِبَ أَصَايعّہ ٹم يَفتله ٹم صلی ولا برع 





- وامراد ہي الثانیة القلیل فلا یخرج عن الصلاۃء ومکن ان یوجه الفرق بیٹھماء بان المراد من الأولی ما ورد ٹی 
الرعاف من الآثار اللختلفق من الغسل فی بعضھا والوضوء ٹ الآحرء وأما القصود من عذہ الترحمة بیان العمل: 
والراحح ان العمول یه عند الإمام عدم الوضوء ٹم الفرق بین القلیل والکٹیز کما غو ند ا الکیة كَذلك عند 
ا خنفیة؛ کما سیجيء قيی کلام الإمام محمد قيی آخر الباب. 

حتی تختضب اصابعہ: قال الباحی: ظاہرہ اھا تختضب کلھا فھو ٹی حیز الدم الکٹیر: ولعلہ راد الأنامل العلیا من 
اصابع یذہ؛ وإن ذلك فی حیز الیسیر: آر من الدم الذعي یخرج من ألفہ. "لم یصلی" بعد غسل الأصابع إِن کان هذا 
اللقدار یکٹر عن الدرھ والعفو عند ال یٹھور هذا القدار فقط ویدونہ إِنَ کان قلیلا عنہ: ''ولا یتوضا" أما عند 
امالکیة؛ فلژن الرعاف لیس بناقض, وأما عند ا حنفیة فلعله یکون قلیلاً عندہ؛ کما تقدم من کلام الباحیء وقال 
ایشا قزلنہ 'یعللی ولۃ جروگا؟ ععیل سن مل انه زقصد ان مل :نٹ تار بی الیم الا پر الرضرت 
فھو مذھب من بقول: إن حروج الدم ینقض الطھارۃ؛ والوجہ الٹانی؛ أنه برید یه أنە لا یغسل الدم الخارج من أنفہ 
وسیجيء من کلام الإٴمام محمد وھو الأوحہ؛ اثلا بخالف ما تقدم عنہ من الوضوے وإن لم یجمع ھذا فالروایة 
التقدمة آرحح؛ لأن یزید بن عبد اللہ أوثق من عبد الرحمن بن حرملة کما لا یخفی علی من لە ممارسة بالرحال. 

ٹم یفعلہ: بکسر التاء أي نحرکە؛ ولفظ روایة حمد: أنہ رأی سام بن عبد اللہ یدخل اصیعہ ق أنفہ: أو اصبعیه ٹم 
خرجھا وفیھا شيء من دمء فیفتلہ: ٹم یصلی ولا یتوضا. قال الباحی: هذا ہي الیسیر علی ما تقدم فلا یغسله 
وکذا عند ا حنفیة لم یتوضا؛ لقلتہ: قال الإامام محمد بعد سرد عذہ الروایات کلھا: وھذا کله ناحذ: اما الرعاف 
فان مالك بن آنس کان لا یاذ بذلك: ویری إذا رعف الرخل فی صلانته ان یفسل الدم ویستقیل الصلاق اما 
آبو حنیفة فإله یقول بما روی مالك عن ابن عمر را وعن سعید بن اللسیب: أنە ینصرف فیتوضا ٹم سی علی ما 
صلی إن لم یتکلم وھو قولناء واما إذا ادعل الرحل أصبعہ فی أئفہ فاخرج علیھا شیئاً من دم؛ فھذا لا وضوء فیہ؛ 
لأائه غیر سائل ولا قاطر؛ واما الوضوء لی الدم مما سال أو قطر وہو قول أبي حتیفة ج ہچ فعلم هذا ان روایی 
الباب حمولتان علی القلیل بالاتفاق بین ا حنفیة وا مالکیةۃ فلا وضوء إذا عند الحنفیة ولا غسل الدم عند ا الکیة. 


کتاب الطھارۃ ۸۱ العمل فیمن غليه الدم من جرح أو رعاف 


اع ھ _, مدق ”ػرھ ںپ و ےھ لی اھ ور اق 

الا _ ×, “٭ قظاقتم ۲۶ ک2 و سر و کڈ میں ٢‏ سے سر ا 
۱ - مالك عن عشام بن عروف عن ابع آن الیسور بن مخرَة اخبرٰۃ آنہ دعل علی 
عی سی - 8 غ۰ و ےا یم 3 ال 7 7 یں ہس .2 ا ول 2 2 میں سے -- و ا شر ہے 

الگ ۱ را ا ےی ا کو اکس 1“ یہ 5 گر 
- 7 وج کہ رہ ٭ جا 7 ال سے الا سی از روا ری سفق مھ 

:ا ج* ]] سے 0ے فک ا او ہیں سے ۱ 2 
و خطق اوس رپ تیں نسائی سی ہار ہہ یہی ری یہ 
الدم من جرح اإلح: اعلم أن الدم السائل بس عند ا الکیة أیضاً کما هو عند ا حنقیةء والعفو عندھم أیضا 
مقدار الدرھم کما فی 'حختضر الحلیل"ء والشرق بین ال حنفیة وا الکیة ٹی ئثقض الوضوء فقط والشافعیة مع 
المالکیة وا تابلة مع الحنفیة کما تقدم ومقضصود الامام بالٹرمۂ أنه ضار معذوراء قلا یفسند ضلاتہ بے ویقتضر 
قٰٰ الٹیابت شا ویة قالت الحتقیة وقالرا أیضا: لا ینقض وضوؤہ شا الدم. 
آخحبرف: أي ایز فسور غرؤڈ "اه دخل و ظذاھرہ ان الداعل الو وی تسخا:؛ دخعل رحل وظاغرہ نہ غژر 
ول آنہ عو سے بالغالب "علی" اف الما منیلٰ تاقی اللقاء الراشدین مو لن نطاب 7 سن الِليلَة الق طعت" 
پہناء اٹجھول "یپا" ضس أی لولوٰۃ فیروز النصرانِ: وقیل: الیپودی عبد مٰغیرة 7 شعة. قال الیاجی: قوله: آئه دخعل 
علی عمر بن الخنخطاب سن اللیلة التی طعن فیھا؛ 'ظاھرہ ان وقت سے ار و الصبح فسنل اللیل؛ کن الّذي صح عن عمر جا 
أنہ طعن فی صلاةۃ الصبح من أول رکعة ولعل ھذا خالف لتلك الروایۃ ویخٹمل آنە آراد بذلك من الوقت التصل 
بتلك اللیلة وعند مالك ان الٹھار من طلوع الفجرء وقد روی عیسی عن ابن القاسم: ان عمر یہہ مات من یومہ 
الذي طعن فیھ. قلت: لیت شعري ما اشکل علی الباحی فی توضیح الروایة تعیین اللیلۂ فإطلاق اللیلة علی صلاة 
الصبح ُجوزا لیس مستعدہ بل قال صاحب "القاموس*: اللیل فی عفر ب الشمی یل طلوغ الفجر و الٰشمس و لہ 
علی اللیلة الإأتیة کما یظھر من کلامه لیس بوجیهہ؛ فإن أھل التاریخ اتفقوا علی آنہ ہے توٹی من یومه ذلك:؛ فھدہ 
الصلاة الي أیقظ فا السور کائت تلك الصلاة اليي طعن فیھاء ومعی الإٴیفاظ: النبيه من الغشیان. 
قال الحافظ فی "الفتح": فصلی عبد الرحمن صلا حفیفة باقصر سورتین: "الکوثٹر' و'إذا حاء نصر اللہ و'الفتح 
وٹی روایة: ٹم غلب عمر اللزرف حؾ غشی عليهہء فاحتملتہ ثی رھط حی ادخلته بیتہ فلم یزل فی غشیته حؾ آسفر 
فنظر نی وجوھناء فقال: اصلی الناس؟ فقلت: عم قال: "لا إسلام لمن ترك الصلا"ء ٹم وضاء وق روایق: 
فتوضاً وصلی؛ وجرحه یٹعب دم وإنِ لأاضع اأضبعی الوسطی فعا تسد الفتقء فعلم منه ان القَسة لعل الصلاھ 
غیر, 'فایقظ عمر لصلاة الصبح" تقتضی أن ذلك تخب عليه؛ والصلاۃ لا تسقط لجحرح ولا شدۃ مع بقاء 
العقل: ولدلك قال ظعر عئت ‏ 'ولا حظ ر5 ااسلام اغ' قال اہو ععر : قال ابن عہاس ا لم طعن عمز 7 
اختملتہ آنا ونفر من الأتضار حؾ ادخلناہ مٹرله فلم یزل فی غشیة واحدة حنح أسفرء فقال رجل: إنگم لن تفرعوہ - 


کتاب الطھارۃ ۸۷ العمل فیمن غلبه الدم من جرح أو رعاف 


نگ ہر اھ سے .و 8 َ :ج656 او رت ا و ہہ ہر سن سے رق 
۲ - مالك عَنْ يَحّی يْنٍ سَعیدٍ ان سُعید يْنَ المُسَيّبٍ قال: مَا تَرُوٴن فيمَنْ غلبَةُ الدمُ 


٭ بشیء إلا بالصلاۃء قال: ثقلنا: الصلاۃ یا أمیر الؤمنین! "'فقال عمر: نعم" بفتحتین أي اسحیقظ آو و پکسر 
فسکون اي نعم ما أیقظتیٰ إليه "ولا خظ فی الاسلام لن ترك الصلاة'' اختلف العلماء فی تارك الصلاۃ عمدا 
نگاسلا بعد الاتفاق علی ان تارک منگرا کا إِلإ ان یکون قریب عھد بالاسلام آو قالط السلمین: بے 
ببلغه وحوب الصلاة؛ فقال مالك والشافعی: إنه لا یکفر بل یفسقء فإن تاب والا فقتاناہ حداً کالزانِ انحخصن 
إلا أنه یقتل بالسیف: وذھب جماعة إلی آنه یکفر وھو مروي عن علی ىئچہ وإحدی الروایتین عن أحمد بن 
حتبلء وبە قال این المبارك وإسحاق بن راعویه وعو وجہ لبعض الشافعیةء وذھب أبو حنیفة وخماعة من أھل 
الکوفة والمزتِ من الشافعیة إلل أئه لا یکفرہ ولا بقتل بل بحیس حؾ یتوبء کذا فی "النیل". وبعد ھذا فاعتلف 
العلماء فی مع قول عمر غثچہ علی اعتلافھم فی حکمہ: فقیل: لا حظ لە فی الاسلام أي یکفر. قال السیوطی: 
أڈ بظاھرہ من کفر بثٹرك الصلاة تکاسلاء ولکن ا حمھور ما لم یقولوا یکفرہ کما تقدم مع الاختلاف بینھم فی 
قتلهہ فقالوا: معناہ أي ت رکھا مکذیاً نھاء وقیل: لا تقبل سائر أعماله ولا ینتفع بھا؛ لن الصلاة ارغا عرضاً قبولا 
وأرفعھا شاناء فمن ترکھا بطل نصییه من سائر الأعمال وقیل: معناہ: لیس لہ کی الإاسلام حظ یقن بە دم 
قاله الباحي. قلت: وھذا الأخیر یقوله من قال بقتله حدا. وقال ابن عبد البر: یعین لا کبیر حظ لە فی الاسلام؛ فھو 
گخیو: "لا صلاة جار السجد إلا لی السجد" و"لا پان لن أمانة لٹ وھو کلام مرج علی ترك عمل 
الصلاۃ لا علی جححودھا. قلت: وھو ظاغر السیاق. 

'فصلی عمر یثلے"' صلاۃ الصبح ''وجرحہ یٹعب' عثلثة فعین مقتوحۂة أی بجري ویتفحر "نما" ولا کان عمر مث 
دخل فی حکم العذور عند ا حنفیة والمالکیة معاء فما بطل صلانہ بخروج الدم واغتفر فٍ ثیابه أیضا ولذا لا 
یصح الاستدلال بە علی ال حنفیة پٍ عدم انتقاض الوضوء من عخروج الدم؛ ولذا قید ترحمة الباب بغلیة الد 
وبوّب عليه الشیخ الدعلوي پ 'الصفی": باب من بە جرح سائل یغتفر لە ما یتعلق بحسدہ وثوبەہ من ذلك 
ارح وذکر ي 'السوی" فی آخر الحدیٹ: قلت: وعليه أھل العلم وثعب أي سال؛ والمشھور من مذھب 
الشافعی ان الدمامیل والقروح وموضع القصد وا ححامة إن کان دمھا یدوم سیلانه غالبا کاللمستحاضة بجب 
غسلہ لکل فریضةء وصحح النووي العفو عن قلیله وکثبرہ؛ لعموم البلوی. وق 'العالگیریة": إن کان بحال 

یتنحس الٹوب ثائیاً قیل الصلاة حاز ان لا بغسل,ء وإلا فا 

سی غلید لدب اخ آي: یکٹر سیلاه "فلم ینقطع عنہ' ' وسوال سعید لأصحابه علی سبیل الاستخبار بالسائل 
والندریب بالفھم؛ ویختمل أن یکون تدیھا ھی قاله الباجي. 'قال بجی بن سعید"' اللذکور: ولعل التلامذۃ سکتوا ادباء 
فاحاب سعید بن السیب بنفسه؛ ویحتمل امم ایض أحابوا اللسألة علی وفق اجتھادھم وحذفه الراوي؛ وروایة محمد 
فی ''موطہ"' بغیر ھذا السیاق: ولفظہ: اخبرنا بجی بن سعید عن سعید بن المسیب أئه سعل عن الذي یرعف - 


کتاب اوت ة ۸۸ الوضوء من الذدي 


یومئ ےه چٹھ 7۲ مَالك: وَذلكَ اع یِ ساٹ 7 ق ذَلكَ 


- ٴ 7 کو 
الوضوءَ من المذي 
۳ - مالكٹ عن أي اضر مَولی عُمَرَ بْن عبَيْد اللہ عَنْ سٰليْمَان بُن یَسَار عَنْ 


سے ع الف کا 


الْسمدان بن لود ان عَلیٗ ‏ بن أی طالب أَمَرَهُ ان یَسال لَه رَسُول اللہ و عَن الرَحُل 


- فیکٹر عليہ کیف یصلی؟ قال: یومئ پُھاء براسہ لی الصلاة. "ئم قال سعید بن اللسیب" ثٍی حواب ما سأ ھم: 
"ری ان یؤمی براسە لُھاء" قال الباحی: واعتلف اضحابنا فی توحیه ذلك: فقال ابن حبیب: إھا ذلك لیدرا عن 
ثوبه الفساد بالإماء له؛ لأنہ لو رک ع وسحد لأفسد ثوبہ وقال محمد بن مسلعة: تھا ذلك إذا کان الرعاف یضر 
بہ لی ر کوعه کالرمد وھن لا یقدر علی السجود. قلت: والتوجیه الأول بختص بالالگیة؛ لن غندنا ا حنفیة لا ینقض 
وضوؤہ بذاك العذر ویغتفر فی ٹوبە أیضاء بل ارتفع بُحاسة لی حقه للعذر وعفي عنہ وأما التوجیه الثانِ فیتسشی 
علی قواعدنا أیضاء وھو الأوجہ؛ لأنه منقول عن ثلمیذ صاحب الکتاب والراوي عنهہ فقال الامام محمد ۔فقہ تی 
"موطدہ": وأما إڈا کٹر الرعاف علی الرحل فکان إن أوعا براسه إُماء لم یرعفء؛ وإن سحد رعف: آوما براےہ 
[ئاء واحرأہۂ وإن کان یرعف کل خال تجد۔ 

الوضوء من الذي: بفتح الیم وسکون الذال العحمة وتخفیف الیاء علی الأفصح؛ وکغین؛ ماء أبیض رقیق 
لج يِقرج عند الملاعیة آو النظر ا و تذکر ابجحساغ وقیل: رڈ لضعیفة وقد لا یجس بخروجہ وی 
حکمہ الودي بالمھعلة عندنا ا حنفیة وسیحيء ىی الیاب الاّق: أمرہ اخ: ي الفداد "ان یسال لە" اي لعلی: 
"رسول اللہ کل عن الِجحل إذا دنا" أي قرب "من اھلہ" أي حلیلتہ "فخرج مه الذدي" للملاعبة "ماذا' بجب: 
"عليه"' من الوضوء أو الفسل؟ وذکر أبو داود والنسائی وغیرضما سبب السوال عن علی ٹچ قال: ٭کنت رجلا 
مذاء؛ فحعت آخنسل منہ فی الشتاء حی تشقق ظھري"' ا حدیٹ. ''قال علی"' وھذا اعتذار منہ عالہ من أنە لا یساألہ 
بنفسه: "فان عندي' وشحي 'ابنة رسول اللہ کل وانا" لأجلھا "ستحیں"' ذکر الیافعی ٹی "الڑرشاد": ان احیاء 
علی اقسامء وئقله فی "التعلیق اللمحد" لو شثت التفصیل فارحع إلیہ: "ان اسالہ'' اي رسول اللہ لئ عن ذلك؛ 
ما ان الملذي یخرج من اللاعبة رق اراس کثرتہ تعریض بحال ابنتہء ومٹل ذلك لا یکاد یفضح بحضرة 
الأکاہر, ''قال القداد: فسالت رستول ال کل عن" حکم "ذلك"' ؛ وظاھرہ ان متول السوال اللقداف واعتلفتٰ 
الروایات فیه کٹیراً ر بسطھا العییٰ أحسن بسطۂ وللنسائی وغیرہ ان علیا عللہ أمر ععاراً ان یسال: وق "اٹرمذی"' 
و ابن ماجحہ'" وغیرما عن علي قال20 عبات الببی عن الذي فقال: من الٰذدي الوضوء ومن الین الغصل۔ 


کتاب الطھارۃ ۸۹ الوضوء من المذي 
إِذا دنا عَِْ أُهَله فخَرَج منْهُ المُذیْ مَاذا عَلَيْه؟ قال علی فان عندی ابَنَة وَسُولَ اللہ لگ 
وآنا اسّحیی ان مه قال الْمقداد: فسالتٗ رسُول اللہ ہک عَنْ ذلك فقال الیی پے: 


اذا وجد ذَلكَ أَحَدّك فلينَضَح فر ذ نت بَالمًاع؛ ولعوضا و وع الاو" ۱ 
نضم ا زش 

- واختلف العلماء لی الحمع بیٹھما بأقوال: فحمع ابن : خیان بآن علیاً عللہ آئر عنتارا ان یسال: حم ام نثنقخااً 
بذلك: ٹم سال بنفسہء قال الحافظ: وھو جمع جید إلا آخرہ فیخالفہ فولہ: "وأنا استحیي إح٭. قلت: ومکن ان 
باب عدہ بان الاستحیاء کان عانعاً فی الابتداء لگٹھا ما ابطا نی السوال سال بنفسہ؛ لشدۃ احتیاجه إليه. وقال 
الحافظ: فتعین حملە علی ا حاز بآن بعض الرواۃ أطلق آنہ سآألہ لکونہ الآمر بذلكء وبہ جزم الإٴماعیلي والنووي؛ 
وجمع بعضھم بأن السوال بالواسطة کان لخصوص نفسہہ وا لیاء مله واضح: وباشر نفسه عن مطلق حکم المذي؛ 
وھو محتمل وإن لم برتضه القاري وجمع العلامة العیی بأنہ جثچہ آمر عماراً عں مم آمر القداد ان یسالهہ فساله 
”احدھا ار کااھا ٹم سال هو بنفسه لمزید الاحتیاج أو الاحتیاط وأیدہ باتلاف الحواب فی الروایات: 

وجمع شیخی - ٹور اللہ عرقدہ - عند قراءٹنا عليه حممین احدھا؛ آنە ابر احدھا اولا ٹم الآخر مٹھماء وما 
ابطاً فی السوال سال لہ بنفسہ: لشدة احتیاحه إليهہ وسالا أیضا لی الأوقات العتلفة وأعبراہ ہہ ولنا اععلفت 
الأحوب ویصح إذاً نسبة السوال لی کل منھم علی ا حقیقة. والٹاق: أنہ ہمہ ساغما معا ان یسالاہ کل کما 
ورد عند عبد الرزاق عن حابس قال: "تذاکر علی القداد وعمار الذي: ققال علی: إنني رجل مذاء فاسألا عن 
ذلك النسيی ےا فِالہ احد الرجلین" ا لحدیث؛: فتول السوال اُحدہما وھو المقداد مثلا محضر عمار وعلیي :. قال 
الحافظ: الظاہر ان علیأً کان حاضر السوال: ٹم أیدہ بوحھین: وق ھذین الاحتمالین پیدو الحموع الکٹیرۃ بانہ ہچ 
أم را منفرداً فسالاہ بجحتمعا وکذا العکس: وغیر ذلك مما لا یخفی علی التامل. 

إڈا وجد ذلك: اي خروج اللذي "ا حدکم" بالرقع؛ 'فلینضح'' ضبطہ النووي بکسر الضاد؛ وقیل: الأفصح الفتح؛ 
بسطہه السیوطي واختلف ںی ضبطه شراح البخاري؛ ونقل صاحب 'الفتح الر مان" تغلیط الکسر عن العیي؛ 
والنتضح لغة: الرش والغسلء ویراد بە الفسل ال خفیف؛ ویوضحہ روایة القعی وابن بگیر وغیرا بلفظ: فلیغسل 
فرحه بالماء. اعلم أن العلماء بعد ما اأجمعوا علی أن فی الذي الوضوء ذون الغسل وعلی أن الذي بس ولا علاف 
فیھما لن یعتد پ: خالفوا ھناك پٍ ثلالة مسائل: اُحدھا: الاکتفاء علی الحجر فلا یجوز عند بعض ا حدثین؛ إذ 
قالوا؛ یتعین الّاء لغسلہ کا یظھر من "'الئیل"' و"الغیی" وغیرما. قال الطیبی: لا یجوز الاقتصار علی الححر 
لندرته. قال الشوکان: ویستدل به علی أئە یتعین الاء ٹی تطھیرہ. قال العینن: قال عیاض؛ اختلف أصحابنا ٹل 
للذي ھل بجزی مہ الاستحمار کالبول أو لابد من ا ماء؟ ویجوز عندنا ا حنفیة الاکتفاء علی ا حج کما صرح یه ے 


کتاب الطھارة ۹۰ الوضوء من الٰذي 





ےس ان 


٤‏ ۔ مَالك عَنْ زَیّد بُن ور بای سم : إِلّی لأجدۂ یَنحَدِ 
مل اك فاذا وَج کلت اک فانفسل فلیقسا کے ہر8 و لیکو ضا و شوہ 2 


سس ا 


سو وو کا سوا رو او کو کی ئا ھ 
ص۸ - مُالك عن زید بن الم عَنْ جندپ مَوٴلی عبّد اللہ بن عیاش أَنَه قال: سالت 
عو سے رو وق موس اس رک جا : وس مور کے ات ا سے ھت ض ظز روہ ا 
عبد اللہ بن عمر عن المذدي؛ فقال: ٰذا جات فاضبیل فرجحك؛ و ہوسا وضوےك للصلاہ. 
٭ٍ "البدائم" وغیرہء وصحصه النووي مس الشافعیة شی مولفائہ غیز شرحہ علی معسا وقال اخافظ: وھر 
العروف: وق التعب: قال ابن رسلان: وصحح الئووي ٹی غیر شرح مسلم جواز الاقتضار علی الأححار؛ إحاقاً 
للمدی بالہولء وخل لاأمر بە علی الاستحباب؛ و غعلى آنه حرج فرح الغالب؛ وشو المعروف فی مذھب الشافعی 
سگہ. والاعتلاف الٹانِ عل یغسل مرصع التجاےة ققط آو و الذکزر بتعسامہ نتط: رھو روایة بن لمالکیة کما ٹی 
'الباجی"؛ او مع الأنئیین بین أیضا وعو روایة عن النابلة کما: سض "لغ" والڈول قول ابادعھوز کما قاله الحافظ 
وھو روایة عن ا الکیة وبە قال أبو حنیفة والشافعی کما ٹی "'الباجی'ء وبە قال داود الظاھري مع ظاھریق وقال: 
إیجاب غسل کلہ شرع لا دلیل عليه کما فی "اتیل" وحملوا روایات الغسل علی الاستحباب کما تقدم عن "الْعَي 
وغیرہ؛ آو علی العلاج کما قال الطخاوی؛ فر: ن ان الأمر بە لیتقلص ال کر فلا خر ج منە الٰذي؛ وقیل: إھم کانوا 
لا یترڑھون غن الذي تٹزھھم عن البول؛ ظناً مٹھم أنە انف کما تقله القار ری نشدد الیں کل نِ ذلك کنا ن 
سےألة الکلاب۔ رفائٹ: حکی الطحاوي عن قوم أفم قالوا بوحوب الوضوےمحرد خروحف ثم رد عليیھم بحدیٹ 
علی م ڑچ مرفرعا بلفظ: فیه الوضوء و الٔیٰ الفسلء م فعرف ھذا ان حکم الٰذي حکم الأول وغیرہ من نواقض 
الوضوہ؛ و"لیتوضا وؤزضوءد للساہ' 'یعنی کما یتوضأ للصلاء وفیہ قطع احتمال حمل التوضی علی غسلہ؛ تک 
الإجماغع علی آنہ من واقض الوضوءء وما نقل ٹی بعض حواشی "'افدایة"' روایة للإمام أ مد فی وحوب الفسل مم 
ٹی کنبھم بل فی "الع" من کتب النابل وکذا ٹی غیرہ ذکروا الاجماع علی وحوب الوضوء فقط. 
ان لاجدھ إلخ: أي الذي یتحددہ وی نسحة:؛ من الانحدار أي ینزل: وا حدور ضد الصعود "ميي مثل الخریزة" 
تفاء معحملاء فراء مهعلة؛ فتحتیة فزاييی معحمة تصغیر خرزۂ ہفتحتین: وھی امخوشرئ؛ وی روایة عنه: مٹل 


اجعائٰةء رھی اللولؤ: اذا و جا ڈلل احد کم فلیغسل ڈکرو" امھ 1 موضع الذٰی گیا ثقذع و'لیتوضا 

وزضوغة للادة" سن غیر فرقی ایعنی الذي" پان للضمیر یٍْ قولہ: ۵ اید" وحتعل ان یکون تَا لقوله: 

”ذکو" بان الاذ یس غصسلهس ضا الذی لا غس| تمامهة کما بشم اليه کلام الامام مخعد؛ إڈ قال بعد ذڈکر 
سن عسل الدي لَ پشمیر امام 

الحدیٹ: وھنا ناخذء یغسل موضع المذي ویتوضا وضوہےہ للصلاق وہو قول أبی حنیفة ہلے. 


کتاب الطھارۃ ۹ الرخصة فی ترك الوضوء من الودي 


الُحْصَة نی تَرْك الْوصُوءِ من الودي 
٦‏ - مَالك عَنْ یی بن سُویی عَنْ سُویدِ بن الْمْسَيٍ ردپ 
فقال: إِلّی لأجد البُلل وآنا أصَلى: أفالصرف؟ فقال لَهُ سَجید: لو سّال عَلَی فجذ 
۷ - عَالك عُن الصتّلت بن زبید أَلهُ قال: سَالْتُ سُليْمَانَ بْنَ يَسَار عَن البلل أَحدهُ 


سی لا آ 


فقال: الْضح مَا تحت تحت تَوْبِك بِالْمَای وَالَهُ عَلَةُ 


ترك الوضوعء من الودي: کذا تی النسخة الصریةء وکذا نی نسخة الباجی والزرقانِء وأما ٹی اللسخ ا فندیة 
قفدل الٰذي 'الودیي' ولفظ "الرحصنۃ'"' یوید الأول؛ لأن فی الترمة السابقة الوضوء من الذي؛ فیناسيه الرخصة 
فی وَأيَضا ا لودي علی ما عليه جمیع أھل اللغة واھل الفقہ من المذاھب ما یتعقب البول: فحکمە حکم البول 
عند الکل؛ فذکرہ بدون البول لیس بوجیە؛ وأیا ما کان فالٹرجمة مؤولة؛ لأن اللذي والودي من نواقض الوضوء 
عند الحمیع ذکر الإاجماغ فیه فی "الع" وغیرہ؛ وکذا عد۱ا من النواقعض پی متون ا حنفیة والمالکیة؛ فامراد لی 
الترجمة من الذي سلس الذي؛ کما صرح بە الالکیة أیضاء فحاصل ال رجمة ان اللذي إذا صار یتسلسلء فرخص 
ٹی ترك الوضوء منە؛ لألہ صار لی حکم العذور۔ قال الزرقانِ: أي ا خارج من فساد وعلة. 

أنہ اخ: اي سی "جع" اي تا یقول "ورحل" حال "یساله"' اي ستعیذاء "فقال"' السائل: "إِن ااجد الپلل 
وانا أصلي" یع احد لی صلاقِ بللا یخرج من ذکري ''افانصرف" اي اقطع الصلاۂ؟ "'فقال لہ سعید'"' فی حوابہ: 
"لو سال علی فخدی ما النصضصرفت“ عن الصلاة ”حؾ آقضیي' ' اي آغ "صلاق"؛ لآأن مذھب سعید ان ذلك ما 
لا ینقض الطھارۂ وإن قطر وسال؛ ولا نع صحة الصلاۃ. وقال البغوي: یشیہ ان یکون مع الاثر البالفة فپ 
دفع الشكٹ عن القلب: ء کذا فق؛ بعض ال حواشی عن "اغلی"ء فحملہ مالك لے علی سلس المذي: کما قاله 
الزرقان عن الباحی: وسر سو و عری و ا ہے سو لا یںقض 
الظھارہ خلافا لاڈیےة القلایةج إذ قالوا نپ پنقض الوضرء) الا ان الشافعی فو یقول: : یتوضاً لکل صلا وقالت 
الحنفیة: یتوضا لوقٹ کل صلاق؛ وبە قال ا خناہلة کعا بسطہ صاحب 'الغیٰ" و"الشرح الکییر"؛ إذ رجححا 
بالدلائل أنھا تتوضاً لوقت کل صلا؛ ولا یلتفت إِلی ما نقله الشوکانِ من موافقة الإمام أحمد بالإمام الشافعی قہ, 
واستدل الجحمھور علی نقض الوضوء بروایات الستحاضۂة؛ إِذ أمرھا الیی پل بالوضوعء عند کل صلاة. 

ائضح: أي انسل "ما تحت ثوبك' أي إزارك و سراویلٹ "بالماء: والہ"' أمر من ھی یلھی کرضي یرضی أي اشتغل 
"عنہ"' پغیزہ دفُعاً للوسواس. قال قی "البدائع": لأنہ من باب الوسوسة فیحب قطعھا: ادعلہ الإمام فی هذا الباب: > 


کتاب الطھارۃ ۱ ۹۲ الوضوء من مس الفرج 


- وکنا الإمام محمد پی "موطده' ولیس فی اللفظ عا یقتضی کونہ 0 فإما: ان یقال: إنه قد تحقق عند اإمام 
کون السوال عن الٰذي: آر یقال: إنە استوی عندہ بلل الذي وہلل البول الخارجان علی وجه السلسء لذا 
ادخله نی بابه الباحی ومکن أن یوحه أن وسوسة البلل اعم من ان یکون مذیا أؤ بولاً ما کان فی عدم نقض 
الوضوءے کالنی عندہ ادعیلہ گی ہابه. قال الإڑمام محمد بعد تریح اخدیث: وہذا ناڈ ادا کٹ ڈلكٰ من الانسان 
وأدخل عليه الشیطان فيه الشك: وھو قول آبی حئیفة یگہ. 

الفرج: ماعوذ من الانفراج, قال صاحب ٭الٰغیی": اسم لمحرج احدث بتناول الذ کر وقبل اٰرأة والدبر: قلت: 
والظاعر ان مراد الصنف هو الذکر فقط؛ لأن القیل والدبر مععا فیھعا من کثرۃ الاختلاف بین الأئمةء حؾ 
اخ ینقضس الو ضوع تمس الدیر عرتل۔ المالكکة لا یتعلق قعا اَسَقَان قسٰ الإأحادیٹ گا تر ہی والوضوعے سن سس الد کر 
اعتلف فيه أھل العلم سن الصحابة و التابعین وم بعدھی ونقلم علی اتلاف الإألة گی ذلك مناظرة جرت بھن 
أية ایدیث.۔ قال ابن العربی پسندہۂ إل رحاء ہن آمْر حيی: قال: اجتمعنا يِ سسجد الحخیف آنا وا حمد ون حنبیل 
الکو فیین تقول ونقلد قوش واحتج یی عدیٹ بسرہ؛ واحتج علي ان المدییٰ بُعڈیٹ فیس ہن طلقء وٹال 
لیجی: کیف تتقلد إسناد بسرۂ؟ ومروان آرسٹل شرطیا حؾق رد جواشا إلي: فقال: وقد اکٹر الناس كٍ قیس بن 
طلق ولا بحتج عدیلہ فقال اُخد بن حنبل: کلا الأمرین علی عا قلتما فقال بجی: علین این قغمر 2-7 أنه توضاً 
من مس الذکرء فقال علي: وکان ابن مسعود یقول: ل٦‏ بتوضأً منہ؛ وقال بجی بن معین: من قال: قال سفیان 
عن أبيی قیس عن هزیل عن عبد اللہ وإذا احتمع ابن مسعود وابن عمر واختلفاء فابن مسعود أولی ان یتبع؛ فقال لە 
احید: نعم ولکن أبو قیس لا بحتج بحدیئہ فقال: حدثیٰ آبو تسیےں خداثنا مسعرء عن غمیر بن معد: عن ععار 
اہن یاسر قال: ما أیالی سے کہ او أنفی قال ا حمد: عمار وابن عمر استویاء فمن شناغ اَل ھذاء ومن شاعء اڈ 
ذاء قال ابن العریی؛ هذا منٹھی الکلام. قلت: وما قیل: ابو قیس لا" بحتج یں فمشکل؛ لأنه رقم عليه الحافظ پل 
''فذییه" (خ ع)ء ونقل توثیقه عن جماعة منھم ابن معین والعحلی وابن حبان والدار قطین وابن تھیر. 

ٹم الوضوء من مس الذکر مختلف عند الأئمة أیضاء ففالت الحنفیة قولا واحدا: لا ینقض الوضوء عنه مطلقاء وھو 
روایة عن اختاہلة کما گ "لغ وغیرہەء وروایة ع الامام سال کما قال به سحنون وغیر؛ گعا به قال ربیعة 
والٹوري واین ا منذر؛ وقالت الشافعیة ط : بنقض الوضو وھو روایة عن ا الکیة وا ختابلة مع الاختلاف الکثیر فیما 
بینھم لی شرائطه: فقیل: ا فرق ہین العامد وغورع؛ فالہ الشافعی وغیرہ؛ وھو روایة عن أ مد والروایة الأخری عنہ سے 


کتاب اور ۹۲ و من مس الفرج 


طائھھ ويًْشڈ وقیل: لا ینقضه إلا الس بباطن الکف: قال بە الشافعی ومالك: وعن أحمد: لا فرق بین 
بطنہ وکفه کما فی 'للغیٰ'؛ وفیه اعتلافات أخر لا نطول الکلام بذکرھاء بسطھا ابن العربی ٹی "شرح الترمذتي" إلی 
ارہین می الأفاف وا لفروع الختلفةت وا حعلة أئھم اضطربوا فی مصداق الأحادیثء فقیل: مصداقه باطن الکف 
فقط وقیل: ظھرہ ایض وقیل: للذراع أیضاء وقیل: بشرط الشھوۃء وقیل: بدونھا أیضاء واضطرب اقواغم علی ما 
تقدم ٹی أئە ھل ینقض بمس ذکر الغیر أو لا؟ وھل ینقض :مس ذکر الصغیر أو لا؟ وھل ینقض مسه باصبع زائدة أو 
لا؟ وھل ینقض مس ذکر میت آأو لا؟ وخل بنقض مس الذکر الفطوع أم لا؟ وکذلٹ إِذا یس موضع القطع منہ؛ 
وکللٹ اختلفوا ٹی مس الدیر والأنئشین: والس با حائل وبدوئہ: ومس البھیعة وللشافعی فيه قولانء وكذلك -ي 
مس الختٹی وغیر ذلك؛ ولا ینعب عليك ان مثٹل غذا الاضطراب فی مصداق الروایة الواحدة یورث الشبھة لی 
الاحتجاج بیاء فإنہ م یتعین للقاللین بالنئقض ایضا للروایة لا ولا علاف بین القائلین بعدم النقض. 

وی فو بن أبی العاص الأموي ا لمدنِء ولا یثبت لە صحبة: کان کائب عثمان: ولی إمرة الدینة لی ژمن 
معاویة جو بویع له بعد وت عمعاویة بن یزید بن معاویة با حابیة ی آحر سنة ٤‏ ٦ے‏ وماٹ ق رمضان سنة 
٦ھ‏ ول ال خلافة تسعة اأُشھر. "'فتذاکرنا" الظاھر أن هذا الدخول والٹثذاکر کان حین إمارته علی الدینة الئورة؛ 
بل هو التعین کما صرح یه فی روایة النسائی عن عروۃ یقول: ذکر مروان فی |مارتہ علی اللدینة أنە یتوضاً من مس 
الٰڈ کر الحیدیٹ: وفيه تذاکر العلم والاختماغع إليه "ما یکو" اي پجب "مه الوضوء'" یعین تذاکرنا پٍ نواقعض 
الوقتوم 'لقال مروائۃ و" عطق علی ما:ڈکر ام الام ھوتا جب "ئی نی الاکر' ععة: نداکپر علیٰ علاف 
القیاس فرقا ۔بینه وبین الذکر ضد الأنٹی ''الوضوء'' واحب؟ "فقال عروق: ما علمت ذلك"' وق روایة الطحاؤي: 
فانگ ر غروۃ ة ذلك: لا یقال: إِن منزلة عروۃ فی العلم وجلالنه دلیل علی ان جحھله عن کونە ناتضاً یوحب التردد پيی 
کونہ اقضا؛ لأنه قد یکن ان لا یعلم العا لم الکببر شیئا مع جلالتہ ''فقال مروان" بن ا خحکم: "آخیرتی بسرة" ہضم 
اللوحدة وسکون السین اللھعلة "'بنت صفوان لھا معت رسول اللہ 5 یقول: إٰذا مس اأخد کم ڈ کرہ" 

قال الباحی: الس یطلق من جھة اللغة علی مسه بأاي جزء کان من حسدہء وعلی أىي وجہ مس عليه إلا أنە من 
جھة العرف والعادة فخریٰ ذلك نی الأآکٹر علی الس بالید؛ لأن الس ق الغالب إِتھا یکون بھا. 'فلیتوضا'' زاد ابن 
حبان: ''وضےہ للصلاة". قلت: ذکر الإمام او ا حدیث المرفو غ ال مذکور ٹی إثبات الترجمةق ٹم ذکر فی تاییدہ آثار 
الس نخایة کٹا ستحیء وآما الذین قالوا بعدم انتقاض الوضوء من مس الذکر اسندلوا بحدیث طلق بن علی وغیرہ 
من ا مرفوعاتء وبآثار الصحابة أیضاء أما ا حدیث فأخرحہ الإامام محمد فی "'موطتہ'' عن آیوب بن عتبة عن قیس 
ابن طلق أن آباہ حدله ان رحلا سال رسول الہ کت ععن رحل مس ذکرہ أیتوضا؟ قال: عل ھو إلا بضعة سن 
حسدك وھذا الحدیث اعرحه عن قیس بن طلق جماعة منھم أیوب کما تری وأاخرجه عنە الطحاوي أیضا ۔ 


کتاب الطھارۃ ۱ ٤‏ الوضّوء من دس الفرج 


٦‏ و نگ 


مع ےر ا ے او سو سڑھ وپ ےہ حر عقاو لیم وا 7 
فقال مروان: ومن مَس الذکر الوٴضوء؟ فقال عَروٰة: مَا علِمّت ذلكث؛ فقال مروان: أحبرتی 


سے 


س واین حسرؤ يی۔مستلہ أی حیفة" و اد وعنیم عمعد بن جابر جؤہد عند اہن ماجه والطحاوىي. رقال آپؤ داود؟ 


ورواہ ھشام بن حسان وسفیان الثوري وشعبة وابن عیبلة وجریر الرازي عن محمد :بن جابر عن قیس وهھٹھم 


کی 


عبد اللہ بن بدر عند الترمذي وأبي داود والنسائی قال الترمڈي::ھذا آحسن شيء ق الباب: وقال أبضا: 
حدیث ملازم بن عمرو عن عبد اللہ بن بدر أصح وأحسن, ومٹھم آیوب بن مخمد عند ابن ععدي کما ىي "عقود 
الواھر'. قال الشوکان: ا حدیث صححه عمرو بن علی الفلاس: وقال: هو عندنا آثبٰت من حدیث بسر؛ 
وروی عغن علي ہن المدییٰ ئن قال: عر عندنا نحنسنن سن حدیث پسرۃ8, وقال الطحاري؛ إسنادہ مستقیم غھر 
مضطرب بخلاف حدیث بسر وصححہ أیضا این حبان والطبرانی وابن حزم۔ وقی "سیل السلام شرح بلوغ 
المرام": أخرجه الخمسةء وصححہ ابن حبان, وقال ابن الدییٰ - وھو حافظ العصرء وقدوۃ أمل ھذا الان من 
تلامیذہ البخاري وآبو داود وقال ابن اٹھدي: علی بن الدیيٰ اعلم لاس بحدیث رسول الك کكٌُ -: هو احسن 
من حدیث بسرة؛ وصحده الطبرانِ واین حزم وق الباب عن أبی أمامة کما ذکره الٹترمذیء واآخرخھ ابر ماج 
وعن علقمة بن مالك الخطمی حوہ؛ لکن قال فی الحواب: آا أفعل ذلك؛ وعن عائشة رفعتہ: لا آبائيی إیاہ 
سسے آو أنقی إ لی آخر ما ذکرہ فی "عقود ال حواھر"ء واحاب ا حفیة أیضا عن حدیث بسرة علی ما تقدم ا 
قاله ا خطاىى: إِن مد بن حنبل واہن معین ٹا تذاکرا وتکلما پی الأخیار الی رویت پٹ ھذا الباب: وکان عاقبة 
أمرٹما أغما اثفقا علی سقوط الاحتجاج بحدیٹ طلق وبسرة لتعارضھماء وعا بسطه الطحاوي وقال: کان ربیعة 
یقول غم: ویحکم مثٹل ھذا یاعڈ بہ اأحد ونعمل بحدیث بسر؟؟ والل لو ان بسرة شھدت علی ہذا اللعل ما 
اأحزت شھادھا: إنما قوام الدین الصلاق وقوام الصلاۃ الطھورہ فلم یکن ٹِی صحابة رسول الله لُّ من یقیم ہذا 
الدین إلا بسرۃ, قال اہن زید؛ علی ھذا آدرکنا مشیختاء ما مٹھم واحد یری ثٍ مس الذکر وضونا. 

وربسط الطحاوی الکلام علیٰ السالة حق البسط؛ وتکلم ی عبد اللہ بن أبی بکر اي کما تقدمء وغما ینقل عن 
مشایخ ا خنفیة ان ا حدیث یروی عن امرأۃ وا حکم معلق بالرحال: فکیف بختص بروایة النساء؟ وا ثبت ث 
الأأصول؛ أن السالة الی یعم بھا البلوی لا یعتبر فیه خبر واحد سیما مثٹل ھنا الحبر وا ذکر عن البیھمی؛ ان الدےےتن 
مم خفرجاہ لاختلاف وقع ٹی ماع عروة عن بسرة أو ماعەعن مروان: وچما نقل عن ابن معین ثلاثة أحادیث م یصح 
منھا شيع؛ حدیٹ: گل ےکر خمرں وخدیثٹ: من مس ذ کرو فلیتو ضا وحدیٹ: وأ نگاح ا بولی؛ وما قیل: 
إنه لا یصح النقل عن ابن معین ردہ العبین؛ را خر بانه تو فرض فحة کے لا و تی ایضان ما آن 
متروك الظاھر عند الکل إجماعاۂ فإن الس لغة کما تقدم من کلام الباجی مطلق فما قیدہ: ومن القیود بالشهوة؛ 
او بیاطن الید أو بعدم احائل أو حو ذلك تقییدات لاطلاق اخدیث؛ وضریع:ٴق اقم أیضا لا یفولرن بامحدیٹ: 


قال الشعران: إھم اتفقوا علی ان من مس ذکرہ أو دبرہ بعضو من أعضالہ غیر یدہ لا ینقضی,؛ علی ان ححدیثََ٭ 





ِ ور 


اص 2۴0 ہے وا الات و ھا رف کے ےپ ہے کے ود ام سے و یت ا 
بسرة بنت صفوان تھا سمعت رسول الله یقول: 8 ں احد کم ذ کرہ فلیتو 7 


سی ق3 قز۔ ق'ا ضس 


۹ - مَالك عن إسُماعیل بن مُحَمّدِ بن سَعد بن اص ئن تطتب ان ند 
ان أي می ا َال لع ايك لممْحَف علّی َشد ثے/ 
فقَال سَمْدً: لَعَلكََ مُسسّت ذکرّلا؟ قال: قلت: تعَمٴ فقال: قمْ فقوضاء فقمت 


ملا لام 


- 
ا 
ق 


پ ساس لاحات 


- بسرة یمتمل ان یکون المراد زارزر ولس لعاف 9اطات ولا بعد فیه: ولا بیعد أیضا ان یکون الراد 
بالوضوء غسل ایز ایکسپایا کعا ستری ق اثر مصعبء وبل ھر التعین عتدي لزیادة الطبران فی "الکبیر" 
و'الأوسط" پٹ حدیث بسرۃ عذا بعد ذکرہ أو أثثییہ آو رفغیۃ کما فی ''جمع الفوائد"ء ولیس بی مس الرفغین 
الوضوء؛ وعند أ مد نعم غسل الید من باب التئزہ؛ ولیت شعري ما الائع ٹمم ٹی إیجاب الوضوء مس الرفغین 
وزیادة الْلٰقَة عندھم حجة ویّختمل بیان الأفضل والاستحباب والوضوء لغایة اترم کما بسطهہ الشعرانی گ 
"میزانھء و حدیٹ طلق فارع عْنٰ قلہ: الاحتعالات کلھا: فو جب العمل یب عذا تلخعیص معار ضة المرفوغع 
پا مرفو عء تم ذکر الضتف الابید لمدعيه بالأتا فتذ کر ایضا الآثار اللزیدة للحنفیة بعد دا إِن شاء الہ تعا ی۔ 
گنت امسك: أي ناد الصحف 'علی أبی سعد بن أپبی وقاص"؛ لأجحل قراءة غیبا أو نظرا ''فاحتککت'" قال 
الزرقان:؛ غیت زار قلت* أي سن فوقهہ کہا سیجیںء من ن کلام الباجي. 'فقال یر سو رادي: ''لعلذ 7  .‏ 
قال الزرقان: کسر السین الأول افصح من فتحھا أي لست ذکرك. قال مصعب: قلت: نعم. قال الباحی سیق 
تحتعمل ان یکون احتگا کە دن الثوب؛) فباشر ذکرہ بیاكة؛ وحِتمل ان یکون غن فوق الٹوپ) ویری معد فیه 
الوضوع أیضاء وق رڑیف اہن الِقاسم عن سال فیمرن مس ذکرہ فوق ٹوب عليه ال وضوے. قلت: وھعن م یقل 
بعموم الانتقاض قیدہ بلس الکف با حائل: قال سعد: قم فترضأ فقبعت مٹلاً لأمر فتوضأت: ٹم رحعت؛ 
مکنا ار جہ الطحاویيی دا الاٹْر بروایة ا کم عن مصعب؛ 3 قال: و قد رویا عن مصعب غخلافے ذلك؛ 
فاحرج عن إماعیل بن محمد عن مصعب؛ وفیە: فاحتککت فاصبت فرحي؛ فقال: اآضبت فرجلك؟ قلت: ئعم 
احتگگٹت:؛ قال: اغمس یدك ل التراب: ول یأامرن أن أتوضاء ٹم روي بطریق الزبیر بن عدي عن مصعب مثلہ؛ 
غیر أنه قال: قم فاغسل یدك. قال الطحاوي: فقد یجوز أن یکوٹ الوضوء الذي رواہ ال حکم ٹیي حدیلهہ هو غسل 
الید علی ما بینه الزبیر؛ لعلا یتضاد الروایتان. قال فی "السعایة": ومن عھنا ظھرت سخافة قول الزرقانِ فی شرح 
حدیث سعد: إِن إرادة الوضوء اللغوي ممنوع وسندہ أنه خلاف التباد ٹم روی الطحاوي الطریقین من سعد 
من قوله اأیضاً: إله لا وضوء فيه؛ ولا یذھب عليك ان الأمر بالوضوء حتمل التاویلات کما تقدم. 


کتاب الطھارۃ 8٦‏ الوضوء من مس الفرج 
سَ ہے ھا سے و نے پڑ و عم -..- وت یں 5 5 ھ۔ تھے گر ٭ بی 
- مَالك عَنْ افع ان عَبْدَ ال بْنَ غُمَر کان یقول: إذا مَسٗ اَحَدُکم ذکرَۂ 
سوپو یت 





وک ےی 


00 

شر بلق ڑا فقوت لک اک با آنا زی اَل من الْرضر؟ قَال ۳ 
ولک ا انا أَمُس ذ کري فَأتَوَضاً. 

۳ - مالك عَنْ نافع؛ رح تلم وب الد لا قال اکن مع کإد الل ان غُمَرن 


قلر سے .اق عم 


سُفر؛ فَرآيئه بَمْدَ ان طلعّت الشَنْسْ وط . صلی 7 0 


مس احدکم ذکرہ إخ: أء ي بلا حائل غند الجُمھور وبا خحائل أیضا عند بعضھم کا تقدم 'فلیتوضا" و کان 
هذا مذھبه جئے کما روي عله سن غیر طریق "فقد وجب عليه الوضوء' 'اھکذا ٹی جمیع النسخ الو جودۃةٌ عندتا 
من افندیة والضریة وترك من بعضش النسخ الشدقة لفظ "قد وجب عليه الوضریآأت وھ و سھو سن الناسخ تعم 
لا پوجد فی النسخ ا لصریة قولە: 'فایترضا' بل فیھا؛ 'إٰذا مس اأحدکم ذکرہ؛ فقد وجب عليه الوضوء' وھو 
من اختلاف النسخ. من مس ڈگرۂ: قلت: یشکل عليه ما تقدم ول الباب من قول عروۃة: "ما علمت ذلك" 
وانگر کوئه ناقضا؛ 0 آخیرہ به مروان وروایات ااإانگار عن غعروہ علی مروان شھیرۃ. 
رایت أبی عبد اللہ اخ: بی "عید اللہ" علی المفعولیة "یغتسل ٹم یتوضا فقلت لە: یا ابت! آما بجزیٹ"' اي 
الا یکفیك "الغسل من الوضوء' حؾ تحتاج إلی الوضوء سہما إذا سبق الوضوء علی الغسل السناة؟ ''فقال: بلی" نجزئ: 
ولکنی أحیانا' ٹی بعض الأوقات "انس ذكکري" سھوا آو لضرورة 'فأتوضا' للمس لا لأن الغسل لا بجزئ وقد 
تقدمہ أئه کان ذلك مذھبه مثچہ. توضا ٹم صلی: وتد کان صلی الضبح لی وقتھا۔ ”قال" اي سا م: "فقلت ە: 
إِن ھذہ لصلاۃ'' کذا تی النسخ المضریةةَ ول النسخ افندیة: 'إن عذہ الصلا ما کنت تصلیھا قبل ذلك الیوم؟ٴ 
"فقال" اہن عغر شر: ان بعد ان توضات لصلاة الصبِح مسست فرحی 5 سیت أَنَ أتوضا" فصلیت الصبح 
بدون الوضوع فتذ کزٹت الات 'نتوضات و علات اصلاق' قال الباحی: روگ این القاسم وابن نافع عمرن مال نہ 
یعید الصلاۃ ٹی الوقت: فإِن خرج الوقت فلا إعادة عليه؛ وھدا علی روایة نفی وحوب الوضوعء من سس ال کے ےہ 


کتاب الطھارۃ ۹۷ الوضوء من قبلة الرجل امرأتہ 
قال: فقلت - إِن هَْه الصّلاة مَا كنّت تُصَلیھًا؟ فال: إِني بَعْدَ ان تُوَضّأَتُ لِصّلاۃ 
الصبٔح م سیت ت فرح تم کو رٹ ان ضا فَوَضّأتٗ وعددت لصلاتی. 


ا اضر سے يك ال ول ار آنة 
-٤‏ مالك عَن ابْن ٹِھاپء عَنْ سَالِم بْن عَبْدٍ الله عَنْ أبيه عَبدِ الله بن عُمَر أنهُ کان 


٭ وروي عن ابن القاسم نفھی الآغادة ق الوقٹ وغیرہ وذھب آسحابتا العراقیرت إل آئه یعید ابدا۔ قلے: لگن 
الشھور عند ا الکیة عو اإآعادۃ ٹ الوقت وبعدھاء وھو عندثا ا حنفیة فلما لم ینتقض منە الوضوء لا إعادة 
مطلقاء وغرض الإمام مالك بھذہ الآثار ان انتقاض الوضوے کما تثبت بالروایة اللمرفوعة كذلك غو ملتعب سعد 
وابن عمر وعروۃ ہ:: فعلم بھذا أنه لیس بمنسوخ, 

وآما الإامام محمد الہ فاحرج الا حدیث طلق المرفوع پ عدم الانتقاض شم ذکر الآثار الدالة علی عدم ائتقاض 
الوضوء عن ابن عباس بطریقین وسعید بن السیب وعطاء بن أبی رباح وعلي بن أبي طالب وابن مسعود 
وإبراھیم النخعیي وحذیفة بن الیمان وعمار بن یاسر وسعد بز ن أىی وقاص وأبی الدرداء کلھم قالوا بعدم انتقاض 
الوضوء من مس الذکرء تر کنا أسانیدھم للاعتصار. قال این رسلان: وروی الطبران نی "الکبیر" :پإسناد رعاله 
موثقون عن أرقم بن شرخبیل؛ قال؛ حکگت جحسدي وانا ق الصلاة فافضت إل ذکریي؛ فقلت لعبد اللہ بن 
مسعورد فقال ی: اقطعه - وھو یضحلف - این تعزله منكٹ؟ إنھا هو بضعة منك. وعن عبد الرحمن بن علقمة قال: 
سٹل ابن مسعود وأنا آمع عن مس الذکر فقال: ہل ھو إلا آئنف طرفك: ورجالہ موٹوقون. وذکرت عذین 
اأثرین لاعتراف ابن رسلان الشافعي بتوثیق رحالہ وحدیث آرقم بن شرحبیل قال فی 'بجمع الزوائد": رواہ 
الطبرانی ٹی "الکبیر": ورجاله موثوقون؛ وھذا کله علی جھة الفق والٹبوت: فدون ثبوت الوضوء عمس الذ کر من 
الروایات خرط القحادء :نم لو توضنا اأحد للخروج عن الخنلاف فمٹاب وماجورء ولذا عدہ الشامی من ا حنفیة 
من الندوبات؛ وأیضا فیه عمل بقولە کػٌُ: الوضوء علی الوضوء نور. 

قبلة الرجل امرأتہ: القبلة بضم القاف وسکون الباء اسم من قبلت تقبیلاء عذا أیضاً مختلف عند العلماء. وذگر 
یٴ "شرح الکبیر' و"الغیٰ": ان للإڑمام ا مد فیه لاٹ روایات وھو مذھب العلماء فروي عنہ اما تتتقض 
الوضوء مطلقاء وبہ قال الإامام الشافعی گطكے؛ وروي آھفا تتقض بشھوة جعله صاحب "'الغی" الشھور في 
الذھب: وبە قال الإامام مالك وإسحاق والثوري؛ وروي عنہ أنه لا ینقض بحالء وبە قال الامام أبو حتیفة 
وصاحیاہ إلا ٹی الباشرۃ الفاحشة وقال قوم: ینقض ا حرام ولا ینقض الحلال: وبه قال عطاء؛ والأصل ان 
الاختلاف مِي علی تفسیر الأیة کما سیاتي. 


طوسےےےے اتے۔ے_ے-2202020ظناڈاتت 
ہا لا فوجھ یو و وق اس سی ا و کک وک کا سی ا کے 
یقول: قبْلة الرَّحخُْلِ امْرآئهُ وَجَسّھا بَيّدِہ من المْلامَسَة فمَن قبّل امْرآئهُ أوْ حَسّھَا بَدِہ 
کر رھ یھ " سست 
فعليه الوضوعء. 

جات یبیر٤؟‏ لے ڑآ ح ےر چ قتے رخ ا 2-70 ا اق 
۵ - مَالك أَله بَلعْه ان عَبْد الله بن مسُعود کان یقول: مِنْ قبْلة الرّحل امرانه الوضوع. 


2ٌ و - لقع‎ ۰٦ 2 سر ےق 3 یت کا کا کی‎ ۳7٣ 
مَالك عَنٌ ابی شھاب الَهُ کان یَقول: عِْ قب الرّخل امْرَأئَه الوضوے:‎ -> ٦ 


وجسھا: بشدۂ السین. قال ‏ "القاموس”: هو الس بالید کالاجتساس ”"بیدہ" أي بلا حائل "من اللامسۃ" الق 
ذکرعا اللہ عزوحل ںی قولہ: ار لامتْم اللسانج زلساء:۴٤)‏ "فمن قیل" بیشدید الباء ''ام مات" مثلأ "او جسھا 
بیدہ؛ فعليه الوضوء'" یشکل علی هذا الأثر ما سیاتی فی جامع غسل الحنایة: "ان جواریہ یغسان رحليه" ویمھکن 
التوفیق بیٹھما؛ ان أثر الباب مقید بالٹھوۂ کما قال بە االکیة أو یقال: إِن مذھب ابن عمر شر أئه لا بنقغض 
مس اطرأۃ الرحل بخلاف عکسہہ؛ لکنە یتوقف علی تحقیق مذھب ابن عمر 88ں فی ذلك: وم آرہ بعد, ثم اعتلف 
الصحایة ہہ ٹ امراد بقولہ تعالی: ٢آ‏ لامتُم الا علی قولین: الأول أن الراد بە مسھا وجسھا بیدہ؛ روي 
ھذا عن ابن عمر وابن مسعود مثہ۔؛ لأنہ وقع فی قراءة: 'أَوْ لامَسقُم الْسَاء' واللمس حقیقة قي الس بالیدء وحله 
علی ا حماع بحاز وا حقیقة أول؛ واجیب بآن الصیر إلی افنجاز واجب عند القرائن؛ وھناك قرائن توحد کما 
ستجیے؛ وَاَيَضا الحقیقة متروکة عند الحمھور ضا لان الأیة مقیدۂ عند اکٹرعم بالشھوۃ ایشا یردہ الروایات 
الآتیة الدالة علی عدم انتقاض الوضوء منە: وھی لکٹرتھا بلغت إلی درجحة الشھرة. 

والقول الثانِ: أن المراد بە الحامعة؛ لأن المفاعلة حقیقة فی الائنین؛ وروي ذلك عن ابن عباس وغلی وا حسن وبجاد 
وقتادة کما لی 'الخازن"ء قال این عباس تئچںن: إِن اللہ حیي کریم یکن عن ا حماغ بالملامسة ورحح ڈلل 
التفسیر پوجوہ مٹھا: کون عن ابن عباس وھو بر التفسیر واللغة. ومٹھا: أنه حقیقة المفاعلة۔ ومٹھا: أنە مؤید 
بالروایات الکثیرق فعٹھا: حدیث عائشة ہد قالت: "إن کان رسول ال لیصلی وإنِ لمعترضۃ بین یدی 
اعتراض ال حنازۂ حنؾ إذا آراد أن یوتر مس برجلہ" رواہ النسائی, قال ا حافظ لی "التلخیص'؛: إسنادہ صحیح, 
وقال الزیلعی: إسنادہ علی شرط مسلم, ومنھا: حدیث إبراھیم التیمی عن عائشة: "آنه ڈ:ا کان یقبل بعض 
أزواحهہ ٹم یصلی ولا یتوضا' رواہ أبو داود والنسائی۔ وقال النسائي: لیس فی الباب أحسن من عذا إن کان 
جات قال الشوکان: قال الحافظ: روي من عشرۃ أوجه اوردھا البیھقی لپ 'الخلافیات' وضعقھا: وصححه 
این عبد البر وجماعة., ومٹھا: حدیث عروۃ بن الزبیر عن عائشة بمعناہ أحرجہ آبو داود والترمذي وابن ماحه: وما 
قیل: إنه لیس باہن الزبیر بل هو عروۃ المر مردود: أقام الشیخ فی "البذل" سبعة براھین علی کونە ابن الزبیرں کیف 


۳ وقد ضرح ى روایة ابر ساجہ والدار قطیٰ وابن أيی شیبة ومسند أپ حنیفة ومسند ا حمد بکونہ اہن الژبور ٌ 


کتاب الطھارۃ ۹۹ العمل فی غسل ال جنابة 


الْعَمَلُ فی ق شٹل الْجِتَابَة 


ر2 "نی 


مشام بن عَروَةَ عَنْ آبيه عَنْ عَائِشة 4 المُؤمِئينَ ان رسول اللہ ہک 





سو اق 


۹۷ - مالك عن 


< فلو ثبت الروایة من عروۃ الزت أیضاً کما أخرجہ أبو داودء فھو طریق آخر للحدیث: ولذا قال الشوکان: 
ا حدیث اأخرجە أبو داد والترمذی وابن ماحه من ظطریق غروۃ پر ن الزییر عنٰ عائشة 0 وآخرجہه ضا ابو داود من 
طریق عروۃ الريِ؛ وغایة ما أوردوا علی ا حدیث ااؤڑرسال: والت بر بن المرسل حجة عند ا حنفیة والالكیة و دنا 
غیرھم إذا توہع فھناك اہضا إِنَْ جبر بکٹرۃ طرقہ کما قاله الش وكکان. قال الزیلعي: گکلھم ثقات وسندہ سحیح وعال 
اپن عبد البر لل تصضحیحہ: فقال: صحده الکرفیرت؛ وتوہ بروایة الثقات:؛ و(حبیب لا ینکر لقائة عروة. 

ومٹھا: حدیث عائشة لی الصحیح وغیرہ بألفاظ مختلفة فی لمسھا قدم رسول اللہ کل ٹی الصلاۃ. قال الش وکان: 
وما قاله ابن حجر ٹپ 'الفتح": إن اللسس یحتعل ان یکون بَائل: او ذلك عام ہمت الظاھر 
ومن أقوی الأدلة فی ذلك: اہو حتیفة غعن الأعمش عن حبیب ‏ بن آبیي ثابت؛ عن عروة بن الزہیں عن عائشة 
قالت:؟ "کان الئے بی کػ یصبح صائماء ٹم یتوضا للصلا فیلقی المرأۃ من نساله فیقبلھا'' الحدیثء ھکذا آ خر جید 
طلحة النڈل ق "'مسندہ"ء ولا یلتفث إل ما قیل: إله لیس بابن الزبیر بعد النصریح ٹی روایة إمام الأئمة أبي حنیفة 
۳۴ ان اہو وعن اأقراھا أیضا: ابو حنیفة عنن ای روگ عطیة ان احارث افمدانِ: عن إبراهیم بن پزید التیمي: 
عن ضضف2 ! "ان ابی سا کان یتو ض] للص٦ا٭‏ مم پقبل ولا قدد وضشو ءو" ا ا این و ق و 
ورواہ الدار قطي من وحہ آخر عن الٹوري: فقال فیه: عن إبراھیم التیمي عن أبيە عن عاثئشة وأیضا: أبو حنیفة 
عن سد بن عبیا۔ اللہ عن عمرو بن شعیب؛ عن رینپ بت أی سلعة عن عائشة: ج1 نە کل عرج لی السخد 
فمر بھاء فقبلھاء ٹم حرج إللی السجد فصلىی وم یتوضاء ھکذا اأخرجه ابن حسرو وطلحۃة والأغنانِ ن 
مسانیدھقی وعند ابن ساحه من طریق حجاج عمن زیت الستھعچة ھن عائلة بلفظ: "کان یتوضا مم یقبل 
ویصلی ولا یتوضا ورعا فعل ہی", قال الزیلغی: سندہ جید؛ بعد عذہ النصضوص لا یقی ا حل للانکار, 

العسل ٹی غسل اللجتایة: بالضم الفعل اللخصوص: وھو ائمراد ھناك وبالفتح اللصدرہ وبالکسر: ما یغسل به من 
ا ماء وغیر؛ وقیل: بالضم والفتح مصدر وقیل: اللٰضموم مشترك ہین الفعل وعاء الغفسل. وقال ابن حجر: ھو لغة 
سیلان الماء علی البدن وشرعا: سیلالہ مع التعمیم بالئیة۔ قال القاري: امراد بالسیلان أعم من الاسالق ولا شخصیص 
بالبدنء وقید النیة ہنی علی مذھبة۔ "الحثایة"' ای کیفیة الغسل سن ال جنابة, قال العییی: وا حنابة الاسم وھو يی 
الْلْغة البعد وی الانسان ججینثٹ :پا لأنه تھی ان یشر بے عنن مواضع الصلاۃ ما ٰ بتطھر پستری فيه الذکر والڈئی 
زالواحد واجحمع 

یں نے سے 


کتاب الطھارۃ ٢١۰‏ العمل فی غسل ا جتابة 
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کان ا ہی ئا اد .0 سے ا 7 
ن إذا مق س لکنا ليلد تو لوا کمَا رن اسّلاف تہ لُلاخحل 


سے 
.٠ے۔ّ۔‏ 


أَصَابعَةُ فی الْمَاء فَبْحَلل ا اُصُول شَعرہ: تع یع علی زاس ٹلاٹ غرفاتن َو 


کا 


- ایس الما علی جلدع علق 
۸ 


خر ھچ ا عو ” سك سے ےق حصے سے ا و ےی لے 
۹ ا شھاب؛ عن عرو ہن الزبیْرء عرن عائشة أ الم متین ان 


کول اللہ کے ا ین وقسل من إِنَاٍ هُو الْفْرَّقٌ من ال ما۵ 

گان إذا اغتسل ۱إ خ: ج آزاف قرغ الفل ء "بدا ففسل یدیہ'" قبل ان یدخلھما الإأئاء کما ٹی روایة الترمذي؛ 
وھو علی الوحوب إذا کان علیھما شیء من النجاسة؛ وعلی الاستحباب إِذا لم یکن وھو الظاھرء ٹم غسل 
فرحہ کما ورد فی الروایات. "ٹم توضا کما یتوضأً للصلاة" احتراز عن الوضوء اللغوي؛ وھو غسل الیدین مثلا 
وا مراد بالوضوء الکامل علی الظاھرء وھو مذھب مال والشافعی ت٣ا‏ وقالت ا حنفیة: إن کان ٹی مستنقع آخر 
غسل القدعین؛ وإلا فلا قاله الزرقانِ. قلت: وصرح صاحب "'الدر" من ا حنفیة أیضا باستحباب الأول: 
وکكذلك فیه روایتان غن الامام عالك یل ایضاء ذک رما الباجی و کذا عن ا مد کما ذکرہما ضاحتِ "الف" 
ومن قال بدأمخیر غسل الرجلین اذ بروایة میمونة جئجد الفصلة فیھا تأخیر غسل الرجلین؛ وروي َي حدیث 
عائشة ‏ ایضاً عند مسلم وغیرہ: وا مع بین الروایتین باختلاف حل الفسل کما قاله الحنفیة أولی. 

یدخل اأضابعه فی ا ماء: فیاعذ الْاء کما لی روایة مسلم "فیعلل با" أي باصابعه اصول شعرہ: قال الزرقانِ: :ھذا 
التعلیل غیر واجب اتفاقاً إلا أن کان الشعر ملبداً بشیء یخول پین ا اء وبین الوصول إلی اأصول لم ضت کال 
علی رأاسه ٹلاٹ غرفات'' بفتح الراء جمع غرفة, قال ابن العربی: الغرفة بفتح الغین وضمھا فإڈا فتحتھا جمعتھا 
کرواس ولاو وا رین ومعیٰ فتح الع ن امرۃ الواحد وضم الغین مل الیف من فلماء. قال ان ن العربی: 
تحضص اد و معنیین؛ قال بعضھم: لأهھا سنة الظھارق وھذا ضغیف) لآأن العدد مسٹون بن الوضوء دون 
الحتایق والصحیح أن ذلك القصد إلی تعمیم الغسل؛ فإن الأول تصیب ھا اتفق من الملوضع والٹائیة تعمیمه 
الا الی اس فا تستوفيه بیقین:::قلت؛ الصل بعد القرق بین الوجھین؛ فان ماما واحد؛ لأن سئیة الٹلالة 
ٹی الظھارة لأخل مق شر کرک سو و الردو کسی اسة اق لضل ویو" جیما" تش' 
آی یسل "لام مدیا بالمیامن ''علی جلدہ" آي بور ۷ل دتتاگای ایی عبت ابر ى تد جات 
الدلك خلافاً للمالکیة؛ إذ قالوا برحوب الدلكء فاولوا امحدیث بأن الراد بالاقاضة الغفسل مع الذلك, 

کان یغصسل من إناء: وکان من شبه ہفتحتین کما لی روایة, قال الباحی: قوشا: "کان یغتسل من إناء" بحتمل 
معنبین؛ اأحدفا: نہ یغفتصل من ھذا الإأناء وإن استعمل الیسیر من مالہ أو کلە آو آکٹر من فیتناول ذُلك إباحة > 


کتاب الطھارۃ ٣‏ العمل فی غسل اجتایة 


۹ سے عاللق ےی ے موس ساس من الَجَنَايَة بَدَأ فرع 





عَلَی يد اَیْمّی فََسلھَاء تم عَسَل فرَحَة تُمٌ تَضْمَضّ وَامثَرَ تم غَسَل وَحْهَڈ... 
٭ الوضوء بذلك الإانای وقد اجمع الفقھاء علی جواز الوضوء بکل إناء طاھر لیس فيه ذھب ولا فضةء إلا ما یروی 
عن ابن عمر أئه یمٹع من إلاء الشبةۃ وغیرہ. والتان: نہ یستعمل نی غسله ملا ذلك الإناء تقصد بە الاخبار عن 
مقدار ا اء. قلت: فیگوں ا لحدیث علی التسمیة الأول من بیان ظروف الوضوء والغسل: لا من باب مقدار ا ماء 
ھما۔ ”ہو الفرق" بفتحتین علی الأشھر الأفصح: وقیل: بسکون الراء ونقل السیوطی عن الأزھري أنە ٹی کلام 
العرپ بالفتج والحدثون یسکنونہ. واعتلف ى عقدارہ؛ فقیل: ثلالة اصع ونقل أبو عبید الاتفاق عليه والظاھر 
اتفاق اللغویین؛ وقیل: صاعان؛ وقیل: ٹمائیة رطال؛ وحکی ابن الأیر أنه بالفتح ستة عشر؛ وبالاسکان مائة 
وعشرون رطلا, قال فی ''اشحمع": ہو با حرکة یسع ستة عشر رطلاء وبالسکون مائة وعشرون رطلاء وھذا لا بناٹی 
اغتساله من الصاع لاختلاف الاأحوال مع أنه لا یرید أئە یغٹسل من ملائہ بل یرید أنه إناء یغتسنل منه. قلت: 
وٹی "الکفایة علی افدایة"' أقوال أآخر ٹی مقدارہ لو شفت التفصیل فارحع إليه واکتف منا بالاشارۃ: 
"من الختابة* أي بسبب الغایة۔ قال القاري: تم الاجماع علی آنہ لا بشترطِ تار رق قب اَمَو راغبیل) 
ولکن بسن أن لا بنقص ماء الوضوء عن مد؛ وماء الفسل عن صاع تقریبا. وف "شرح الغیٰ": ویتوضاً بالمد 
ویغتسل بالصاعء فإن اسیغ بدوھما اأجزاہ؛ ویە قال الشاقعی ےہ واکٹر أھل العلم: وقیل: لا بجزئ دون الصاع 
ٹی الغسل والد فی الوضوء؛ وحکی ذلك عن أبی حتیفة, قلت: ونقل الباحی الخلاف قیه إلی الشیخ أبي إسحاق 
دون أبي حنیقة وھو الأوجہ؛ فإن مقدار الاء عندنا الحنفیة عدہ صاحب "'الدر الختار" مِن سنن الغسلء نقل 
الشامی عن "اخلیة": ثقل غیر واحد إجماع السلمین علی ان ما بجزی ٹ الوضوء والفسل غیر مقدر۔عقدار وما 
لی ظاھر الروایة من ان ادن ما یکفی ق الفسل صاع وف الوضوء مد للحدیٹ التفق عليه لیس بلازمء بل هو 
بیان دن القدر السنون. قال فی "البحر'": حؾ من اسیغ بدون ذلك احزاہ. قلت: وكذلك فق غیرعا من کب 
الفقہہ فنسبة الخلاف فيه إِلی ا حنفیة لا یصح 
إذا اغتسل من الجنابة: أي بسببھا "بدا" بالوضوء "فافرغ" أي صب الاء 'علی یدہ الیم" بیدہ الیسری ''فغسلھا 
واکتفی بقسل الیم لیمکن غرف اماء بە؛ ولا معین لغسل الیسری ما سیباشر بھا ٹی غسل الفرج "'ئم غسل فرجہ" 
بشعاله بدا یہ قبل الوضوءے؛ ا فيه من إزالة النحاسة الظاھریة الحقیقی 'ئم مضمض" بیعینہ ''واسٹنٹر'' بشعاله بعد 
ما استنشق بیمینە؛ وتقدم معیٰ الاستٹار وأحویہ ٹی الوضوء. واختلف العلماء لی الضمضة والاستتشاق لق الفسل: 
فقال أبو حنیفة وصاحباہ وأ مد بوجوهھما؛ وقال مالك والشافعی ا بسنیتھماء واستدل الأولوك بما روی الدار 
قطيٰ والبیھقی من حدیث برکة بن حمد ال حلي عن یوسف بن أسباطء عن سفیانء عن خالد میسو ابن 
سیریں:عن آپی :عریرة ملاہ, قال: قال رسول اللہ کا الضمضۂ زالامتتشاق للحب للاٹا فزیضة: قال القدوریے 


کتاب الطھارۃ 8٣۷‏ مس کے لم لاد 


00 7 ہب ہو . و 
وَلَضَعٌ ى غیت تم غسل یتہ الیسی ٹم غسل بتہ الیبری؛ ٹم عسل زاس نم 


رس الاء فی داخام ے 

اغتسل وأفاض عَليْه المَاء 

٭ فی "تحریدہ": یک ”بر کة الحلی ضعیف" لیس بصحیح؛ لن ابن معین ہی َ۸ کتبە الآخیرةء وقد روي 
الخیر من غیر طریق مرسلا کذا فی "الفتح الر ماق" عن ''فایة الٹھایة". قال الریلعی: قال الشیخ تقي الدین قي 
''الامام": وقد روي عذا ا حدیثٹ وو لا و و حدیث ضرم جم بسندہ عن آپی ریرة مرقوعا: اض مزة 
والاستنشاق ثلاٹا للحب فریضت قال الدار قطین: غریب تفرد ہبہ سلیمان عن فمام ثم ذکر الکلام علی ضعفہ: 
واخرحه البیھقی بسندہ عن ابن عباس أنه سٹل غروں * ن سی اللضمضة والاستتشاق؛ قال: لا یعید إلا ان پڑوَ تا 
قال صاحب ''السعایة علی شرح الوقایة"' ؛ فھذہ الروایات کلھا شامدة علیٰ فرضیتھاغ وضعف بعضھا۔ پر تفع بضع 
ئ وأخرج أبو دارد والترمذدي واہرن ماج من حدیٹ آنی ھریرہ مرفوعا: إِنْ غیت گل شع سایة فاغسلوا 
- شعرء وق الأئف ابضا شمر واعرج ابو د پیر جرد ن علي مرفوعاء وسکت عليهہ وأیضا استدل عليه عواظبتہ کل 
علیھما ‏ الفسل عذا وقوله تعا ی؛ 'َوَإِنَ كَكْمْ جا فاطھررا زلائنہ:ن من اقوی الأدلة ىِ الباب مر تعالی باطھار 
وغو تطھیر جمیع البدن إلا ان ما تعذر إیصال الاء إليه خارج کذا ٹی ''اشدایة" 

ونضح إخ: ای رشن الماء ٹی غیینة. قال اہن عباد البر : لم یتابع ابن عمر ا سی نت ف! لعیٹن احد: قال: 
وله شذائذڈ غشذ فیھاء حمله علیھا الورعء روي عن الإمام مالك لیس العمل علی حدیث ابن عمر ف نضح 
العینین؛ قال الإمام محمد ۔ٴہ بعد تخریج ھذا الحدیث بی "'موطثه": وھذا کله ناخذ إلا التضح ٹی العینہ ین؛ فان 
ذلك لیس بواحب علی الناس ٹيی ا ناب وھو قول أبي حتیفة ومالك بن آنس والعامة. قال الطحطاوي علی 
''اطرافی": ولا جب إیصال الاء باطن العینین ولو لپ الفسل؛ للضرر وھذہ العلة ننتج ا حرمقف ویه صرح بعضیم 
وقالوا: لا بجب غسلھا من کحل نُس ولو اعمی؛ لأنہ مضر مطلقا. وی "'ابن آمیر ا حاج": بجب إیصال ا اء إلی 
أغداب العینین وموقیھما. قلت: وما غخنظر فی البال - واللہ اعلم - ان ابن عمر را استنبطہ من قوله گ5ڈ: 
اگ ہو اء اعینکم أحرجە الدار قطیٰ بسند ضعیف کما ذکرہ ابن رسلان: وکان معیٰ قرله کک عند العامة هو 
تعاہد سے ابن عمر ار حمله علی ظاھرہ فکان ینضح لی عینيه: 2 وتشکر. 

'ٹم غحسل یدہ الیمی: ٹم غسل یدہ الیسری"' مع الرفقین. قال الباحی: إعبار عن استعمال التیمن فی غسله والترتیب؛ 
ولا خلاف ان عذا الترتیب مستحب ولیس مستحیق. "م غسل راس" وم یذکر فی الحدیث الس والصحیح 
استحبابہ لیس علیہ فی 'البسوط'"؛ لأنہ آتم للفسل؛ کذا -ی "'الفتح الرحمانيِ' عن العییٰ. قال الشامی: عو الصحیح۔ 
ری ''البدالم" ؛ أنه ظاھر الروایة. قلت: عموم ال حدیٹ ال متقدم بتناوله الہ ان الرواة لصفة غسلهہ 0 جخاعق منٹھم 
عائشة غٍ: فذکرت بلفظ "یتوضا کما یتوضا للصلاة" ومیمونة وذکرت الوضوء مفصلة وم تذکر السحء بل 
ذکرت بدا غسل الراأس وصرف ابن ال لعربی ٹی شرح الترمذي حدیث عائشة إلی حدیث میموئةء والأوحه عندي 
النوسع. "لم اغتسل وافاض'' تفسیر ل۔۔''اغنسل" علیہ" أي علی بدئہ 'اطاء' علی الیمین أولا ٹم علی الیسار۔ 


کتاب الطھارۃ ۰۳ واجب الفسل إذا التقی ا لختانان 
6ے مَالك أَنَهُ بَلَعَهُ ان عَالشةً لت عُنْ غُملل الْمٌأََ من الْحَتَاِ فقالتٗ: 
لتْحَفِنْ عَلی رَأَسهّا لاٹ حَفتَاتٍ من الْمَاي وَلَتضْعَتْ رَأسَھا بَیَدٹھا:. 


وَاجب الُْسْل اذا التَقَی الْختَانَانِ 
-١‏ مالك عَنْ ابْنْ شچھاپ؛ عَن سَعیدِ سَعیدِ بْنِ الْمُسَقٍّ ان عُمَر بْنَ الخخطاب 00 





سنلت اخ بناء اٹجھول "عن غسل الرأۃ من المتایق فقالت: لتحفن'' بکسر اللام وفتح التاء وسکون ا حاء وکسر 
الفاء. قال الزرقانی: من ضرب, قال فی ''اشئحمع": ا حفن: أخذ الشیء براحة الکف وضم الأصابع. وقال لی "القاموس": 
الحفن أذك الشيء براحتك؛ والأصابع مضمومة علی "رأسھا لٹ حفنات من الاء'' ہفتح الفاء جمع حفنة کسجدة 
وسحداتء وھی مل الیدین من الاء کذا فی ''الزرقان''. ون 'القاموس": الحفنة ماك الکفء والرأۃ تصب ثلاٹاء ورعا 
تسب اکٹ قالت عائشة ظجد: کان رسول اللہ کڈ یفیض علی راسە ثلاٹاء وحن نفیضش علی راستاة خنسا عن أحخل 
الضفر وھذا ختلف باختلاف احوال الرجحال والنساء من شعر کثیر وقلیل؛ ومضفور وغیرہ؛ کذا قيی 'العارضة' بتغیر. 
ولتعضغٹ: پاسکان الضاد وفتح الغین العحمتین من باب فتح والضغٹ: معالحة شعر الراأس بالید عند الفسل 
کانھا تخلط بعضه ببعض؛ لیدحل فیه الفسول والاء. انا بیدیھا' لیدخل فیه الما وليی حدیث عائشة شر 
عند الٹرمذي مرفوعا: ٹم بشرب شعرہ الاء الیدیث, تم الأئمة الأربعة متفقة علی أن نارأۃ لّ ثتقض شعرھا عند 
الفسل من الحنابةق ویکفیھا الحثیات إذا بلت اأصول شعرھاء وکذلك عند الفسل من الحیض؛: ویە قال الإأمام مالٹ 
کما نقله الزرقان لاف ما ٹی الباحی" وھو اللشھور من روایی الإمام ا مد کا فی "الغیٰ" حیث قال؛ لا یختلف 
الھب قی آأنە لا یب نقضه من الحتابق ولا اعلم فيه علافاً بین العلماء؛ إلا ما روي غن عید اللہ بن غمروء 
واتفق الأئمة الأربعة علی اأن ئقضه غیر واحب (للجتابة إلا أن یکوت ق راأسھا حشو أو سدر یمنع وصول لماء 
إ لی ما تحت فیجحب إزالتہ: وإن کان حفیفا لا منع لا بجب: والرجل وا مرأة لی ذلك سواء. 

واجب الغسل اذا إخ: الظاھر ان الواحب ععٰ الصدر و"إذا' ظرفیة أي وحوب الغسل عند التقاء ا ختائین 
راعیل 1ھ یکرد سن إِمَة اَستة زل انارسرت اس ود فسل لزانب :سد اقاتمال رفسل خرھا من 
التر حیھات. و "اختانان" تثنیة ختانء وو موضع القطع من الذکر؛ وفرج ال حاریة والختن: بسکون الناء القطع؛ 
بقطع من الرجل ما یغطي ا حشفةء ومن اطرأۃ جلیدة لی أعلی فرجھا تشبہ عرف الديك: بیٹھا وبین مدخل الذکر 
جلدة رقیقة: کذا فی "الزرقانی" و'انحمع" ویقال حتان امرأة: الخفاض وثٹیا هھنا بلفظ ال ختان تغلیبا. قال ابن العربی: 
قال: حین الغلام خننا إذا قطعت جلدة کمرتہہ والختان موضع ال ختن وہو من المرأۃ اخفاض: فا حفاض للمرأة 
کالختان للرجل: فکان نظام الکلام ان یقول: التقاء الختان ال خفاض: لکن ما ناہما رد اأحدھا إلی الآخر کعا یقال: 
العمرانء وذلك کثیر وقد یرد الثقیل إلی ا خفیف کالقمرینء وقد یرد الأدن إی الأعلی کالختانین. 


کاب الطھارۃ : 0٠‏ واجب الغفسل إذا التقی اختانان 





سے از ' 


َعَثمَان بُنَ عفان وَعَابِشة زوج ابی ٭ کالُوا يَقَولُوْن إذا مس الْحتَانُ الْحَتَانَ فَقَذ 
وَحَبْ الْفْسْل. 

٣‏ سس مالك ے٠‏ أي النضر مَولی عُمَر بْن غبيْد اللہ عَنْ أبي سَلمَة بن عَبْد الرّحْمَنْ 
ان عواپ آنھ ال سال عَائشَة روج ای کہ ما .رحب ال ۶ فقالتا؛ مَل تَدُري 


(ڈا مس إح: : آی جاوز ما فی روایة الترمذيی 'الخخان" من الرجل "ا ختان"' من المرأء وھو مشاکلة؛ لأنہ من المرأة 
یستعیٰ شا ٹی اللغة کما تقدم ''فقد وجب الغسل' وإن ‏ م بنزل: وامراد بالمس ا جحاوزة والتغییب لا حقیقة المٰس: 
سواء کانا نین أو لا فلو وقع الس بلا إیلاج م بجب الفسل بالإجماع. وقیل: امراد به ا حقیقة بن الس العاديٰ 
لازم للدخول؛ فإن ختان المرأة فوق محل البولء وھو فوق الفرج الذي هو خل الولد فلا یکوت محاذاۃ ا حتانین 
والتقالھما إلا بعد الغیوبة ٹم لا یذھب عليك ان ذکر سعید بن السیب الفسل ھذا التاکید الذي یظھر مع ذکر 
الثلالة من الأکابرء وبدایة الإأمام مالك یە الباب؛ للمکان اختلاف الصحابة ج٭: ٹی ھذہ الال کما سیجیء ٹف 
حدیث آأپی موسی؛ ٹم أثر الباب بخالف ما روي فی حدیث زید عن عثمان بٗچء أئە قال: یتوضا کما یتوضا للصلاۃ 
ویفسل ذکرہ معتہ من رسول اللہ ػٌ قال زید: فسألته علیا والزبیر وطلحة وأبي بن کعبء قامروہ بذلكء رواہ 
الشیخان: لکن قال الإڑمام أ حمد: حدیث معلول؛ لأنہ ثبت عن ھولاء الخمسة الإافتاء بخلاف. وقال غلي بن الدینی: 
شاذ. وثال الحافظ وغیرہ: إِن الحدیث ثابت من جھة اتصال سندہ وحفظ روات؛ ولیس ھو فردا ولا یقدح فيه إفتائھم 
بخلافہ؛ لأنہ ثبت عندھم ناسعه فذھبوا إلیه فگم من حدیث منسوخ وھو صحیح من حیٹ الصناعة الحدیثیة, 

وقد ذھب ا لحمھور ٠‏ نسخہ تَحدیث أبي غریرة مرقوعا؛ إذا جلس بین شعبھا الأربعةء ونحدیث عائشة مرفرعا 
نحوہ؛ وعا رواہ أ مد وأبو داود والترمذي وصححہ وابن ماحه وغیرھم عن أبي بن کعب: أن الفتیا اي کانوا 
یقولون: ”الاء من الماء' ''رخصة کان رسول ال ٭لّ رخص نما ٹی اول ااسلام ٹم أمر.بالاغتسال ہعل ص.۔<ححة 
این خزیمة وابن حبان وغیرہما وقال الإمام الشافعی ے: کلام العرب یقتضی أُن ال تایة یطلق حقیفة علی 
ا حماع وإن لم ینرلء ولا علاف أنِ الزنا الذي یجب لە الحد عو الحماغع وإن ‏ ینزل. وقال الطحاوي: اجع 
اللھاجحرون وا خلفاء الأربعة علی اُن عا أوجب ال لد والرجحم أوحب الغفسلء وعليه عامة الصحابة والتابعین 
وجھور فقھاء الأمصار 

ھل تدري إخ: تلاطفه بذاك الکلام أو تعاقیہ بہ "ہل تدري ما مثلك یا أبا سلمة؟" فقال: لاء آو لم تحتج لی 
ا واب؛ فقالت: مثلك "مٹل الفروج"' بشدة الراء الھملة آخرہ جیم کنٹور؛ ویضم کسبوح فرخ الدحاج کذا 
ٹی "الفانوس" فی باب الیم 'یسمع الدیکة'' برنة عنبة جمع ديك ذکر الدحاج 'تصرخ غ" بہضم الناء اي تصیح 
وتصوت 'فیصرخ معھا" قیل؛ غرضھا ہڈا الکلام العاتبة عليہ؛ لأنہ کان لا یغتسل من التقاء ا ختائین لروایتہ - 


کتاب الطھارۂ ےر و اجب الفسل إذا التقی ا انان 


خر 
تر 


ا مْلَك : ا ا سَلمَة؟ َْ لوج بن الایكکة تُصْرُع فَيَصْرحُ مَعَھَاء إذا جَاوَرَ 


الختّان ا حَان فقڈ وَحَب الغسل. 
٣۳‏ - مَالك عَنْ یی بن سَعیلٍء عَنْ سَعیدِ بْنٍ الْمُسَیبٍ ان یا مُوسّی الأَشْعَرِیٔ 
ائی عَائشة رَوْج الَِيٌ یل فَقَالَ لَھا: لق شُقَ عَلَيٌ اشْیِلافُ اصحَابِ رسول اللہ بل 


- عن سعید حدیث ا اء با ماء کما ہو خرج فی "اي داود" وغیر وٹی آححر ا حدیٹ: وکان ابو سلمة یفعل 
ذلك یعی لا یغقسل إلا عن الانزال: فعاتبته علی تفلیدہ؛ لاتھا میں کانت اعلم عثٹل هذہ السائل: وقیل: یحتمل 
ألہ کان ٹی زمن الصبا قبل البلو غ؛ فرآھم بسالون مسائل ا لحعاع؛ فسال عنھا کالفروج یسمع صیاح الدیکة 
فیصیح معھم وإن لم یلغ مبلغ الصراخ وقیل: بحتما ل آنه کان کلم اق السائل کلام الملشایخ ویحثھم ؛ ریغ 
منقیے وحیند لإ بخعص :ہڈا السوال خاصةء حم أجابت سواله فقالت: "إذا حاوز"' أي غاب "اختان" مرقوعا 
"ا ختا ‏ متعز با فقد وجپ الغسل" لعلھا یں فھمت عن مقتضی اغحل والکلام اہ یسال عن جمیع ما 
ہوسے الضنل وإن کان اللفظ انا ہل السوال اض ا اخابت افٹھو مل الاختضارق الرزایة: 

شق إخ: أي صعب 'علی' بیاء اللشددة اختلاف أصحاب رسول اللہ ُُ لعل شق عليه لقوة ما معھم من 
الدلائل والأخیار الصحاح ال یتعلق بھا الفریقان: فیشق عليه ترك بعضھا والأحذ بالبعض, وق روایة مسلم: عن 
ابی موسیء قال: اختلف ف ذلك رعط من الھاحرین والأنصار؛ فقال الأنصار: لا بجب الغسل إلا من الاء 
وقال الھاحرون: بل إذا عالط فقد وحب الغسل, قال أبو موسی: فانا اشفیکم فی ذلك؛ فقمت: فاستاذنت 
علی عائشة الحدیث. "نی آمر إِن لأعظم" واکبرہ "ان استقبلك" واواحھك "یه" اي بذلك الأمر؛ لکونە ما 
یستحی ذکرہ پمتحضر النساہ فیا عند الأم فضلاً عن ا الؤنین قالت "یا" انظیامنۃ' 'ھو' فإئہ لا حیاء لی 
الدین "تا" موصولة و و رف مور ند کیل نان آنا ایضا اك اہ ق "سل" زفيه تےۃ علی ان 
حرمتھا موبدة وآھا تی ذلك بمنزلة الأم؛ وإن ما جوز للرحل أن یستقبل بە امہ فلا علیہ أُن یستقبل بہ ام 
الومئین: "فقال أبو موسی: الرجل یصیب اھلہ" أي بجامع حلیلته "'یکسل"' بضم الیاء وکسر السین وقیل: بفتح 
الیاء والسین من کسل من باب قرح یقال: اکسل الرجل إذا حامع ٹم ادرکه فور فلم ینزل: أو معناہ صار ڈا 
کسل: ویقال: کسل الفحل إذا فتر عن الضرابء وق ''العارضة": یقال: اکسل الرحلء ویجوز کسل و 
"القاموس" : اکسل پي الحماع مغ خالطھا وم یٹزل: ٹم فسرہ بقوله: "ولا ینزل" لیحضل المقصود بأبلغ ١‏ التصریح 
فقالت عائشة گر: علی ال حبیر سقطت کما ف روایة مسلم؛ وهذا مٹل یذکر ثٹ وجود التعطش المشتاق 
سماغ الخبر للمن یکعلە علی حقیقة 


کتاب الطھارۃ کت واجب الغسل إذا التقی ا تانان 


ن آنن: لی اطع ان ان یہت فَالتً: مَا هُو؟ مَا کت سَائلاً عَنه أُمّكَ فَسَلني 


سی لچ ال 


َل فَقَالَ: الرّخْلْ یُصٍیبُ اَمْه تُمٌ يْكَيِل ولا ْرل فَقَالت: إِذَا جَاوْرٌ الجِتَانُ الْجِتَان 
َقَ َكَبُ الُطل : ققال آُو کرش فایاء ہ نز خرزھت انڈ تو کٹ 
٤‏ - مَالك عَنْ يَحَی بٰن سُعیٍ عَنْ عَبّد اللہ بن کَعْب مَولّی عُنْمَانَ بن عَفانَ ا ان 


مُحْمُودَ بْنَ لبیل الأَصَاریٗ سَل زَیْدَ بْنَ ِيتٍ عَن الرَّجُل یٔصیبْ أَمْلَهُ ہش 


إذا جاوز ا ختان إح: قال ابن عبد الیر: وعذا وإن م ترفعه ظاھرا لگن یدحل ىِ المرفرع معق؛ لأنہ محال ان 

تری رأیھا سی الصحابة اللختلفن: وحال شا تلہم ای موسی رابھا بحردا مہ مع اختلاف الصحایة فی 
فلم یبق إلٴ ان أبا موسی علم آاٹھا مجعت: قلت: روایة مسلم عن أبي موسی عن عالشة نی يٍ الرفع قالت: قال 
رسول الله إذا جلس بین شعبھا الڈریعء ویس انان ال ختان ققد وحب الغسل, "'فقال آبو موسی الشعري: 
لا آسال عن ھذا الأمر احدا بعدك ابد" پرید أُنه قد اأخذ بفوا ٹی ذلك ووثق بعلعھا۔. 

الرجل یصیب آھلہ إخ: اي یجامع أھلہ 'ئٹم یکسل" أي یدرکە فتور کما تقدم "ولا ینزل' ما حکمہ؟ "فقال 
زید: یغنسل" یشکل عليه ما روي عن زید أنه کان یقول: لا غسل عليه والظاھر ان روایة الباب بعد رجوعهہ 
یه کیا سیا ملا ”فقال لە" أي لزید 'عمود: إن آی بن کعب کان لا یری الغضل” ى الاکسال: 

لہ زید: إِن آبی بن کغب ٹر" بنونِ وزاي أيی کف ورحع "عن ذلك" القول "قیل ان یموت". وأخرج ابن أبي شیة 
والطبرانِ عن رفاعة بن رافع قال: کنت عند عمر فقیل لہ: إن زید بن ثابت یقی الناس ‏ اللسجد باأنه لا غسل 
علی من بجامع وم ینزل؛ فقال عمر ىہ: علي بە؛ فاق بہہ فقال یا عدو نفسء! أو بلغ من أمرك أن تفي برأيك؟ 
قال: ما فعلت یا أمیر الؤمئین! وا حدثیٰ ععومؾ عن رسول اللہ کل فقال أي عمومتكث؟ قال أي بن کعب 
وأبو ایوب ورفاعة؛ فالاغت عمر إل؛ وفال: ما تقول؟ قلت کا فعله علی عھد رسول اللہ کل فحیع عمر 
الناس؛ فاتفقوا ػف ان الاء لا یکوٹ إلا من الاء إلا علی ومعاذ ُر: فقالا: "إذا التٹی اختانان نقد وحب 
الفسل" فقال عمر ٹچ لقد اعختلفتم وائٹم أھل بدرہ فقال علی لععر؛ سل آزواج الضيی ػ فارسل إلی حفصة 
فقالت: انف ید پل غائشة فقالث: 'إذا جاوز ا لحتان الختان فقد وجب الغسل" فتحتم عمر مق وقال: 
لا اوت باحد فعله وم یغتسل إلا ا فکٹە عقوبة فحدیث الاب إفتاء منە بعد القصة وعلیٰ ھذا فلا یشکل أیضا 

ما روی آبو داود والٹرمذدي وجماعة عن أي بن کعب: ان ا ماء من ا ماء کان رخضة آر نصھا رضول ا کے ق 
اول الاسلام؛ لأن هذہ الروایة تحمل علی ما بعد الرحوغ۔ 


کتاب الطھارۃ ك8 وضوء التب إذا آراد أنْ پنام... 

اھ وع ہو سن وص لا کی“ ےفوص رجہ لے وا رھ ۴ و نے ےھ سے 
تم یکل ولا بل فَقال زَْڈ: یسل فَقَال لهُ مُحْمُوذ: إِن َييٗ بْنَ کَعب کان 
کے کو ما لا ای 0202 لد چو ہے عو وت سے و گا ہے کو ٣‏ لے 2 


قت عو ہیں وھ کا پگ سے سو سوا ا کے 3 مد مت ت9ا لے اود ھا ہے ضس 
٥‏ - مالك عَنْ افع ان عَبْدَ الله بْنَ عُمَرّ کان یقول: إذا جاوز الختان الختان 


کے و و کی بی ا ا 
فقد وجب العسل. 


غ رز و ا قڑھ کا ا سے 
ضوع العنب ادا اراد 


سے صیں 


يََاَ 


۱ 


ھ 


۹ - مالك عَنْ عَبّد اللہ بُن دیتار عَرْ عَبّد الله بن عُمَر انَهُ قال: ذکر غُمَر بْنْ الخطاب 


قبل ان یغتسل: یی أن ا تب إذا آراد أن یاکل شیتا قبل الفسل او ینام قبلہ فھل یتوضا؟ وما حکم الوضوء؟ 
آما الوضوء لمن أراد الوم فقال الظافریة وابن حبیب من الالکیة بوحوبہ والحمھور والأئمة الأریعة یاستحبابہ 
وما نقل ابن العربی عن مالك والشافعی أنہ لا یجوڑ لە ان ینام قبل ان یتوضا أنکر عليه جا قال ابن عبد البر: لا أعلم 
اأحدا اوجبهە إلا طائفة من أھل الظاھر؛ وسائر الفقھاء لا یوجیونہ: وھو قول مالك والشافعی وأ مد وإسحاق: قال 
العیین: وذھب طالفة إلل ان الوضوء الامور بہ ا حنب عو غسل الأذی مٹہ؛ وغسل ذکرہ ویدیَ وھو الننظیف؛ 
وذلك یسمی عند العرب وضوء قالوا: وابن عمر ت ئن لا یتوضاً عند النوم الوضوء الکامل؛ کما سیأتي ى آخر 
الباب وھو روی الحدیث وعلم مخرجہ: أما الوضوء لن أراد أن یاکل أو یشرب؛ فقد اتفق الکل علی استحبابہ 
قاله الش وکانِ. قلت: لکن مقتضی عباراتھم أنِ الوضوء للنائم آکد من الوضوء للاکل بل کلام بعضھم کالیاجی 
والطحاوي وغیرھم یشیر إلی عدم الاستحیاب ل الأکل: فالظاھر ان تاکدہ تی اللوم أشد منە تی الأاکل؛ بوب 
الشیخ ابن تیعیة فی "منتقی الأخبار" استحباب الوضوء لن راد النوم؛ ٹم ذکر بعدہ باب تاکید ذلك للجنب؛ 
واستحباب الوضوء لە لأحل الأکل والشرب والعاودة؛ وھذا نص ںی أن الوضوء للنوم آکد منہ فولاء الثلالة. 

ذکر عمر بن ا خطاب إحخ: ومقتضی ال حدیث أنە من مسائید ابن عمر نگچرا: ورواہ أبو نوح عن مالك فزاد فیە 
عن عمر وکذا روی یوب عن نافع عن ابن عمرہ عن عمر أخرحہ النسائی. قال الحافظ: لیس کی ھذا 
الاعتلاف ما یقدح فی صحة الحدیث: فالظاعر ان ابن عمر ظچرا حضر ھذا السوال. "آنہ تضییه" ضمیر الفعول 
لابن عمر؛ کما ہو مصرح لی روایة النسائي بطریق نافع "ا تابة من اللیل" أي فی اللیل؛ وتمام سواله تئٍء حذوف 
کما یدل عليه الحواب: أو اکتفی ‏ السوال علی ھذا القدرء وه ابی پل غرض السوال ؟نە النوم قبل الغسل: 
'نقال لہ رسول اللہ ػُّ: توضا' یمکن ان یکوت ابن عمر ظا حاضراً إذ ذالكد: فخاطبہ بذلك: ومکن یکون الخطاب 
لعمر ہثاء؛ لأنہ کان سائلاء وٹی روایة أبي نوح فقال: ''لیتوضا ویرقد'' المراد بالوضوء علی الظاھر وضوء الصلاة - 


کتاب الطھارۃ ۹۰۰۸ وضوےہ ا جب إذا راڈ أن ینام... 


0 211 تیر جا 


لِرسُول اللہ ُ آلهُ تصِيئه اباَنَابَة من الليْلء فقال لہ رسول اللہ ہ: ُوَضَّا وَاغسل 
ول تسطظئ جثابة ھ 
کر تم تم 


۱ ص کے 2 ۰ لا ٥‏ سے 6 جک[ ار ٭۔ کس ھچ 
۷ - خاللف عن جشام بن غَروَد حن ایت خرن ن عَائشة روج البٔي کكُ اٹھا کات 


لی آ خ کے سے وی لع بت لم لہ ہا ۔ ھجت ہی۔.١.-س‏ لت بس سے نواس سر س ۔ھ 
تقول: إذا أَصَابَ أَحَدُکم المَرْاق تم أرَاهٌ أن يََامُ قَبّل أن یسل × فلا یم کی 


ہے ا ای ا ۸ سے لک اك فا 
پٹوو ضا وصضوےہ للصلاة. 


سے ھا کی 2 سج یْ رق ای اس جم کی و ھا سے ٭ہ ے ‏ ت 
ذ۸ سے مالك عن نافع انّ عبد اللد بن عمر کان إذا اراد ان ینام 


گ2 


اع 


جئبے؛ لی وجھۂه ویدیه 


و 1 
۱ 


۵ کی عم رت پت چٹ وو ہے تو بے 
یل المِرفقیٔن وَمَسُح براسه؛ تم طعم آو نام 


- کما ٹی حدیث عائشة گر الازِ: وکما ہو مصرح ںی روایة غیرھاء ویجتمل الوضوء اللغوي معیٰ غسل 
الذکر والأیدیي وغیر ذلكٰ ما سیاق ف آخر الیاب, و"اغسل ذکرك"' اي قبل الوضوء کما فی روایة آبی ٹوح 
"اغسل ذکرك ٹم توضا' فالواو ٹی حدیث الباب رد ا لحمع " ٹم نم" والحدیٹ قد استدل یه من قال 
بوجوب الوزضو وحخنله الجحمھور علی الاستحیاب لروایة عائشة ہُر: "کان ئل ینام حنبا وم مس ماع 
اعرجہ ایو داود والترمذي: واستدل ابن خزیمة وابو عوانة عليه بقوله گػُ: انا آمرٹ بالوضوء إذا قمت إلی 
السااهٌ ویاثرز ابن عمر گن الان. 
اذا اصاب اأحد کم امٰر أق: یی جامع المرأ 23.-. راد أنِ یثام قبل ان پشتا یغتسل فلا 5-٠-7‏ بصيِمَة ة الٹھی "'حین یتوضا وضوعہ 
للصلاة'' وٹی ''الصحیحین" عنھا واللفظ لمسلم: "انە ػ کان إذا راد أن ینام وھو نب توضاأ وضوءہ للصلاة قیل اأُن 
ینامء وٹ امحدیث تبیہ علی أن الوضوء فی الأحادیث لیس ععی النظافة والغسلء بل الوضوء بالمصطلح الشرعي. 
ومسح برأسہ إلخ: وم یغسل رجليه کما ھو الظاھر؛ وصرح بە الطحاوي؛ ویؤیدہ ما روي عن ابن عمر ت5ر 
من قوله اخرجحه الطحاوي. "ٹم طعم أو نام" قال الباحی: وکان ابن عمر ہر یسوي بیٹھعا أي الوم والطعام: 
وبە قال عطاء؛ وأما مالك فقال: لا یتوضاً إلا من راد ان ینام فقطء وأما من أراد ان یطعم أو یعاود ا ماع فلم 
یؤمر بالوضوء. وقال ابن عبد البر: اُتبعہ بفعل این عمر ہیں أنه کان لا یغفسل رجليه إعلاما بن ھذا الوضوء 
لیس بواحب؛ وم یعحب مالکا فعل ابن عمر, قلت: الظافر أن این عمر ں بعد ما آمرہ ال کہ بالوضوء 
لم یت رکە إلا لبیان ا مواز واستدل الطحاوي بفعله غذا علی نسخ الوضوۃ ٹی الأکل خاصةہ مع أن الحدیث کما 
بدل علٰ نسخ الوضوء للاکل یدل علی نسعه للنوم ایضاء بل دلالدہ ٹی النوم اصرح؛ لأن ابن عمر نڈں أمر 
بالوضوء فی الوم خاصةء فالظاھر ان فعل ابن عمر نر ھذا لیس إلا لبیان جواز ترك الوضرء الشرعیء وما قیل - 


کتاب الطھارۃ َ8" إعادة ا نب الصلاۃ ... 





إعَادَة التب السنت وَضَل إذا صلی وَلَمْ يذُکرْ و لہ نی 
7 - م٘الك عَنْ إسُماعیل ؛ وک کی اأَ ادن کر اوہ ا زکرد اللہ کت 
سم لکوت ا شَارَ اِلَيْهِمْ بیّاہ ان امکٹوا فلح رحع وعَلی 


تنگ الافتضاح 


خلذہ اأ ٹر الا 


من آئە یکر ن ان یکون لعذڈر کما اختارہ ال حافظ فی 'الفتح"؛ لاحتمال ان یکوت ما قد فْدعٌ لی خیبر فی رحليه 
لا عدی لعل ویو کویھں ذاك السح علی ال مبیرۃ أو الرحل فتامل. 
وغسلہ إخ: بالرفع؛ "إذا' ظرفیة "صلی" وا حال أنہ "م یذکر"' أي ال ناب "وغسلہ" بالرفع أي بیان غسله 
''ثویہ" الذي آصابہ المیی۔ کبر ا خ: تکبیرۃ الإإحرام "فی صلاة من الصلوات" روی أیو داود وابن حیان بروایة أي 
بکرۃ ھا صلاۃ الصبح ویعارض الحدیث ما فی 'الصحیحین" عن ابی ھریرة ''انہ لا حرج وقد اقیمت الصلاة 
وعدلت الصشوف,؛ حی إذا قام تی مصلاہ اننظرنا أن یکیر؛ فانصرف'"؛ وق روایة مسلم عن الزھري: قبل ان 
یکیر؛ فانصرفء ومکن ا لحمع بأن یقال: إن مع قولہ: "کبر"' فی حدیث الباب موول بان اراد ان یکبر؛ ولکن 
الظاھر اھما واقعتان أبداہ عیاض والقرطیی اختمالاً, وقال الٹووي: ھو الأظھں وجزم ابن حبانء ویؤیدہ تغاہر 
سیاق الروایتین. قال الحافظ ںی "'الفتح" بعد ذکر أحادیث الصحیح: فيه دلیل علی آنه انصرف قبل ان یدحل نپ 
الصلاق وھو معارض لروایة أي داود وغیر ومکن ا مع مل قولہ: "'کبر'' علی "راد ان یکبر" أو باغما 
واقعتانء فإن ثیت وإلا فما ٹی الصحیح آصح. 
ٹم آشار إلیھم إخ: وفی روایة الصحیح عن أبي عریرة: ''فقال لنا: مکانکم'؛ وفی روایة للبخاري: 'ٹم قال: علی 
مکانگم" وی روایة لأبی داود: "لم قال: کما آنتم". ''فذہب؛ ٹم رجم" بعد إزالة الندث "وعلی جلدہ اثر الا" أي 
ماء الفسل أو الوضوء؛ وا کان عند الإٴمام مالك حکم ا حدث السابق واللاحق واحدا یعبی إذا صلی الإمام اسیا 
مخدثا أو جباء ٹم تذکرہ وکذلك إذا 'احدث فی وسط الصلاق ففی کلا الین یفسد صلاتہ عند الالکیة ولا تجوز 
البناء فلا ذکر ھذا الحدیث پ إعادة الصلاف؛ لأن لفظ "کبر" لو مل علی ظاھرہ فیطل الصلاۃ عند ال الکیة 
ایشا وبجب اإآعادةء فیضح إدخال الحدیث لق باب الإآعاد وآما عندنا احنفیة فحدیث الباب عندنا لیس من باب 
التابةٰ ہل من باب سبق ال حدث لی الصلاق ولذا أدعلہ الإمام محمد فی "موطلہ" ٹپ ھنا الباب: وقال فیه: قال حمد: 
مذا احذ من سبقہ حدث لی صلاۃ فلا باس ان بنصرفء ولا یتکلم فیتوضا ٹم یی علی ما صلی وأفضل ذلك 
ان یتکلم ویتوضاً ویستقبل صلانہ وھو قول أبی حنیفة ولیس ھذا قصۃ ا لنابة الذکورة فی "الصحیحین"' وغی رما 
وإیرادات العلامة عبد ا حی فی "حاشیة الموطا' من المستغربات؛ فان حمل ال حدیث علی معیٰ بخالف جمیع الأمة - 


کتابِ الطھارۃ ۰‌ اإعادۃ انب الصلاۃ ... 


.ے مالاق ےد نْ شلام بن عرَوَة عَنْ زیید بن الصلت أَنئَه قال: خرجت مع عمر 


وی انسخق: غن آبیة 


بن الٰحطاب إلی الْجُرف: فَظر اذا هو قد الم وَصَلّی وَلَمْ بعکَسلْ کََالَ: وَاللہ مًا 


قی تثلكغ اخالة 


ج 


أرّاني إلا اَلمْتٗ وَمَا شغر٘ت وت وا افقطلئ قال؛ ناطتّ وغل تا زان 


- ویفالف اُصول الصلاۃ من القبائج کما تری؛ وقد تقدم ان عیاضاً والقرطي والنووي وابن حبان کلھم قالوا 
بتعدد القصق فلا مائع من ان بحمل روایة "انتظرنا تکببرہ" علی قصة الحتابة وروایة "یر" علی ا حدث ى الصلاة. 
ما اورد الشیخ عبد ا حي ٹی ”التعلیق الملمجد'' علی استنباط الإمام محمد فمبن علی وخدۂ القضتین؛ إلا قولہ: 
ول ینقل أنە استخلف احداء وآانت حبیر بآن اتحاد القصتین خلاف ما عليه الحمھوں وعدم النقل لشیء یغائر 
نقل العدمء والححة پي الٹانِ دون الأول: واستدل ببعض الفاظ الروایة علی حواز تقدم تحریَة الفتدي؛ وأنت 
عبزر بن حدیثٹ الباب ساگکت عيه فلذا اعرضنا عنه الکلا وسیات شيء من اخٹلاف الأئمة ئمة بی هذہ اللسألة 
ٹی باب ما یفعل من رفع رأسه قبل الإمام: سوہ ہی میں سر یک شروع الصلاۃ مشکل 
علی ابعھور کلھم کما تقدم من أقوال ا حنفیة وا مالکیة. قال ابن رسلان: وقال الشاقعی: لو ان إماما صلی 
رکعق ٹم ذکر آنە حنب فخرج واغتسل واننظرہ القوم؛ وب فی الرکنۃ الأو لی فسدت عليه وعلیھم صلاھم؛ 
لأھم یأئمون به عالین أن صلاته فاسد؛ ولیس لە ان سی علی رکعة صلاھا جنباء ولو علم بعضھم دون بعض: 
فسدت صلاة من علم, قلت: وكذلك عند ا لحناہلف فعلم أنَ حدیث الباب فی حمل قولہ: "'کبر" علی معناہ 
ا حقیقی لا یوافق احدا من الأئمة فإما ان بحمل علی اٹ حاز من قولە: راد ان یکر کما قاله الحافظء أو یحمل 
علی إبداء الحدث لی تعدد القصسة کما عر رای امام عمیں مل 
ا خرف إخ: بضم ا میم والراء آخرہ فاء: کذا ضبطه جوت- انت روط وقیل: بسکون الراء کما قال بہ ائجحد 
وضع علی ٹلاٹڈ انال دی الدینۃ خھة الغنام وغز ق اللقۃ ما خرفتہ ١‏ لسیول: واکاته من الأرض؛ وقیل: جمع 
حرفة ہس الحیم وفتح الراءء وکان فیھا أموال آھل الدینة ویعرف بثئر حثیم ویٹر جمل با حیم وا یم المفتوحتین: 
کذا تی "'الفتح الرحمان" والظاھر آنه کان فیھا آموال عمر شثچہ ایضا کما سیاتی. 'فنظر' فی ثوبہ 'فإذا ھو قد 
0 یع رأی علی ثوبه من أثر اي ما دله علیٰ فافش قال العیيیٰ: مشتق من ا خحلم بالضم وھو ما یراہ 
النائم تقول منہ: حلم بالفٹح؛ واحتلم؛ وا حلم بالکسر الإاءة تقول منہ: حلم بالضم: 'وصلی" فی تلك ا حالة 
'ولم یغتسل"؛ لعدم الشعور بالاحتلام. وھا شعرت إ: بفتحتین أي ما علمت: الظاھر أنە م یتذکر اختلامہ 
''وصلیت'' إطلاق الصلاة عليه بجاز؛ لأھا لم تتعقد لفوت الشرط "وما اآغتسلت: قال' زبید: 'فاغتسل وٹغحسل ما" 
موصولة "رای ٹ تویہ ا ا الاحتلام؛ ”ونضح" أي رش "ما مم یر" فیه اڈی؛ لأنہ شك هل آصابہ اليي آم ل۷؟ 
فرشه أو غسله خفیفا احتیاطاء قا قال الباحی: عذا حکم ما یشك فیه من الٹیاب ان تتضح فی قول مالك گگہ. وفال 


ُبو حنیفة والشافعی: ا تضح وشو عحمول علی الطھارة. وقال این قدامة لی 'الغیٰ": وإذا حقی موضع النحاسة > 


کتاب الطھارۃ "َ۱" إعادۃ ا جنب الصلاۃ ... 


ی توْبِهء وَنَضَح مَالمیَر سج رہ - ہی 


لل محاہ وفعلہ ے 
ای رہ سز ۳٠‏ 
۱- مالك عَنْ اسُماعیل بن أي حَکیم؛ عَنْ سُلیمان بُن يَسَارِ ان عُمََ يْنَ الحطابِ 


وت می اس لق اثيتٗ بالاختلام مَنْذ ولیت اُمْر 
لنّاس فَاغتَسّل وَعَسّل مَا ری فی ثُونه من لاخیلام تُمٌ صَلی بَعْ ان طلَعَتُ الشسْی, 


٣۳٣۴‏ س مالک خافق ا میں تق گکاا لے کا کا گلا اق لخطب 

صَلّی بالاس ا کر نم غ لی سو پالخرف نرک و و کرد غقال: 5 
اي اثرہ 

لگا اسنا لود 0 ایق اتل وَغْسَل الاختلام ممنْ توب وعاد لصلاته. 


٭ عن الٹوب؛ استطھر حیّ بتبقن ان الغفسل قد تی علی النحاسةت وِگذا قال النحعی والشافعی وعالٹ واہن الْدُرء 
وقال عطاء وا حکم وماد: وإذا عفیت النحاسة نضحه کل وقال ابن شبرمة: یتحری مکان النجحاسة فیغسلہ؛ 
ولا یھب عليك أن النقل عن عالك لا یصح؛ ما تقدم من خلافہ تی ذلك؛ وسیأن من کلام الزرقانِ أیضا عا 
ینس علی وخوب التطح عندهم قلث: فیحتمل أن یکوت مذعب عمر جقچہ مثل ما قاله مالك ۓے؛ ویحتعل آنئە 
رشه دفعاً للوسواس وتطیاً لاقلےت ویتمل أن یراد بالنضح الغفسل یف گنا عو تتعارف وق "الْویز ": ائضح 
فی لم یر فیە اٹرآ مبالغة قی الننظیف: وفیه دلیل علیٰ ان من ائتبہ رای میا ول یذکر احٹلاما فعليه الفسل: وھو 
إجماع۔ قال نی "المی": لا نعلم فیه خلافً کذا قال غیرہ لکن قال ابن العربیي: وذھب جمیع العلماء إلی أن عليه 
الغسل: وقال الشافعی ػگقگہ: مؾ رای الماء الدافق وم یذکر احتلاماء فلا بجب عليه الغسل؛ ولکكنه یستحب. 

غدا إخ: أي ذھب اول الٹھار "إلی أرضہ بالحرف' فيه دلیل علی من ولی شیا من اأمور اللسلعین لہ ان یخرج إلی 
اأرضه و یتعاشد ضیعتہ واموز دنیاف؛ للا بژدي آ یل ضیاعه وفسادھ, "فا ٹی توبة ا اکنا" أيی او ۹ بن انی 
فقال: لقد ابخلیت" بیناء اٹچھول بالاحلام "متذ ولیت أمر الناس"' وذلك لأنه مژء لاشتقالۃ بأمرغم لیلا وغارا ما 
اشتغل پالنساءئَ فکٹر الا حلاص وقیل: إِنٰ ارتلاءہ گاتٹ لأمز آخیں لکن کاٹ و قتہ اك فعبر پ٭ ۔ "'فاغتسل وغعسل ما 
رای فی ثوبہ من" اثر 'الاحتلام' وھو الیی "ٹم صلی بعد أن طلعت الشمس"' وعلت کما هر فی الروایة التقدمة, 
صلی بالاس الصبح: مع الحماغة ''ئم غدا إل أرضہ با جحرف؛ فوجد ٹي ثوبه احتلاما فقال: إنا ما أصبنا الودك" 
بفتحتین دسم اللحم والشحمم "لائت' من اللین "العروق' قیل: ما کان یطعمه الوفودء ویاکل معھم اسلافاء لکن 
الشھور آنہ عثچء لم یتغیر من حالہ شیء بالولایق وم یصطنع عم إِلا ما کان یاکله بتفسه تعلیما حم وإنگارا 
علی السرف؛ وقیل: قد کان امتتع من أکل الودك والسمن ما أحدب الناس: وقال: لتصضبرن علیٰ اکل الزیت - 


کتاب الطھارۂ ۲"َ إعادة ال جنب الصلاۃ ... 





۳٣‏ - مالك عَنْ ہشام بُن عرو عَنْ بیو عَر ن يَحی بُن عبْدٍ الرحمن بن حاطب 


- عا دام السمن بیاع بالأواقیء وحعل علی نفسہ ان لا یاکل من حؾ یاکلہ جمیع الناس؛ ٹم ما اخصب فعاد 
فاکل السمن؛ قاله الباجی. ''فاغتسل وغسل الاحتلام من ثوبە؛ وعاد لصلاتہ" اختلف العلماء فیمن صلی خلف 
جنب أو حدث وھو اس فلم یعلم هو ولا اللامومون حح فرغوا من الصلافء فقال الأئمة الثلاتة: إِنِ صلاة الإمام 
باطلة وصلاھەھم صحیح ورويا عن علی أنه یعید ویعیدون: وبه قال اہن سیرین والشعي وابو حنیشة وأصحایف 
کذا لی "للع . وقال الزرفانِ: لا إعادة علی من صلی خلف جتب أو محدث إڈا ‏ م یعلمواء وکان الإمام اسیاء 
فإن کان الا بطلت صلاھم: وقال الشافعی: صحیحة قی الوجھین إذا لم یعلموا؛ للأئھم مم یکلفوا علم حال الإامام: 
ویآئم هو ٹی العمد دون السھوء وقال أبو حنیفة: باطلة ٹی الوحھین؛ لارتباط صلاة ا موم بصلاة الامام, 

قلت: واستدل ہاثر عمر مہ من فال: لا إعادة علی المقتدین ہانه جئچء أعادھا وحدہ. قال الباجی وابن عید البر: 
ذکر مالك حدیث عمر ت الہ بعدة طریق لیس فی شیء منھا أله صلی بالناس إلا ٹی طریق بجی بن سعیدء وھو 
احستھا. قلت: ولا دلیل فیه أنە ما أمرعم بالآعادة إڈا رحع من الجحرفء بل في روایة عبد الرزاق تضریح 
باإآعادة؛ فإلة روی ہسندۂ عن القاسمء غن أبی إمامة قال: صلی غمر تہ بالناس وھو جنب,: فاآعاد ول یعد 
الناسء فقال له علی تہلء: قد کان یتبغی لمن صلی معك ان یعیدواء قال: فرحعوا إلی قول علي جاگاے . 

قال القاسم: وقال ابن مسعود مٹل قول علیء کذا ٹی 'الزیلمی" ولا یذعب عليك ان قٍ قولە: 'فرحعوا إ ی قول 
علیي“ لٰقاغ إإ لی إجماع الناس علی ڈلكء واستعدل الحنفیة أبضا بقوله نے اإاسام ضا آخر حہ اہو داود 
والترمذی؛ قیل: فی سندبھما اضطراب لکن رواہ ا مد قي مسندہ حدثا قب حدثنا عبد العزیز بن حعد عن 
سھیل بن أبي صاخ عن آبیە عن أي عریرۃ مرفوعاء وھذا سند الصحیح۔ قال ٹی :'التتقیح": روی مسلم پ 
'صحیحہ"' ھذا الاسٹاد ونحواً من أربعة عشر حدیثاء قاله الزیلعیء قال الٹرمڈذي؛ ول الباب عن عائشة وسھل بن 
سعد وعقبة بن عامر ٹم ذکر الترمذي الاضطراب ف الروایة بأئە روي عن أبي صاخ عن أي ھریرق وعم 
ای ضالخ عن عائشة ٹم قال: قال أبو زرعة حدیث أبی صاخ عن أبي ھریرة آصح من حدیثہ عن عائشة گنا 
وقال البخاري: حدیثه عن عائشة أصح, قلت: بل کلاہما صحیحانء وصححھما معا ابن حبان؛ وقال: مع 
ابو صالح ھذین ا حخبرین من عائشة وابی عریرة دا جمیعا وقال الیعمري؛ والکل صحیح: والحدیث متصل؛ کذا 
قی ''الیڈل"۔ وقال العییٰ تی "شرح البخاري": رواہ ا حاکم مصححا عن سھل بن سعد 

وإذا ثت ذلك فصلاۃ الإمام متضمنة تما قصحتھا بصحتھاء وفسادھا بفسادھاء فإذا صلی اإمام نبا م تصح 
صلانہ؛ لفوات الشرطء وھی متضمنة لصلاط الماموم فتفسد صلاته شا واستدلوا أیضاً پاثر علي غئُس ذکرہ 
الزیلعي وابن الترکماق بعدة طرق أمر فيہ یاعادة القوم واستدلوا أیضاً بعصر قولہ ک: نا حعل الامام لیوتم یە, 
وإن می ا خلاف فی ا حقیقة بیٹا وبیتھم أن الموتم عندھم تبع الإمام ٹی بحرد الوافقة لا الصحة والفساد وعندنا تع 
ل٭ حقیقة الاباع حؾ ى الصحة والفساد ویتفرغ علی ھذا اخلاف عدة السائل الخلافیة بیننا وبیتھم. 


کتاب الطھارۃ ۰۳ إعادۃ التب الصلاۃ ... 





دیس ہر ھی اہ ے۶ . ے٤‏ ھ ےی ور "ہے زگ لگ اھ سو وی 
ال اغَمَرَّ مَعٌ غُمَرَ بن الخطاب فی رکب فیهمْ عَمْرُو بْنْ العاص؛ وآن عمر بُنَ 


کک پڑانوں سے 


6ا رج برق وج نے ے٤‏ ٴَُ واج ٦ے‏ یت و وی و تو سے 

العطاب عرس ببّعض الطریق قریبا من بعض المیاہ؛ فاحتلم عمر وقد کاد ان ى ہہ 
سے 

0 3 


وو مع و 600 5 بی رع ے انتا لاق 9 9+9 
فلم یجد مع اثر کب ماعے؛ فر کب حتے جحاء لماء فجعل یغسل ما رای من ذلك 


٦ 


2 بج آر چ ق : سی اض می سی 


الاحتلام سکین مسق فقال لٰ عمرو بن العاص: اتی ومعنا يْابٌّ قل۔۔ 
ای ا جک یی تل کی او ہا 

یعسلء فقال عمر بن الخطاب: علو ریی چ کس وکوبی عہومت مسر هو رفس یج اک ا ا ا ا ےچ 
أنہ اعتمر مع غمر إل: ھذا مشکل جدا؛ لأن بی ولد فی خلافة عثمان: إلا أن یقال: إن ھذا مقولة أبیہ. قال 
الدوري عن ابن معین؛ بعضھم بقول عدہ: سمعت عمرہ وإا هو عن آبيە آلە مع عمر ‏ ا قاله اخافظ ى ”دی 
ولا بد من ھذا التوحیہ؛ لأن اھل الرحال لا یذکرون فی مشایخ بیی عمر ك ہہ بل یذکرون فیە آباە: ویذکروٹ 
عمر ىہ فی مشایخ أبیە کما لا خفی علی من تفحص کتبھم ٹم رایت ابن الترکمان ذکر ھذا الأثر عن مصنف 
عید الرزاق ھُذا اللفظ وسندہ عن معمر وابن حریج عن عشام بن عروق عن أبیەم عن بجی بن عبد الرحمن بن 
حاطب أن آپاؤ أخیرہ اه اعتمر مع عر وان عر پؤد رس ا حدیٹ؛ فحمدت اللہ غزورجل فھو اسر لکل غسیر 
وتحقق من عذا أن ما وقع فی نسخ "لوط" سھو من الکاتب: والصواب عن بجی بن عید الرحمن عن أیيە أله اعٹمر 
اخحدیث, وف "'الفتح الرحمان": قال ابن معین وغیرہ: بی بن عبد الرحمن بن حاطب عن عمر تچ باطل. قلت: 
فابوہ هو عبد الرمن ھذا ابن حاطب بن أبيی بلٹعة بن عمرو بن عمیر قیل: لہ رؤیةء وذکرہ ابن معین فی تابعي 
ال اللدینة وقال این مندة واٗبو تعیم؛ ولد فی عھدہ لج قال تپ "'التقریب"؛ لہ رؤی وعدّوہ نی کیار ثقات التابعین, 
عرس إخ: بمھملات مثفلاً أي نرل آخر اللبل 'ببعض الطریق قریبً من بعض امیا" وم یصلوا إلی ایا کما 
ستریا لعدم الخاجة إليیه ظافرا و کان الا عمن الطریق؛ أو لو جہ آخر "فا حلہ عمر 0 وقد کاد ان 
یصبح؛ فلم یجد مع ال رکب ماء" یغتسل یه ویغسل ثویہ "'فرکب حؾ حاء الاء" الذي عرس بقربهہ. قال الباحی: 
وڈکر ان ا اء الذی حاءہ ھو ماع الروحاء "فجعل یغسل" فيه ترجمة الباب "ما رأی من آثر ذلك الاحتلام؛ حؾ 
أسفر جدا' فيه أیضاً دلیل علی نحاسة المی؛ إِذ اعتم له حؾ ڈھب الوقت الأفضل عندہ: قاله الباحی: قلت: وق 
ھذا الاٹر ححة علی تجحاسة الی بوجو مٹھا: غحسل عمر وتاخیرہ للصلاۃ لأحله وأمر این العاص بالاستبدال 
وقرل غعممر جئے: افکل الناس تجد ایا وقفول عمر جہچے أیضا:؛ "آغسل ما رایت" "'فقال ل٭ عمرو بن العاص: 
أصبحت* أي آسفرت "ومعنا ٹیاب"' آخر "فدع ثوبك بغسل"' بعد ذلك؛ وھذا دلیل علی نبُحاسة الثوب عند عبد 


اللہ بن مرو بن العاص ایضا؛ اذ آمر پاسعبدالف وکان آ٤شحضر‏ الصحابة و پنکرہ اذ . 


گعاب الطھارۂ ٤و۹‏ إعادة ا حتنب الھااۃ بے 





ا سک نے رن کی ہے لی کی رہ ہے ہت 7. 
واعجبا لكٴ یا عَمرو بُن لْعاص ! لن كنّت تجد یا افکا الام یجد يتَیْابًا؟ والن! 


٭٭ جْ- 


ہے سصیی رق عو وئگا ا6ھ و سے لو لو گی او ما 
تا کان اک و تی2 ۷د لیے کا تال 


کے ک ضس > - سےق خی - ور ۳ 
قال بجی: قال مَالكَ ٹی رَحٍُ وَحَد فی لُوبہ أثْرْ اختلام ولا َذري مَّی کان: ولا یذ کر 


-۲ 


.- کو لے 


پ5 7 وہ سے سی ۳ 7 
ن ہے ھا و 8 سی لے ى۳ سے ھا کی ۲ 
شا آہ تی مامت قال ؛ لِيْْتسل من احدٹبِ نوع نَامَه فإن کان قد صلی بعد ذلكل 


نہ م فلبعد مٌا کان طٔلى بَمّ خلا الم من کل ان :ال کت اَمَو و 
کی کس تی ات یآ وروی یں کا 


1 فی 1 1 0 
یه تقاسھ ۱ 2 
جا ولا وک سی 





واعجبا لك إخ: تعحب علیہ؛ إذ. غ یر حال جمیع الناسء فلا بجد اکفرھم إلا ٹویا واحدا ''لدن کنت' بتاء امخطاب 
"بعد ثیایا" عدیدة 'افکل الناس ید ٹیاپان واللہ لو فقعلتھا' بتاء اکلہ ''لکانت سنة"' متیعء وذلك لعلعه :عکانہ فی 
قلوب السلمین؛ ولاشتھار قوله ڑ علیگم بسن وسنة اخُلقاء الراشدین؛ فعشی التضنبیق على من لیس له إلا توب 
واحلد؛ "بل افسل سا رايت وأئضح ما ےم ارہ قال الزرقان: وھز طھر ما غلف فِيه کان دقع لو سو مت وآبا 
بعضھمء وقال: لا یزیدہ النضح إل انتشاراء قاله ابن عید البر, وقال الباحي: مقتضاہ وجوب التضح؛ لأنہ لا یشتغل 
عن الصلاة بالٹاس مع ضیق الوقت إِلا بأمر واحب مائع للصلاق وقال أبو حنیفة والشافعي: لا ینضع بالشك؛ وھو 
علی طھارتہ, قلت: وھذا کل علی مذھب اٹالکیة وتقدم أن الحمھور حملوہ علی الفسل الحفیف آأو غیر ذلك. 

وجد فی ثوبہ: وإن م ینذکر الاخلام ''فعليه الغسل" وجوبا فالدار علی وجود الا وغکٹا وردعند أی داود 
وغیرہ بروایة عائشۃ ِية مرقوعا قال الٹۓے وکان: آخرجھعا ا الظحمسةء وذکر پ معناغا حدیث خولة وغیرھاء وقال: 
وا حدیث یدل علی وحوب الفسل علی الرحل وامرأۃ إذا وقع الانزال وھو إجماع إِلا ما بحکی عن النخعي۔ و 
''الیڈل"' عن الخطانی قال: ونم یختلغوا فی أنه إذا لم یر ا ماء: وکان رای قی الئوم آنہ قد احتلم فإنہ لا بجب علیہ 
الاغتسال: وکذا نقل العیي الإاجماغ علی الثاق؛ وذکر اختلاف بعضھم ف الأول؛ یعین إذا رای بللاً و یتذدکر 
احتلاما۔ قال این رسلان: ولا بجب الغسل عند الشافعی ہفكلہ حیؾ یذکر بعد التنبه من الٹوم نہ جامع اخداً گْ 
الوم قال اہ ن العریی: ھن زای فی ٹوبه ہلل فلا لو ان ینام فيه أو لا ینام فيه فإن لم یٹم فیه فلا شیء عليه: 
وإن ۸)۳ ان ینیقن أنه احتلام آو یشك عل ھو احعلام أم لا فوحبِ فيه الفسل أو یستحب علی 
الاختلاف,: رن ٹیئن نہ الام لا غِنلو ا یڈ گر اہ احتلم آو لا یکر فِإِنِ ڈ کر نل" خلاف آزه یغتسل؛ وإن 
مم یذکر احتلاماً فاختلف فیه العلماء فڑھب جمیع العلماء إلی أنہ بجب الغسلء وقا! یقت یلق الا تب بل 
یستحپ, قلت؛ ھذا کلە فی رؤیة الاحتلام یعی ال آما إڈا شك فی ال أو اللذي آو الودي فھو مختلف ہین 
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اخِقية ايضا وذ کر ضا آب. غابدں٠‏ آاریعة نکر سی نج قار جم لوان 
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کاب الطھارةۃ "َ۱" غسل المرأۃ إذا رات فی الام ۔ 
فت ۰6ل آڈممشےسۃہچچےچ ہس سے ہے ےا ا یکا ا کس کے مرا 


س6 سآ آقے ھ لا وام5 ا ا وو کس 6 و ۹ ہا 
-٤‏ مالك عَنْ این شِھاپ؛ عَن عَرَوَة ؛ 2 بن الزبیر ان ام سَلیٔم قالت لِرّسُولِ اللہ ہہڑ: 
یا زسول الله! ا الْمَرأة ری ق الْمتام مثل ما يرّی اَل اَنطتَبِل فَقَال لھا .....:. 





وفذلك إخ: اي دلیله "ان عمر"' بن الخطاب ما رای فی ٹوبە اثر الاحتلام أعاد من الصلوات "ما کان صلی 
لاح" اي بعد آحر, ان ام سلپ إخ: گڈا ٰ النسخ الموجحوٰدۂۃ عندناء و کڈا ٹی روایة الإامام محمد قال 
الزرقانِ: وکل من روا عن مالك مم یذکز فیە عائشة إلا ابن نافع واین ابی الوزیرں فرویاہ عن مالك عن 
الھریں عن ع رو5 عن عائثة ان ام سلیم؛ رڈ کز عۃ عتابعات شا وبسطھا گ الٹٹ یر وآخرجہ ابو ڈاوڈ 
بروایة یوٹس عن الزھري؛ عن عروةء عن عائشة ٹم قال: وکذا رو الربیدي ویونس واہن خی الزھري وابن 
بی الوزیر عن مالكء عن الزعري؛ فالظاھر أن الراحح فی روایة 'الوطا' الارسال وٹی غیرہ دوب واعتلقوا 
:. ٹی الاتضال علی مرج الیدیے؛ فقیل ! غالظطة نمو + وقیل: آم سلفم وقیل گلاھا کا سیاق قٍ یٹ الاق 
وقال فیة: ا تق اپ أُویس سل ۔ ن عررف عن ام ز سلیم کما ذکرہ السیوطی والز رقانِ وغیرا وسخشراےر قح 

الا ان الٹثرمذدي عد من ق الاپ ُم ٣‏ سلیم پش ھذا ولعل الله تدثٹ بعد ذَلكٰ ا 5 ر آم سلیم دہ - بہضم السین 
وفتح اللام کے ےا سےا ملحان - پککتی الیم وسکورتن الام وا حاء اللٰهِعلةَ والنون . اہن خالد ال تھا رك 
الف 8 اخپا علی اقرال "کات شحعت عالٹ بن النظر چ پالشضاذ العجحمة اق اخغاهلیة فولدٹ له مسا فلما 
ات عرض الاسلام علی زوجھاء فغضشب وخرج للٰ الشامَ رھلٹ هناك مش رکا و ختلف عليھا بعدہ او لحة 
الأنضاری خطبھاء فقالتۃ بت ظ ان تسلم فاسلم وتزوجھاء وقالت: لا اح منٹ صداقا لإاسلامك: فولدت لە 
غبد الله اب بی طلحة تھا أربعة عشر حدیٹا عن رسول اف کگ ماتت کی خلافة عنمان ڑا . 

مثل ھا یری الرجل: آي الاحتلام والانرال ولأ مد من روایة آم سلیم: إذا رات الرأة أن زوجھا بجامعھا تی 
انام وروي عن ابن سیرین لا بحٹلم درع إلا علی اأھلہ. ''آنفٹسل' نھمزۃ الاستغھام "فقال ھا رسول اللہ تک" 
زاد تی روایة این أبی شیبة: ھل تحد شھوۃ؟ قالت: لعل قال؛ بل تحد بللا؟ قالت: لعل قال: "ثعم فلتغفسل"' إذا 
رات الا ولمسلم من حدیث آئس: فقالت عائشة: یا أم سلیم!ا فضحت النسائ ولابن ماحه من روایة أم سلمة 
فقلت: فضحت: النساع اخغدیث) وی روایة اہن ان شیبہة: فلقیٹھا النسوۃ؛ فقلن: فضحتنا عند رصول اللہ ا 
قالت: ما کنت لأنتھي حؾ اعلم ٹی حل آنا آم لی حرام؛ ولا عائع من ال حمع فیمکن افن رددن کلھن متفرقۃ أو 
بحتمعة وق الحدیث دلیل علی وحوب الفسل علیھن بالانزال ٹی النام؛ ونفی این بطال اخلاف فی ''فقالت ھا" - 


ھت "٦‏ غسل المرأة ذا رات لی ال نام .. 
سل" فَقَالتٗ لَھَا عَاِشَة: اف لَكژٍ؛ وَهَل ری ذَلِكٍ المرأء! 


ا رك اظام 
سی ھتاہ ا کی 7 تشد لئے ۶ سِ 29 ےر 1 
6ن ول ریت یَمِینك وَمِنْ ا ا فا ا 
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لیأم سلیم "عائشة جُر: آف لكگ"' بضم افمزۂ وکسر الفای وضمھا وفتحھا بالتوین وت رک هلہ ست 
لغات. قال السیوطی: بل فیھا حو أربعین لغ ونظمھا کی "النٹویر'ء وھی کلمة تستعمل ىي الاستحفار والتضجر 
والکرامة وھھنا ععی الانکار, قال فی "'القاموس": کلمة تکرہ؛ ولغاھا أربعون. وٹی "لسان العرب"؛ یقولوٹ ما 
یکرھون ویستلقلون: اف لك. ئم ٹی غذا الحدیٹ ان الإانکار کان عن عائشة گر ویویدہ روایة مسلم عن آئس؛ 
وفیھا: 'رعیدہ عائشة یں" الحدیث وعند مسلم وغیرہ بطرق مختلفة ان الإانکار کان غن أم سلعة شؤۓ: واھل 
ا حدیٹ یقولون: إِن الصحیح اك ام سلعة لا عائشة حر لکن جمع عیاض باحتمال آشما آنکرٹا بے و تبعه 
النووي والحافظ وغیرغا. قال الحافظ فی "القتم": قال النووي فی "شرح مسلم": بتمل ان تکون عائشة وام 
سلمة جیعاً أنکرتا علی ام سلیم؛ وعو جمع حسن؛ لأنہ لا یمتنع حضور أم سلمة وعائشة ہر عند البي کال 
وقال النووي فی 'شرح الیذب": بجمع بین الروایات بان انس وعائشة وام سلمة حضروا القصة والڈي بظھر 
ان انس لم محضر القصةء وإٹا تلقی ذلك من امہ ام سلیم؛ وق 'صحیح مسلم' من حدیث انس ءعثجہ ما بشیر إلی 
دلتٰ وروی اأحمد من خحدیث اپن عغمر وھا و(نما تلقی ذلكث ا ن مر من - سلیم آر غیر یا 
وغل تری ذلك اخ: بکسر الکاف ''اطرأۃ* ولعلھا انکرتھا؛ لأفیا مم تعلم لندرتھا فی النساء مع حدالة سن عائشة کس 
وقیل: ل٘ تلم کل النساء۔ قال السیوطی: وأي مانع من ان أمھات الومنین تکون حفوظة من الاحتلام لأئہ من 
الشبطانء فلم یسلطه علیھن تگرعما لە 5. واورد عليه بان الخصوصیات لا ثثبت بالاحتمال: ولا یسلم اختصاص 
الاحتلام بالشیطانء فقد یکون للشبع وغیرہ, قال پِی ''السعایة": القول ٹی ھذا القام أنە لا یدعی نفی مطلق 
الاحتلام عن آزواج البی کل ولا یدغی منع وقوعه عنھن؛ بل یقال: یمتنع ان بحعلمن برؤیة رحل بطاھن؛ إِذْ قد 
جعلن امھات الؤمنین: وخخرمة علی السلمین؛ فلا یدغ اللہ تعال عندوہ ان یٹمٹ ل بالرخال؛ ویریھن وطتھم ن. 
فقال ھا رسول اللہ َء ونی روایة انس چئيہ عند مسلم: فقالت عائشة: یا آم سلیم! فضحت النساء ثربت یمیتك: 
فقال 3: بل أنت ثربت ىك وعذا اللفظ مبسوط الکلام عند اللشایخ ٹی معناہ ا حقیقی وامراديء وبسط فیھا 
السیوطی والزرقانِ والباجی وغیرغم والأکٹر علی ان معناہ افتقرت: وھي کلمة حاریة علی السنة العرب لا یقصدون 
ھا معناہ ا حقیقی ولا الدعاء علی الخاطب, قال ابن العری فی 'شرح الترمذي'؛: تربت میگ آو یدك: للعلعاء 
فیه عشرة اقوال: الأول: معناہ استغنیت: قالہ عیسی بن دیٹار, الٹانِ؟ ضعف عقلك: فقاله ابن افع. الثالٹ: 
ثریت من العلم؛ قالۃ ابن کیسان: الرابع: ثریت یك إِِنَ ۰ تفعل ھذاء فاله ابن عرفة, الخامس: حث علی العلم 
کقولہ: ثكلنك أمك ولا یرید ان ٹکل. السادس: الع أئە إن کان اتغطت فغطیء قاله ابن الأئباري. السا 
أضاھا التراب؛ قاله أبو عمر بن العلاء. الٹامن: خابت وھو عتمل, التاسع: ثرہت بالكثلثة فی أوله قاله الداودي. - 


کتاب الطھارۃ ٰ٘‌"‌ غسل المرأۃ إذا رات فی ا نام .. 
٥‏ س مالك عن عِشام بُن عَرُوَةَ عَن آبیهء عن زینب بت آی سلمة عَن أم 
یح ھ2 تج کے ۔ 2 و یے 2 ٤‏ و2 ۶ ۱ سج ال 75 فی 
سلمة زوج النبي 55 اٹھا قالت: جاءت ام سَلیٔم امراۃ ابی طلحة الانصارئ إلی 
رَسُولِ اللہ کل فقالتأ: یا رَسُول الل! إِن اللہ لا يَسْمَحیي من الحَی ھَل عَلی المَرْأِ 
وف سے ُ بے کے “٠‏ 
منْ غسل ! ِذا سی المٌت؟ ثقال: عم إٰذا رات الماء . 


- سو أله دعاء عحفیف: قاله بعض اھا ل العلم. ٹم ذکر اپن العربی ترحیح بعضھم علی بعض؛ وبسط الکلام 
فیة, "ومن آین یکون الشبة" فيه لغتان مشھورتان: چو ات نو کرد البا والٹان: قتحھما أي يه الولد لأحد 
أبویه وأقاریہء وعند مسلم ق روایة غائشة ئو: رزھل پکوتن لشبه إلا می قیل دَلك إِذا علاا ماڑھا ماء الرحل ہے 
الولاد اخحو ال وإڈا علاا" ماء الرحل ماچھا اشيه اما ولا تحقق ان ھا ما فخروحه والاحتلام لیس مستبعد. قال 
احافظ ول الدین: فیه استعمال القیاس؛ لأن معتاہ من کان عنه إنزال عند الحعاغ اُمگن سته الإائرال عند الأحتلامء 
فألبت الأول بدلیل الشبہء وقاس علیھا الثانِ. وا حدیٹ الثانِ او عق ا سا یدک اق از من أنکرہ. 
اللھم اغفر لگاتیە ومن سعی ٹی إشاعتہ ومصححہء ولآہائھم؛ واجعله غم قربة ونجاۃ. 

عن أآم سلمة إخ؛ وقد تقدمت الروایة عن عائشة شر قال عیاض عن أھل الحدیٹ: الصحیح ان القصكۂ 
وقعت لأم سلمة لا لعائشة ویدل علی ترحیح عذہ الروایة ظاھر صتیع البخاري؛ قاله الزرقانِ تبعا للحافظ: وتقری 
أبو داود روایة عائشة التقدمة بگٹرۃ التابعات کما تقدم ونقل ابن عبد البر عن الذھلي آنەه صحح الروایتین معا وقال؛ 
حا حدیثان عندناء ویؤیدہ ما تقدم من الحمع ٹی الانکار علی ام سلیم: وتقدم أنِ الحدیث عند مسلم وغیرہ من مسند 
انس غئچہ أیضاء فقیل: لعله ایض کان موجوداء لکن قال الحافظ: الظاھر أنه م یکن موجودا ھا اعذھاعن امہ 
أم سلیم وقع عند أ مد من مسند ابن عمر شد أیضا۔ قال الحافظ: وإنھا تلقی ذلك ابن عمر من ام سلیم أو غیرھا۔ 
لا یستحیي إحخ: بیائین فی لغة الحجاز ویاء واحد ٹی لغة تمیم "من الحق' أي لا یامر أن یستجی من الحق, أو لا یمندع 
من ذکرہ امتناع اللستحیی. قال ابن العربی: الیاء بالملدہ صفة تقوم بالقلب یکون عندھا ترك الإقدام علی العیٰ الذي 
یرید أن یفعلہہ وو تغیر من مات الحدوٹ لا بجوز علی اللہ تعالی؛ فإِن عبر یه سبحائہ ونقدس عن نفسه عاد العیٰ 
لی نجازہ: وو الإڑخبار عن ٹمرتەہ وائعی إن اللہ لا یترك ولا عدع أو ما اشبہ ذلكء وقدمت بذلك بین یدي کلاتھا 
اغتذاراً بان السوال عنه لا بد منه مع أنه مما یستخی عثلہ وروي عن عائشة غڑوا: 'نعم النساء نساء الأنصار لم یمنعھن 
الخیاء ان یتفقھن تی الدین". "ھل علی المرأة من" زائدة "'غسل إذا ھی احتلمت' أي رات فی النام ان زوجھا بجامعھا 
کعا تقدم: قال السیوطی: هو افتعال من ا حلم - ضم اخام رسکون لام م - وھو ما یراہ النائم ٹی نوم؛: وخصصه 
العرف ببعض ذلك وھو رؤیة الحماع؛ 'قاں 28ے: " بجب الفسل "إذا رأت الماء"' أي ال قید بہ؛ لأن الام 
قد بری الانزال ق النام ولا یتزل حقیقة دی اس مل وق وفی اکس إثبات ال للمر أۃ ایضا. 


کاب الطھارةۃ )۱'۱۰۸ جامع غسل ا جنابة 





ا 9 

اھ غنسا الجثایة 
۹ - يَالك ءر' تاقع ان عَيَ الله بٌٔ عُجَر كاكَ یَقول: لا بَاس بان یسل يفضًا 
الما ما پم یکن خافضا ا اتا 


سیق سیق آف قز لپ و سے 


7 ےج۔.۔“ 8 سے وق سے و سو زا ما س سال خی 
٢٣۱‏ سے ماق غى. ٹاقۃ ان ےپ ل2 او ۶ے ٦‏ لا جا 
۲۱٦١۹‏ اك عَنْ نافع ان عَبدَ الله بْنَ عُمر کان يَعْرَق فی لثوب؛ وھو جنب؛ 


۸ - مالك عن نافع أُن ابن حيت ان تسل خوارت رخْلیہ وَبْعْطينَة اور 


حۓ لا صسغرط 
سے از ئل سے ا 





کان یقرل: لا باس اخ: اش چوز "بان یغتسل " الرحل ''بفضل"' وضوۃ ''الطرأة" أو بفضل غسلھا "ما مغ تکزز 


ےا 


:27 
ھا 


اثرأۃ خاتضا أو وقت استغمال الماء فإن ابن عغمر تچ کان لا یر أن یغنسل الرحل بفضل ارأة ا نب 


آو ا ال نپ وبا قال الشعي والأوزاعی: وآما الأائىۃ القلایة عا ضا الاسغام ایل فاباحوہ ىف کگسا تمقدعم اک 
الٰیاہء: قال الاسام غعد بعد ھذا الحخدیٹ: قال عمد: لا اس بفضشل وضرءے مرا وغسلھا:ء وسورھا وإن گاتنت 
پوت و حائضاء ہلا أن التّتی بک کان یغتسل شو وغائشة سس (ناء واحا لیتتاز عان الغسل قیعا: فپر فضل 


٠ 


قل اازا اتب وھ قول أی حلیقة کان بعرق: بفتح الراء اي 


ود 


پرشح جحلدہ گی الٹوب؛ وھو جن ئم 


عای 


یصلىی فيه آي بی ھذا الٹوب ب؛ فان عرق ال نب طاھر بالاتفاق: لأن الحنابة حدث لا یتعلق منہ ي الٹوب شيءے۔ 


قال ابن الندر: أجمع عوام أھل لعلم غلیٰ أن عرق الحنب طافر ثبت ذلك عن این عمر وابن عیاس وعائشة 
وغیرشم من الفقھاء ہہ كکذا: ق َ الغؾق' پ وقد ورد ٹی "'الصحیحین' ا ےت بن غریرة آنہ کل لقيه یق بعض طریق 
ائاینة وغو جَے) تاس سظاعسی فافسل غر عمام ققال گال این کنت یا آیا عریرۃ! قال: کت جتباء 
فگرھت ان أجالسك و انا علی غیر طلھارق فقال ك: سیحانِ اللَّه! إن الم لا یتجس. 
کان یفسل جواریہ: جمع حاریة رحلیہ. قال سحنوت: فی الوضوء؛ ولعله کان لشغل أو ضعف أو لبیان حواز؛ 
الا آنہ پشکل عليه ما تقدم ىي الوضوء معن القَلة ان ایر عم کان یقو ل: حسھا بیدہ سن الملامسةق وتُتعل ازع خی 
گان یشرق ہی علاسىة الررجل امرأۃ و قلاسة ا مرأة ا بر جل ع ساس ر مقتضی الفاظ الاثریت ہے یکاہ ن لم ارہ عند أحد آو 
یقال: إنە کان یری اللامسة الناقفضة یا بالشھوة کيا عو مٹلھپ ہبعضھی ولا فبین عموم الائرین تعارض لا یِخفی: 
ویعطیئہ: أي یعطین ا مواري ابن عمر دؤں "ا خمرة" - بضم ا حاءِ العحمة وسکوت الیم -: مضلى صغیر یعمل 
سن سصعف النخل؛: قیل: سعیت خمرو؛ لسترھا الوجحه والکفینء وقیل: فا تغطی الوجه غند السجدة وقیل: 


کتاب الطھارۃ ۱۹ جامع غسل ا جنابة 





وسُفَلٌ مَالكَ عَرٗ کل ا و وَحَوَاِی ھَل بش کنا کل اخ کھت فقال: 
سے ہاہ و یج 
یت لل اتراة َْزة ن تزع افاطزی, قائا ا یب خر حاریک کا 


اج ۔ ا جم 


یا لا یی کی و شال ھا قال بنی؛ ومقل مَالكٰ ے. ن رَخُل حُنبٍ 


ار 1 
۱ 


دی ا لشنسل ىف کردا فادعل اَمِِعَهُ فیه ليَرفَ حَرّ المَاء من رو قال 


نے ٭چ 


ما لم تن ساب اصابعه اذ فل آری ذلك پنجس عَايه الماء 

لأن خیوطھا مستورق وإڈا کانت کبیرۃ تسمی حصیراء "'وھن حیض"' بضم وتشدید الیاء جمع حائض حال 
لكلا الفعلین؛ والمعی: ان عرقھا وکل عضو عتھا لا نحاسة فی وھو ظاھر فلا پتاثر الحیض فیھا بغیٹ یمنع 
ااستعظضدام أو پنحسے فا اصابه پِغ و بدو ت4 لان ُجاےة اخائض حکمیة قنع ال فٹل الصلا وبوب عليه 
الإمام محمد فٍ 'موطنہ"' باب اطرأة تفسل بعض اأعضاء الرحل وھی حائض؛ وآبّد عذا الأثر بروایة عائشۃة ثؤں 
اللرفوعة: "کت ارخل راس رسول اللہ کل وأنا حائض' وسیحیء لی جامع الحیضة ویزید الحزء الثانِ روایتھا نر 
ایضا قال ا کڈ: اولین الخمرة من اللسخد. 

فآما النساء ا حرائر إح: فکكذلك فی باب الوطء قیل القسل عند الحمیع؛ لطرافہ ہل علی نسائه بفسل: الا أنہ 
ما کان العدل بین ال حرالر واجباء 'فانه یکرہ أن یصیب الرجل امرأۃ ا حرة فی یوم الأخری" وطرافه کٌ علیھن 
مؤوول گما سیجی 6 تتلاف ااساء قفا عش‌ل قيھن؛ لفن حکم معاوردہ ا حواريی بقوله: ''فاما ان سے الرحل" 
ای پجامع الحاریت ٹم بصیتب الأآخر ین وھو جنبء قلاا باس بنلك' قبژن غٔپنی اولا حکم الغسل گت المعاودۂف رھدا 
حکم نفس العاودق و ما لم یکن بین الاماء وا رائر فرق لی حکم الغسل جمعھما فی قول واحدہ وکان الفرق یٹھما 
یٹ حم المعاودہ قد کر أولا حکم الحراثر مم حکم ااھاعء فلا* تگراں ورطوافة پچ علی تصساةفء فقیل: م یکن 
العدل واجیا عليه إتھا یفعله تیرعاء وقیل: کان ق مرحع السفر وغیرہ وم یشرع القسم: وقیل: کان برضا 
صاحب اللیل؛ وفیےه أقوال آخر لیا الطلات., وقال اپن العری: وکان لہ ساغة لا یکرن لڈزواجه متھاء فید دحل 
فیھا علی جمیع أزواحه غیطاھن أو بعضھن, وفی "مسلم" عن ابن عباس: أن تلك الساعة تکون بعد العصرء فلو 
اشتغل عنھا لکان بعد اللغرب وغیرہ؛ والحنفیة وا مالکیة متفشون پی ھذہ السالۂ و کذا فی السالة الآأنیة 

رضح ببناء اٹجھو! آ6 ونحتمل المعلوم 'ل ماء یغتسل لق فسھا' مث "'فادخل اُصبعه فی" أيی ق ذلك ال ماء 
''لبعرف حر الما من بردہ: قال مالك: إن ‏ م یکن آصاپ اصابعهہ"' وق تسعة: اأضبعه 'اذڈی" أي نُحغاسة حقیقة - 


کتاب الطھارۃ (٣٣‏ اسم 





و و 


کے تچ :لا ا اس ا وو 0ے سا کک یں کے 
۹ - مَالك عَنْ عَبّدٍ الرَحمَن بُن القاسم عَنْ أبيه عَنْ عَائشة ام المُوَِنينَ آنھَا قالتٌ: 


خر 


ے 1 لم ا 7 ا 2 :- 7 
جُنّا مَعٌ رَشولِ اللہ تل تی بَمْض اسمفارہ حَتٌی اِذَا كت ياليیدَاء او بذاتِ الْحَیْش 


گی الاء ''پنجس عليه' ای المغتسل "لا" وھدا قال الائِعَة گکلی؛ وا ماء 


٭ "ٹلا آری ڈذلك' أي إدذخال الأصابع ۱ 
طھور بالاتفاق: قاله الزرقانِ. وقال ابن قدامڈ: سثل عن جتب وضع ل٭ ماع فادخل یدہ ینظر حرہ عن یرد 
قال: إِنِ کان أضبعا فارحو ان لا یکون یه باس: وإن کان الید اجمع فکاألہ کرھه 
التیمم: الفعل سن الأم وھو لغة: مطلق القصد تخلاف الج فإاله قصد إلیل معظم زاتظطلاعا: قصلد الصعید 
ہصفة غخصوصة ونیة مخصوصۂ: قال ابن رسلان: ھو فی اللغة: القصد وق الشرع: القصد إلی الصعید یسح 
الو جه والیدین ؛ بپنية استباحة ال لا وغوھا. وقال السگنیتی: واْیم ا صعیدا6 زالسائتت ۴83٤‏ أي افصدو ا ظا 7 
کثر استعمالہ حؾ صار التیسم مسح الوجه والیدین بالتراب: فعلی ھذا هو بجاز لغويء وعلی الأول حقیفقة 
شرغیقت ولاعتیار القصند ٹٌی مقھومە اللغوي وحبت اللیة فیه عندنا بخلاف اصليه من الوضوء والفسل وایضا 
الفسل با ماء طھارة حسیةء فلا یشترط ا النیة إلا مخصوص الأجر والٹویق بخلاف الٹیمم فإئه طھارة حکمیةٹۂ 
وٹی الظاھر إنھا هو غبرۃ صورةء فاحتاج إِلی النیة لیصیر بھا کالطھارة ا حقیقیة؛ 
خرجنا مع وسول اللہ إ خ: فیە جواز سقر الرجل باھلمۂ ویجتمل خروجھن جمیعاً کما هو ظاھر مقتضی اللفظ 
بحنسل البعض+ما کان من واوہ لآ سے ین سال إنا آزاد مقر ق وس اسفازف قال زع عید رپ 
'استبید“ ؛ قیل: عو ٹ غزوۃ بن السطلق: و جرم بذلك ٹىی 'الاسعذ گار" ویە:قال این سعد واہبن حبان وغزوة 
بی الصطلق ھی غزوۃ ا مریسیعء وکان ال خروح إلیھا یوم الال ہن للیلتین خلتا من شعبان سنة ٣س,‏ ورححہ پ 
''اإاکلیل'ء وقال البخاري عن ابن إسحاق: سنة :ست: وقال عن موسی بن عقیة: سنة أربع؛ وفیھا وقعت قصة 
الافكٰ کان ابتٹداڑھا يَسَیب العقد, قال البکرء ي تی حدیث الافك: فائقطع عقد ھا من حزخ غ ظقارء فجلسی الباس 
ابتغاء اخ وسیجحیء ٹی حدیث یٹ الباب ان ابتداء التیمم یا ہی ات فإن ٹیٹ ھذا یقال: إتہ انقطعم جو 
ذا السفر مرتین لاخٹلاف السیاقین: وذھب جماعة إِلی تعدد الواقعة ٹی سفرین؛ ما پی "'الطبران" عن عالئشة ٹقا: 
"ما کان من آمر عقدی ما کان: وقال أھل الافك ما قالواء فخرعت مع رسول اللہ ک ق غزوۂ اعری فسقط 
ایضاً عقدقي خی حیس التاس علی التماسہ؛ فقال ابو بکر: یا بنیة! لی کل مرة تکونین عناءَ وبلا علی الناس' 
الحدیث: ففيه تضریح بأن ضیاع العقد کان ٹی غزوتین؛ ویذلك حزم محمد بن حبیب الأحبارييء ثقال؛ سقط 
عقدھا مرتین: ى غروۂ بن افصطلق وی ذات الرقاغ۔ - 


افعل یں ان خاقاہ ٹل ا کہا ٤ل‏ ام افو اقام انار مم ولٹ ال کا 
نقطع عقد ىٍیء م رسوں للھ علی سك و ۳ س معه ولیسو علی 6 


الحدیث: 'حتتؾ إِذا کنا بالبیداء أهِ بذات ا یش" وا بین المدینة و عیبر کعا جزم بە الئووي. قلت: ث کلام 
النووي نظر کا سیأق؛ فلا استبعاد ٹی وقوغخ القصضة ی غزوة المریسیع؛ حیْ إذا کنا بالبیداء - بفتح الوحدة والك 
- ھی الشرف الذي قدام ذي الخلیفة من طریق مکة حزم بە أبو عبید البکري. قال الکرماني: موضع بین مکة 
"العیین"۔. ''آو" للشك من الراوي: وقیل: الشك من عائشة گر 
و بالٹانی جزم الگرمانی ”بذاٹ ابی ش" ۴ بفتح ا یم وسکون التحتیة ورشین معجمة - موضع علی ہرید من 
مکكة وا لمدینة وأایضا کون القصة ق طریق مکكة یژیدہ روایة ا حمیدي بسندہ عن عائشۃة ہُؤںا: ان القلادة سقطت 
لیلة الأبواء؛ لأن الأہواء أیضا بین مکة والدینة وایضا للنسائی وغیرہ عتھا: کان ذلك :کان یقال لە: الصلصل: 
وھو أیضا جیل عند ڈي الحلیفة: قاله العییٰ, وقال الزرقانِ: فقول النووي: البیداء وذات ا حیش ہین المدیلة و حیبر 


والمدین وحزرم ابن التین ھی ذو الخلیفة کذا ثی 


یه نظر, قلت: بل ھو وھ اللھم إل ان یقال: إِن القصة کما تقدم وقعت عند بعضھم ٹل غزوۃ المریسیع وذات 
الرقاعء وذات الرقاعغ کانت عند غیبر؛ فیمکن تصحیح کلام الئووي بأان القصة هذہ عندہ لیست ھی ما 
ذکرت فی روایات النسائی وغیرہ بل ھی الي وقعت لف غزوۃ ذات الرقاغ فتامل وتشکر فا حمع هذا حسن؛ 
ولا تحدہ إِن شاء اللہ ٹی غیر ھذا اللختصرہ واللّہ الملھم للرشد والصواب۔ 

انقطع عقد لی" بکسر الھملة وسکون القاف؛ وکل ما یعقد ویعلق ٹی العنق یسمی قلاد وٹی روایة أبی داود: آھا 
کائت من جزع ظفار. قال ابن الأئیر: کقطام موضع بالیمن ویروی من جزع أظفار هو نوع من طیب: قاله ابن 
رسلان: والإضافة إلل عائشة مبمازی؛ لکرھا تی یدھا؛ سا ٹی روایة البحاري؛ آنھا استعارتہ من أ ماء اأختھاء قیل: 
کان ٹمنھا اٹین عشر درا قاله العیی؛ وق الحدیث جواز اتخاذ النساء الحلی تحملا لأزواحھن: واستصحاب الحلی 
ق السفر؛ قاله ابن رسلات, قلث: وأیضا خواز استعارۂ الحلی. "فأقام رسول اللہ کٌٌ'' قال الباخی: مم یکن القام 
لأجل انقطاعہہ وإنھا کان لأحل ضیاغہ؛ لأن معناہ القطع بغیر علمھاء فلما ذکرت أمرہ أخعفی علیھا مکانہ "علی 
النعاسہ"' أي لأحل طليه حؾ یمکن الطلب بذعاب الظلام المائع من الالتعاسء أو لانتظار من آرسله لطليه؛ وفیه 
الاعتناء بحفظ اموال السلمین وإن قلّت؛ 'واقام الناس" أیضاً ''معہ کل ولیسوا علی ماء"' أي ما أقاموا فی موضع 
للاء: "'ولیس معھم" ایا 'ماء' بیمل آنہ پل م یظن عدم ا ماءء ویجتمل أنه أقام مع علمه بعدم ماء الوضوء (باحي) 
لیکون ذلك سنة ٹی حفظ الأموال فیجوز للرحل المقام علی طلب مالہ وحفظہ دی ذلك إلی الصلاة بالتیمم 
ویڑخذ مل جواز السفر بطریق لا ماء فيه کذا قاله الشراح۔ قلت: لکن یشکل عليه أن القصة کانت ىي البیداء - 


کتاب الطھارۃ ۰۲۲ الیمم 





سے سے سے لی ق ےس 


لیس مَعَهْمْ مَايْ ائی لاس إلّی بی گر السّذَیق: تقو کی ماس عَاِعَة ڑان؟ 


٭ أو ذات ا حیش آو الأبواء أو الصلصلء کعا تقدم من الروایات المختلفة و کلھا ا سماء لمواضع ا اء ومکن 
الخواب عنه مما بخظر ٹی البال - واللہ أعلم بعحقیقة الال - بأن القیام ‏ م یکن عین عذہ الواضع وإلا فیشکل 
الجمع بین غذہ الروایات أیضاء بل کان فی امكتة النزولء فالتعبیر ق کل روایة:موضع مشھور قریب من حل 
القیام للتعریف: فیصح تسبة القربة مواضع متفرق ولا یشکل أیضا بقوشا: "ولیسوا علی مایا 
فاتی الناس إل ی اي ُ٭ زالد عائشنة ظا وفیة شکوی الرأة إلی ابیھا وإن کان ھا زوچج 'فقالوا" لە: "الا تری" 
شعزۃ الاستفھام "ما صنت غاہفة جڑں؟"' ھا 'أقای پرسول اللہ جو وہالتاس؛ ولیسرزا علی ما ولیس معپم 
ساےء ونسبة ااإاقامة إل عائشة هٌدا؛ لکونھا سبب القیام. ''فقالت عائشة ظٹظ: فجاء آبو بکر جئچہ" لیعاتبی 
'ورسول اللہ كّّ واضع راسە علی فعذي" بالڈال اللعمحمة وفیه جواز دخول الرجل علی بنت وإن کان زوجھا 
عَنِھا إڈا علم رضاہ بہ::وتحتعل أن ذخول الصدیق ەل کان لیذ کرہ کل شکری الناین وخالۃ الما لکنة 6ل 
قد نام و ک5 کان کڈ إٰذا ینام لا یرقظه اح لأحل الوحیء فقال'' ای پگڑ غق لَِاييَة) ''حست'" آق مشقعتث 
سو الله چیہ عن الرخیل 'والناس' بالئضب 'ولیسوا علی ماء 0 سعیم عاء" وفيه ضرر شدید 'قالت 
ئشة ٹگھا: فعاتبی ابو یکر" قیل: لم تقل: أي؛ لأن قضیة الأبوۃ ا نوہ والعتاب بالقول دون الفعل فائزله 
م اس × فقال یا ھا 


كأ یقول: 'وحعل بطعن بیدہٴ - بضم العین - وکذا کل ماھو حسي: 
والمعنوی بالفتح علی الشھوں وحکي کل منٹھما فی کلیھعا "فی خاصرق" عي الشاکلة وخصر الائسان 
ظا وائیة تاذب الرعل بت رق کائک مز رخ رمکن آیه طل آزاد البائغہ اق عیبھا: لیکن ھشریکھا جیا 
إایفاظء 5 ما خاف من فوات الصلاة؛ "فلا یمتعی من التحرك" اذ بطعنی "إلا مکان' أي کون "راس رسول 
اللہ كت علی فختی ثناء'' - بالتون عَن الٹو م ٹی جمیع الئسخ خ اللوجودۃة عندناء وھو الصوابء وی نسعة الزرقاني: 
بالشاف عٰ القیام رڑ یصح کما یھر سن کلام اخافظ الات سے 


''رسول ال لػُُ حؾ اصبح" مکذا نی نسخ ''الوطا'' بلفظ: "'حی"۔ قال الزرقان: ھکذا الروایة ‏ "لوط" حؾ؛ 
ولفظ البخاری فی اللیے: "'فقام حین اأصبح علی غیر ماء',. قال الحافظ: کذا اوردہ ھھناء واوردہ ٹی فضل ابی بک 
بلفظ: 'فنام حی اُصبح'؛ وھی روایة مسلم وروایة لوط والعی فَيْھنا اعتقارب: لان کال متھعا اپدل اف 
ان قیامہ من ئومه کان عند الصبح علی غیر ماءء واستدل ببعض ألفاظ الروایة علی ترك التھجحد فی السفر؛ قالهہ 
الزرقان وابن رسلان وغیرما فإن الم یکن النیعد واحباً عليه کّ فا إشکال: وإن کاٹ واحبا ففی الامتدلال 
نظرء وھل ٹیمم البی کے الحخدیٹ ساکت؛ فظاقرۃ ثعم لکن قال اپ ج بد ذو سور سد حوع آد الغازی 


ا انی کا ممصن ل منذڈ فرضت عليه الصلاة إلا بوضوء, قلت؛: لکن لہ لفظ آبی داود: "فقاموا مع رسول اللہ مت 
فضر ہوا بأیدیھم" ایدڈیٹ ثغد ن ق تیحتهھ گا 


کتاب الطھارة ۳٣‏ الليْعم 
اس ے ظّ لی 2 کی سی - یکھ سے سر تو وا کے  _‏ اظ سے ض 
امت برَسُولِ اللہ کل وَبالاس وَليْسُوا عَلی مَایٍ وَلَیْس مَعَھَمْ مَای قالتٰ عائشة: فحاء 
رص مھ اي اف ۔ سر ےا ہے وی کے ےہ سر ہو وت سے سا 
ابو بکر وَرَسُول اللہ کے وَاضِم رَاسَهُ عَلی فجذِي قد تام فقال: حبستِ رسول اللہ کڈ 
سے کے ہی کے کے ۳ ہچ فی رس لن ھب ۔ رو و ےھ .1ے 07 ٍ 
والناس وَلَیسَوا علىی ماع ولیس معھم ماعء قالت عائشة: فعاتیّتی آپے بک وجعل 
سے ا نے : َ‫ : یا وہ و چا ا ا .َ‫ وق 
يَطعْنْ بَيّدِہ ٹی حَاصِرّتی؛ فلا يَمَعی من التَحَرَّك إلا مُکان راس رَسُول اللہ ٥‏ عَلی 








فائرل الله تعالی آیة ا: قال این العرفی: ضذہ معطلة ما وحدت لداتھا سن ڈذواء لڈنا ٦‏ نعلم ای الآایتین عغینت 
لات اتا وقال ابن بطال: ھی آیة النساء أو الائدة, وقال الشرطی: ھی آیة النساء؛ لأن آیة امائدة تسمی آیة 
الوضوءء وأورد الواحدي الحدیث ى آسباب الترول عند آیة النساء, قال الحافظ: وخفی علی الیم ما ظھر 
للبخاري انا آیة الائدة بلا تردد؛ لروایته کی التفسیر فنرلت آیة: ہیا ابھا الدِینَ آمُنوا إذا قَمْنُم إلی الصّلاک 
(الائدۂ:٦):‏ واستدل ہه علیٰ ان الوضوعء کان واجبا قیل ترول الأیة ولذا استعظموا تروطم علی غیر ماء) فا حکعة 
ٹی نرول الایة بعد العمل؛ لیکون فرضه ععلوا بالتتزیل فیمکن ان یوجد ان الوضوہ ق الأول کان لکل صلاق 
حدٹا کان آو لام ئم ما نزلت الأایة اقتصر علی ا حدث فقطء وقیل: تمل ان آول آیة الوضوء نزل قدمماء ٹم ثزل 
بقیتھا وھو ذکر الئیسم لکن روایة البخاري ىي التفسیر توید الأول وزاد فی روایة 'الوطا" ‏ حمد وغیرہ ھھنا: 
'فتیمعواء ولیس فپ روایة بجی وغیرہ؛ قاله الزرقان. قلت: واعتلفت الروایات فی غیر ''الوطا" ایضاء فھو 
موجود ىٍ روایة البخاري؛ ولا یوحد ى روایة النسائی؛ وأایضا یوحد ٹي بعض النسخ الموجودة عندنا بروایة 
بجی ولعله إلحاق من بعض النساخ إذ صرح الزرقان أنه لیس ٹی روایة بجی. قال الحافظ: وجتمل أنەه احبر عن 
فعل الصحابة اي تیسموا بعد نزول الأیة وبجتمل أنە بیان ما نزلء وحکایة لبعض الّیق أي قوله تعالل: ۷إ٘نهَنَنُوا 
صعیدا کی زظائدة:٥),‏ ”'فقال اید" کی نضم اشُمزۃ وفتح لسن اللهعلة >مھ فمسثر اش سن اضر سے نلم آلخاع 
اللْ>ِمَلة وفتح الضاذ العحجعة؛ فتحتیة سا كنة آحرہ زا مهعلة - ابن عسیالا الأانصاري ال ھا أبو یی الصحابی 
ا حلیل. "ما شی باول بر:شگم۔ یا آل أی بگر"' والمراد بآلل یی بگر فْسه مع أھلہ واتباعہ والمعی ان بر کاتگم 
متوالیة علی الصحابة متکررة: ‏ وکانوا سمبا لکل سا حم فیه رفق ومصلحۃة للمسلمین ول 'ابخاري' من وجهھ 
آخر فقال اسید لعائشة ہڈڑا: جزاك اللہ خیراء فواللہ ما ٹزل یك أمر تکرھینہ إلا حعل اللہ لك وللمسلمین فیه 
خیراء وی لفظ ل: "الا جعل الله لك منەه خرجاء وجعل للمَسلعین فیه پر کا" زی تفسنیر إسحاق التتیبی: ان 


النی ُّ قال فھا: ما أعظم ہر کة قلادتك. 


کتاب الطھارۃ ٤‏ ۱ اسم 


وم اھ ۴ بے قااےں ُٹھیا |ز 
فقال بن ال با پر کی و جا نآ ابی بر قالت: قبعٹنا البَعیر 
لذي كت عَليهٍ جن العقدَ تَحَهُ 





ضر ؿػش: تے ۳ 


ول مکل ماك شا زس کے مم لصّلاؤ خضرت, کم حضرّت صَلاۃً أخری أَنتِمَمْ لھا 





قالت فبعٹنا إخ: أي انا 'البعبر الذق نت" راکیا 'غلیه'' ق خالة السوں ''ف ردنا العقد قت" وظامرہ آن ابنماعة 
الؾق ارسلھا لی أسید بن حضیر وغیرہء کما فی کتب الصحاح ما وحدوھاء لکن کل علم سا چ' 'البخارعي 
بطریق غید اللہ بن تیر عن غشام بن عروۃ عن اه بلفظ> "ؤسٹث زختول الله 2ت رجلا فور جدھا" فظاھر لفظ 
البخاري أن العقد آتی بہ ذلك الرحل الیعوث, ویمکن الحمع بین روایة "'الباری' و"الوطا' بأن اسیدا کان 
راس من بعث لذلكء ولذا می ف بعض الروایات وحد:؛ ولنا ورذق بغض الروایات؛ بعٹ رجلاً وم بجدوا 
العقد فلما رجعوا ونزلت الأّیة وأرادوا الرحیل واٹاروا البعیں: فوجدہ سید تحتہ؛ ویجتمل ان ضمیر "وجدھا' إلی 
النی کل بجازا واختصاراء وبالغ الداود فی توعیم روایة عروق ونقل عن إ ماعیل القاضی أنہ حمل الوغم فیە إلی 
ابن نمیر:ثم لیس کی شیء من طرق حدیث عائشة ئ کیفیة الٹیسمء وسیجیء لی الباب الثان الکلام عليه. 
لسم لصااۃ حضشرت ا(غ: فصلی تلق الشااَق :7ت حضرت ضالاہ آخرین' اس جا وقت آخری أو أراد 
الصلاة الأخری؛ وتوضیح الکلام: ان ھھنا مسالتین: الأوی: أداء الفرضین لی الوقتین بتیمم واحاد؛ فعمنعہ مالك 
والشائعی: وأباحہ اختفیةی ولأخمد فی روابتان: واللائیٰةۃ اداؤغیا ق وق راخ فمتعة اأیضا الشاقعی ومالك 
واباخہ الحنفیة و ہے ہو سر کہ روفرت9: کلام "ا لوط لگن لفظ: حور سی 
آحجری" أرفق بالاول. انغد ' مز الاستفھام "ا" آی للصلاة اپأخریٰ " 'ام یکفیہ'' آ ي الرحل سے خل ق۳ 
الذي تیسم للصلاة یل ؛ 'ففال'' الإڑمام: "بل یتیمم" ھا وکذلك یٹیمم "لکل صلاہ" فریضة علی حدهَ "لأن 
عليه أن یتغي" أيی یطلب ''الماء لکل صلاة" ند وقتھا ''فمن ابتغی"' أي طلب 'اماء فلم یجدہ فإنه'' حینذہ پیاح له 
التیعم و'یٹیمم" ٰذا فذہ الصلاۃ ال حضرت, وهذا قال الإامام الشافعی: وھ اللشھور غن الامام أحجند. 
وقال أہو حنیفة الإمام وأصحابہ: إلە یصح الثیمم قبل وقت الضصلاة؛ لھنا طھارة تبیح الصلاق فأبیح تقدیمھا علی 
وقت الضلاۃ کسائر الطھارات: قال صاحت "امغیی': اللذمب ات التیەدم پیطل جخروج الوقت ودخولہ فیبطل 
بکل واحد منھماء وبه قال مالك والشافعی واللیٹ وإسخاق: وروی عن احید أئه قال: القیاس ان الٹیسمٰ 
بمنےزلة الطھارة حؾ ید ا ماء أو بحدث؛ وھو مذھب سعید بن السبب وا حسن والزھري والتوري واصحاب 
الرأايء وروي عن ابن عباس وابی حعفر ٹم قال: ولە ان یصلی يە ما شاء من الصلاق فیصلى ا حاضرة ونجمع 
بین الصلاتین؛ ویقضی فواثئت؛ ویتطوغخ قہل الضلاه وبعدھاء وقال مالك لك والشافعی جاٹا: لا یصلی بە فرضین 
قلت: لکن ج :قال اہن العربی ا الکی ؛ قال اہو حنیفة: : جوز ان یصلی یه فریضة احری؛ وف المذعب تفصیل ۔ 


ام بُكنیے لَيْكَتْهُ ك9 کُقال: 7 حم کن اد نان علیہ اذ کی اح يک 





قا26 یسوی از 


صَلَاة فمّن ابتقّی الْمَاء لم يَحلاد َال یتٹیمم. 

و ہر یں 7 سس کت و سی مرا اس و ا ۔ لوہ 
قال يَی: وسٹل مالك عَنَ رَجُل یمم أََوُمٌ اَصْحَاَهُ وَهُم عَلَى وُضوۓ؟ قَال : یژمیپم 
را اب لی وَلوْ اَمْهَمْ هو ا ا َال یخین: قال مالك ٹی رَخُل یمم 


حینَ لم یُجد مَاءٗ فَقَامَ فکبْرَ وَدَحَل ق الصّلاة فَطَلَمَ عَليْه إِنْسَان مَعَةُ مَاء. ست. 


َ‫ وقال الشو کان قْ "ایل : ث حدیٹ غمرو ہن شعیبے: جعلت لق الارض پبتلا وطپورا ایٹما اور .ہے 
٤‏ وقد اتعدل پاشدت علی ا شتراط دڈعول الوقت لثیمسم؛ تقد اللأمز بالٹیمم بادز اك الصلاف وإدراکھا 
لا ۳ إاؤا بعک دخول الوقت ک0 وف دعب إلیٌ ذلك الاشعراط الشافعی وعالك واحمد وداود مڈ* ول 
بقولہ تعالل: ؿ(ذا وائ ای الس اه فاغبلوا4 (امائدة:٠)؛‏ ولا قیام قبلہ؛ والوضوءے 0:/./ ااإجماع والسنة؛ وقال أبو حرشة 
پا إنه بجڑئٔ قبل الوقت کالوضوےء وھذا هو الظاھر وےمٰ یرد عا یدل علیٰ غدم الإاجزاء والمراد بقولهۂ 
ا تال ا آردم القیا و إرادة القیام ا نگون قی الوقت وتکون قبلة: فلم یدل دلیل علی اشتراط الوقت حؾّ 
پقال: سم ں الوضوء الإاجماع. 
ایم آصحابہ وھم اخ: أي وا ال ھم ''علی وضوہ؟" "ال" ہر مھم' أي التوضٹین 'غیرہ" یعنی 
یؤمھم احد من ای ''احب إليیٴ" بتشدید الیاء "ولو آمھم عو" اي ذلك یدگ " ارب وق تبسعة: 
'بذلك' اي بإمامتہ أیضا "باسا"' اي حرحا یعی ان الأفضل ان یوم امتوضئین متوضی: لکن لو أمھم متیمم 
جوز الضلاہ أیضا لگنہ خلاف الأفضل قالہ الباخی۔ قلت: ویضح اقنداء التوضئ بالتیمم عندنا ا حنفیة علی 
قول الشیعین خلاقاً تحمد ہہ کما لی "الشامي". وف "البخاری": آم ابن عباس وھو متیسم: قال العیی: وھذا 
شب اسحابتا: وھ قال التثوريی والشافعیي وا مد و إسحاق واہو ٹون وغظن عحمل بن آحسین: ٦‏ جو و پا قال 
الحسن بن حیی وکرہ مال وغبد الله ین حسسن ذلك: فان فعل اجزافَ ومعیل قول العییٰ: کہ" أيی میا 
خللاف الأفضل گا صرح یہ الباحي وھو ضاحب المذھب وصاحب البیت أذری ا فی , 
حین لم یجلہ هاء: للوضوء: 'فقام' لیصلی: ''فکبر' للتحرقة ''ودخل ٹی الصلا فطلع عليه إنسان معه ماء قال"' 
اإمام مالك: "لا یقطع صلاتہ: بل یتمھا'"' أي صلانه تلك "بالئٹیەم" الذي ابدا الصلاة یه ''ولیتوضا" بعد ذلك 
1 یستقیل" اس لم سیاق "من الصلاتة" ول لسکل29: من الصلوات' ٦‏ اعلم ان واجل الماء بعد التیمم قبل الشروغ قْ 
الصلاد یترضاأً عصتل۔ الحمیع الا ۳ قال اہو سلمل9٭: لیس عرأة استععال الماءء و کذا واجد اللاء بھیا۔ اداء السا٭ بالتیمم 
لا [عادة عليه عند الأئمة الأریعة والحمھور: إلا ما قال طاؤوس وغیرہ: إنە یعید فی الوقت کما فی "الباحی" و"ائیل"'۔ - 


کتاب الطھارۃ 03۹۱۲۲٢‏ اسم 


۱ 


قال: لا یَقَطَعٌ صلاکه بَل بُیِکھا بالِمُم ولگوضا لھا یم ہا آے × لسانت قَال 
پخیں: قال مَالكٰ: مرن قامٌ ہپ ور مہو ہیں یس 





کا نے ا سو ےا کی سو ےہ و اھر وھ سس ا پا 
فقذ اٌطاعٌ اللہ عرّوَحَل, وَلیْس الذي وَجد المَاء بأطھرَ ملك وَلا أَئُمْ صلاہ؛ ا 
نی تی ال 


ََٔ در گا‎ ٦ 
۱ را حَمِيمًاء فکل عم لا آَمَرَه اللہ عَرّوَحَل یہ وَِنُمَا الْعَمَّلُ گا آشر اللہ تعا یىی ئَ‎ 


- 


ہے ما واجد اللاء ٭ یو سط ااصےلاا3 فاحختلفت الأئےة قّ ذُللكٰ: فقال ا حفیة: پبطل ضصلاکہ: ویهھا قال الٹوری و اد 


ا 


وقال مالك والشافعي: عضی فبھاء وروي ذلك عن أحمد إلا أله رحع عنہ ز× جات لورزہ جو۶ 


5 


کپ 
ذاکر الدلائل علی فساذ الصلا3؛ سیا قوله عت اعد لے و ققم وائظيلی ہ ِكن ِخ لَاغ عشثم. سنین؛ فاد 


سے قرو ٢۰‏ 
تدذہبرت فإذا اکٹر الأحادیٹ علی آنہ فرج وھٹا یدل علی رز جوعهہ غن ‏ ھذہ الرو ایق قالہه سناجن اق 


ور حدت الاء فاسه جلك آخرجہ ابو داود والنسالي: یدل مفھومهہ علی آنہ :لا یکن ول عند وجورد الما 
وعنطوقه علی وجوب إمساسه جلدہ عند وجود الما ولآأنہ قدر علی استعمال الاء فبطل تیسمہ کا حارج من 
الصلا ولآن التیعسم طھارۃ ضروریة فبطلت بزوال الضرو رة کطھارۃ المستحاضة کذا ق "الغین". قلت: ویصح 
الامعدلال علىی ذلكؤ بروایة حذیفة عند مسلم مقوَغا: قعتلنا ہٹلاٹ آلحدیث؛ وق آعری وحعلت ترکھا طٹہورا 
ا م بعد الا قعلم ان ظھوریتہ معلق بعدم الوحدانء فإذا رحد الاء وغو اق الصلاۃ لم یق طھررا۔ 

قال مالك إ!خ: ھذا بعٹزلة الدلیل؛ لقوله الأول :بعدم فساد الصلاة ین قام لی الصلاة"' اي ارادھا فطلب اما 
نلم بجد 0 ما أغرہ اللہ به من الٹیسمٴ) إذ:قال تعال ی؛ 4لم تحدوا ما٤ ٤‏ غیممواگچ سس وت ا٘طاع اللہ 
عغزوجحل' 8 اذ فعل ما اضر 7 می فضار ہمیزلة امتوضئعَ و ں الدي و حد ا ماء وتوضا بأاطھر ےہ" أ الیمم 
''ولا اتم صلاة منہ" بل ما سیٹاں ک الطھارة؛ 'لأما أمرا' ییناہ اٹحھول ''جمیعا' بأمرین: الوضوء والٹیمم 'فکل 
لع اَ0 غزوحل بد" ق نقلف السل "رق کا الھل" رجا آطا آئ اڈ ضا رہ" لگلییما "سن 
الوضوء'' بیان لقولہ: العسل "لن وجد الماء والٹیسم لمن لم بجد الاء قیل ان یدحل ى الصلاة"' فإذا دحل ای 
الصلاة فقد امتٹل أمر اللہ غزوحل فلا وجحہ للقض الضلاة. قلت: ولکن یشکل علی ھذا ما تقدم من إنجاب 
الوضوء لوقت کل صلاق؛ فإن التیمم إِذا صار بمنزلة الوضوء سواء بسوای وامٹٹل ال تیسم با آمر بہ؛ فلا وجه 
لنقضه بخروج الوقت؛ وکذا یشکل عليه أیضا ما تقدم من قول الامام مالك طلگہ: إن کون إمام المتوضعین متوضاأ 
احب إلی مع ان الذین قالوا: تنقض الصلاةً برؤیة الماء قالوا أیضا: إن العمل با آمرہ اللہ عروحلء وامرہ تعالی: 
لم تحدوا مُا (ائدہدی) فإذا وحدہ ولو تی الصلاۃ لم بیق تحت قوله تعال: هَلفلہْ نُجدوا مَاء٤ء‏ فلیت شعري 
ان غذا الکلام والدلیل یؤید مذھبھم أو مذغب غیرھم؟ فإن الٹیسم إذا صار کالوضوۃَ سوا فما الوحه لنقضه 
روج الوقت؟ وا امائع سن ان یصلی الصلوات الملنکٹرۂ ہتیسم واحد؟. 


کتاب الطھارۃ ۷ العمل فی الیمم 


بن الوطُوع لِمٰنْ وَحَة الکام وَايْکُم لت لہ سد المَاء کل آن تائل ق الاڈ 


أانَهُ سے حرط لئ از سی ہس 


اپ یں پا سے کے و ٭ وھ چ می ازع ال پا 
قال پحے : قال عالك ٹی الرجل الجنب: نہ یتیمم ویقرا حزبه من الفَرْانِ ویتنفل 
ما لَمْ یَجِدٌ مَاء وَإِنَمَا ذلكَ في الْمَکان الّذي یَجُوژ لَه ان یُصَلیٗ فيه بِالكُحُم. 


لعَمَل ف اَم 


خر ال ڑا ےھ 


"٠‏ - مالك عَْ نافع أَه اَل هُوَ وَعَبْد اللہ تر ارت کی انا کانا... 


إنه یتیمم إلح: إڈا أراد قراعءة القرآن ولا یجد الا أو لا یقدر علی استععالہ: یٹیمعم ''ویقرا حزیہ"' وعو ما بجعلە 
ااسات علی ثقس؛ شیٰ قراعتة صورۃ آو ضلاق کالوری وا خزرپ: النوبة یگ ورودذ لماء کٹا مع" "من القرآن 
ریتفل" قال الزرقانِ: تبعا للفرض بعد ویصلی عذ الحنفیة مطلقا بدون قید التبعیة "ما م یج ماع" وآما إذا وجد 
فلا بجوز لہ الٹیسم 'وإنما ذلك" أئي جاز القراءة والتتفل بالتیسم "ئی الکان" واللموضع "الذي تجوز لە ان" یتیسم و 'یصلی 
فيه"' اي ذلك الموضع "بالٹیسم'"' وامراد بذلك الموضع فقدان ا ماء حقیقة أو حکما بأن لا یقدر علی استعمالہ. 
قال صاحب "الغیٰ : جوز التیمم لکل سا یتطھر لہ سن يَافلةَ أو فیس مصحف) اه قراعة قرآٹ او سجر ڈ تو 
آو شک او بث ي الیےجكت قال ان یسےم ویقراً جح ۵٤‏ یع انب وبدلك قال عالكلٰ والشافعی والٹرربي 
وأصحاب الرأي وقال أبو مخرمة: لا یتیمم إلا ملکتوبد وکرہ الأوزاعي أن مس التیمم الصحف. 

العمل فی الغیمم: بیان کیفیتہ ولا کان الٹیسم عند ا مالکیة ضریة للوجه والکفین علی الشھور فی مذھیھم کما 
سیحيء وما ذکر الإمام فیھا من الروایات لیس فیھا إلا الضربتین وا لمرفقین بخلاف مذھبهہ فیوول ان امراد بالععل 
ٹی التیمم فی عذہ ات رجمة بیان کیفیة الٹیمم اللسٹون: واليه بشیر کلام الزرقانِء وااگر ےه عندی ان یقال: إن للمالکیة 
قبھا روایتین کما سیجیے؛ وھذا مخمول علی إحدی الروایتین عن الإامام مالكء واإليہ یشیر کلام الباحی پ 
شمر حا ۔ اف اقبل شور إخ: نافع و بد الله ش عمر' رڑکی مرقوفا وغرقفوعا. قال الدار قطيیٰ: الصراب والفة کڈا 
و ا زیت انج ے ‏ کے ہک 42 او 5 الافات . رہ ا رج ار اعت ہے 
فی لتلخیصضص ابیر وغیرك. من پر لت بہضمتین آأو بسکون لان موضع علی تَلایة امیال من الدینة کما تقشذئ 
عق إذا کانا بامربد'' پگ المیم زسکون الراء یعدھا ىر حدة معفتو حة آخرہ دال میمعلة؛ وقیل: الروایة بالفتح 
واللغة بالکسر بحلس الابلء آو خشبة تعرض فتمنع الابل عن ال خروج؛ وامراد ٹی ال حدیث موضع علی میل, وقیل: 
علی میلین من الدینة نزل عبد اللہ بن عمر گر فتیممم وھذا یوید ا حنفیة ٹی قوشم: إن ا اء إذا یکون علی میل 
فیعد معدوما وم أتحقق بعد فیه أقاویل الأئمة إلا ان فی "الإاقناع" فی فقه الشافعیة: قدرہ بد الغوث عند ا خوف: 
و لہ القرٴ٘ب غن الأمن وقدرہ بٹخصف فرسخ. نع اعتلمقت الأة شھنا یی سا ری وھی جواز التیسم 
پی ا حضسء واضطربت اقوال اقلی ا مذاعب ق تلك السالة والظاھر أئە لاعتلاف روایات الأئمة ٹی ذلك: ۔ 


کتاب الطھارۃ ۱۲۸۹ العمل فی ال یمم 
بل ون اق کٹ أیة گا نتھ روک ََدَيْه لی الْمِرفَقیْن تم صلّی. 








َ‫ نقل ٹی ا حاشیة عن اغحلی وق الار ان ابن عنم تفر گان بری جزاز ا [ لئیمم ڑ گی آ حضر وب قال الامام 
أبو حتیفة ومالك: وقال الشافعی: تحب الآعادة لن تیسم ٹپ ا حضر۔ وف "لن ٴ: ۳ ٹی قصیر السفر وطویل 
وھو ما بییح القصر والفطرء والقصبر ما دو ذلك: فیباح الٹیمم قبھعا جیعا ویه قال الشاقعی ومالك عبّاء وقیل: 
لا بیاح إلا فی السفر الطوبل؛ وإن عدم ا اء فی ا حضر بأن انقطع عٹھم او حیس ىٍ مصرء فعليہ الٹیمم والصلا, 
وھذا قول مالك والٹوري والأوزاعی والشافعی ٭ء وقال أبو حنیفة لگ فی روایة عنہ: لا یصلي. 
ٹم لو ٹیسم ثی ا حضر وصلی ٹم قدر رپ لماء فھل یعید؟ علی روایتین؛ إحداما: یعید وھو مذھب الشافعی ہج 
والٹائیة: لء وھر مذھب عالك گے وقال الزرقان: وإلل جوازہ فی آلحضر ذعغبِ مالك رامابہ ران تا 
والشافعی؛ لأنه شرع لإدراك الوقت: فا م بد ا حاضر ال اء تٹیمم: وَالّیة خرحت علی الأغلب من آن السا 
لا یجد الاء؛ کما ان الأاغلب ان الحاضر بد فلا مفھوم لہ وقال أبو بوسف وزفر: لا بجوز الٹیسم فی احخضر 
بحال؛ ولو خرج الوقت. قال العییٰ: إِن فاقد الماء قی الحضر ا حخائف فوت الوقت یتیمم قاله عطاء بن أبي رباح 
وبہ قال الشافعی ۔ٗكہ: ومذھبنا جواز التیمم لعادم الاء کذا فی "الأسرار": وٹی شرح الطحاوي: التیمم ٹل الصر 
لا نوز إلا فی ٹلاٹ: فوت الجنازة وفوت العیدء وخحوف ا حتب البرد بسبب الاغتسال 
صعیدا طیبا: اختلف العلماء لی تفسیرہ وسیأق الکلام علیہ ثٍ آخر الباب الثان۔ "''فمسح بوحھه ویدیە إل 
0 وھٹا شہر اقراۃ یبآ" صلی' اخطلت اتطلیاؤق کملیا اقیم ا موطع الال بن الضرباتم 
ل مالك فی روایة وأ مد: یکفی ضربة واحدة للوحه والکفین: وقال الشافعی وأبو حتیفة لاپ 8 وحمد 
وھو روایة عن الإمام مال کما قی "'الباحی": لابد للعتیمم من ضربتین: ضربة للوحه وضریة للیدین وقال آب 
الٰسیب وابن سیرین: ٹلاٹ ضربات؛ ضربة للوحە وضربة للگفین وضربة للذراعین. قال ابن قدامة: السلون عند 
ا مد التیمم بضریة واحدق فإن تیعم بضر بتین حازء ویە قال الأوڑا زاعی ومالك وإسحاق: وقال الشافعی: لا بجزئ 
إلا بضربتین؛ ویه قال الٹوري واصحاب الراي. 
والثانِ: لی مقدار الیدین؛ فقال مالك لی إحدی الروایٹین وعند الشافعی لپ القدع وأ مد: إِن الفرض مسح الکفین 
فقطء وقال ا حنفیة والشافعی ى الحدید وھو إحدی الروایتین عن الإمام مالك: إِن الفرض إلی الرفقینء وقال ! 
شھاب: إلی الباطء واقوال آحر لا یلٹفت إلیھاء قاله ابن العربی وغیرہ وحدیث الباب ساکت عن بیان الضریات: 
ومؤید من ذھب إلی الرفقین وملہ الآخرون علی الاستحباب والسلیة لکن الآثار الػیة عن این عمر تر ضرتة لی 


لھ پین: مُحما| ھذا أیضا علیھا۔ قال اہن الأحَة ق ''فایة التھایة”: وللحمھور قولة الكیے نے بمالٰ ےبڈ للم جف 
2 ےڈ ً×- سے .- ت0 


وضربة للبدین إِل امرفقین: روي عذا من حدیث ابن عمر ىڑں عند الحاکم والدار قطي لی سننه؛ وروي أیضا 
سن حدیٹ جاہر وعغائشة ذو 'کذا کی 'الفتح الر ماق . قلت:؟ وسن حدیٹ ععا واسلع وايی شر پر 5 وابی أسَائیة َ‫ 
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کتاب الطھارۃ ۱۹ تیمم ا جنب 
7 7 , 2 پر و 2ے سرھ سے کے پا ےھر تے* عص کا ھ 1 ۱ وا خسدھ 

ہے مالك عن نافع ان عبد اللہ بن عمر کان یتیمم إِلی المِرْفقَیْنِ. 

۶ دت ہوا غط 2۰ وو ہے رگ اگ وت بل .کا کے کی 

قال بجی: سُعل مَالك کیٔف التَيْمُمْ؟ وَآيْنَ یَیْلغْ یە؟ فقال: یرب ضربة لِوَجْھه 


فی س یھر 


ی۸ سے اك 01 اس ”نپ 
۹ وق ا سس لو ٗی الا لی آم و کا سے للا 
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۲- مَالك عَنْ عَبْد الرَّحْمَن بُن حَرمَلةَ ان رَحُلا سال سُعید بْنَ الْمْسَيّبٍ عَنْ الرّخُل 
وأي ال حھیم أیضا والکلام ق الدلائل طویل لا یسع غذا القام. فمنھا: روایة عمار قال: کنت فٍ القوم حین 
ثزلت الرخصة لی امسح بالتراب إِڈا لم حد الما فامرنا قضربتا واحدة للوح ٹم ضریة أخری للیدین إلی 
الرفقین: رواہ الیزار وقال الحافظ: بإستناد حسن. ومٹھا: حدیث جابر مہ عن الني ہل قال: الیم ضربة 
للوحهہ وضربة للذراعین إِلی امرفقین رواہ الدار قطیي وا حاکم: وقال: صحیح الاسناد و م یخرجاہ: وقاله العییٰ: 
اأحرجه البیھقی أیضا وا حاکم من حدیث إسحاق ا حربيء وقال: إسناد صحیح: وقال الذھيی: إستادہ صحیح, 
ومٹھا: حدیث حاہر أیضاء قال: حاء رجل فقال: أصابتی حنایة وإن تمعکت ف التراب فقال: اضرب ھکذا 
وضرب بیدیه الأرض فسسح وجیه تم ضرب بیدیه فسسح ہھما إ ٰی ا مرفقینء رواہ ا حاکم والدار قط والطحاوي؛ 
قال ا حاکم: وإسنادہ صحیح. ومٹھا: ما روي عن نافع قال: سألت ابن عمر عن النیمم؛ فضرب بیدیە إلی الأرض 
ومسح ہما یدیہ ووجھه؛ وضرب ضریة أخری فمسح ہھمما ذراعیه؛ رواہ الطحاوي وإستادہ صحیح۔ ومتھا: اثر 
الباب وإسنادہ صحیح۔ ومٹھا: اثر سا م عن ابن عمر وفیہ: ٹم ضرب ضربة أآخری؛ ٹم مسح ھما یدیه إل امرفقین؛ 
رواہ الدار قطیٰ وإسنادہ صحیح: قاله الیموي. قلت: ولا یذھب عليك ما حققنا قبل ان من أقوی المرجحات 
عندنا ا حنفیة کون العیٰ أوفق بالقرآنء والأوفق بہ هھنا الضریتان ومسح الیدین إلی المرفقینء فتامل وتشکر, 

یتیمم إلی المرفقین: وکان ھذا مذھب؛ ومذھب ابنە سا م وا حسن والثوري کما فی "الغیٰ'. 'قال یی: سثل 
مالك کیف التیمم؟ وین پیلغ بە'' ٹی الیدین؟ "فقال: یضرب ضریة لوجھہ" وقی نسخة: للوجہ؛ ''وضربة" احری 
"'لیدیہ'' وقی نسخة: للیدین "ویمسحھما إلی الرفقین" وھذا علی إ|حدی الروایتین عن الإامام کما بسطہ الباحي؛ 
وأما علی الروایة الثائیة فیحمل علی الاستحباب کما مشی علیہ الزرقانيء وقد عرفت ان ظاھر کلام الإمام ٹی 
"اموطا'' إتجاب التیسم إ لی ا مرفقینء وھو ظاہر "المدونة'" للإڑمام مالك ۓگ وحمله علی إحدی الروایتین أوجہ من 
جمله علی الاستحباب کما لا فی 

تیمم ا جحنب: بحمع عليه عند العلماء؛ وم بخالف فی احد من ال خلف ولا السلف إلا ما روي عن عمر وابن 
مسعود ارہ وحکی مثله عن النخعی من عدم جوازہ للحنب؛ وقیل: إِن الأولین رجعا عن ذلك: قاله الشوکانِ. ے 


کاب الطھارۃ - کر تیمم ا جنب 


الہ جن نا اضر الَمُ فقال سَعید: 722۳17 ٣ل‏ 7 ق7 


اذا یقعل سز اللواٹت 


قال يَحٌی: َال مَالك فيمَنْ الم وَهُو فی سُفر ولا یَقَِرُ عَلَى الْمَاع إلا قدر 
ضوع وَھُو لا يَعطش : ئی اتی الات قال : يَغْسِل ٭ رك اع فََحكة وما اضانة 
ذَلكَ الادی ٹم مم سُبدا طیّا کَھا مر الله عرول1 ...ےہ ہی 


٭ قال ابن قدامة لی "الغیٰ": وإباحة التیمم للحجب قول جمھور العلماء متھم علی وابن عباس وعمرو بن العاص 
وابو مورسی وغمار 0-1 ویھ قال الٹوريی وعالك والشافعی وابو ٹور ر ڑوإسحاق وا, ن الْنذر واصحاب الرأيیء 
وکان ابن مسعود لا یری الٹیمم للجنب؛ ونحوہ عن عمر 6 ٴ. وقال ابن العربیي: حکی عن ابن مسعود أنہ لم یرہ 
وانعقد الإ ماع بعد ذلك علی جوازہ للنصوصض. 

تم یدرك ا اء: ما ذا یفعل؟ وعل یعید ما صلی؟ "فقال سعید: إڈا أدرك ا اءَ؛ فعلیة الغسل" واجب ”ا یستقبل“ من 
الصلوات: ولا إعادۂ ما صلی قبل؛ لأنه آتی ما لزم؛: وتقدم ان واجد َء ب بعد التیمم قبل الصلاه یتوضاً عند ا حمیع 
ا أی سلمة جس وواجد ا ماء بعد أداء الصلاۃ لا" إعادہٗ عليه عند ا لحمیع الا ما قال طاؤس وغیرەء وواجحد ا طاء گی 
سط الصلاۃ مختلف فيه قال الشو کان: وإذا صلی ا لحنپ بالثیم تم وجد الماء وجب الاغتسال بإجماع العلعاء 
إلا ما بھکی عن أبي سلعة بن عبد ال من أنە قال؛ لا یلزمہ وھو مذھب متروك بإجماع من بعدہ ومن قبله. 
احتلم وھو فی سفر: ری سک اد ساد اکا سوا "ولا پقدر علی الاء إلا لی قدر"' 
اي علی مقدار یکفي ''الوضوء" فقط دون الغسل: 'وھو" اي اتلم علی یقین م من أزە لا یعطش حؾ يأق" ویعلل 
إسٛی الماء: إما لازہ وقت البرد مثلاّ لا یعطش ى مٹل ھذا الوقت أو لأژنِ عندہ شیا آجر یغیٰ عن العطش: و کذلك 
إذا یکون ماء الشرب مثلا غیر ذلك اللوجود عندہ. "فقال" الإمام: "'یفسل بذلك الاء' الذي یکفی الوضوء فقط 
'فرجہ'' التلطخ بل نل "نا ارہ" من اعضاء الد شی 2 ذللف الأذی"' اي من الاحقلام وذا یستثیم 
علی مذہب من قال بنجاسة ا مییٰ؛ للأنہ إنْ کان طاہرا وکان غحسله ہجرد النظافة لا بجوز صرف الماء إلی ذلك. 

١ -‏ یتیمم صعیدا طہا گا آمرہ اللہ عزوجحل'"؛ از داحل ٹل حکم عادم ا ماء والملوجود الذی لا تی 6 حکم 
العدم, قلت: وبه قالت الحنفیة۔ قال الباجی: وھ قال مھرر الْفقّهای وقال عطاغٰ والخسسن: پٹو ھینا ا بذلك گل الّآغ 
ویصلی. وقال ابن قدامة تی ''الغی" : وإذا وحد ا حتب ما یکفی بعض اعضالہ لزمه استععالة ویٹیمعم للباقیء ثنص 
عليهہ ا مد فیمن وجد ما یکفيه لوضوله وھو جخلب قان: یتوضاأً بھ ویٹتیمسں وبه قال عیدة ومعس وھو احد قول 
الشافعی یں وقال الںینٰ: ن والزھري و ماد ومالٹ و وأاصسحاب ا مرا واین المنذر والشافعی ‏ ا لقول الفاق: تیعم 
ویٹر کہ؛ اڈن هذا الماء لا یطھر؛ فلا“ يلز مه استععاله کالمستعمل.۔ وقال ابن العرقی: دا و جد من الاءَ ما ا یكفيه 
لا پلزمه استعمال ویە قال آہو حنیفة ہلہ: وقال الشافعی سگۓےہ: یستعمله فیما قدر. ویٹیمم ا نقص, 


کتاب الطھارۃ ٣۴۱‏ تیعم ا جنب 
قال يَحْبّی: تل مالك عَن رَخُل جب از ان کٹ کے کے 
ھَل یمم بالسّبَاخ؟ وَھَل کر المثہ ق الٌباخ؟ کال خالك: لا با بالصّلا ٹی 
السَبَاخ وَالَُتُم منْها؛ لن الله تَعَالٰی قال: فٴلفَِمَمُوا صّعیداً طبّاک کل مَا کان 


لائدة: ٹن 


ربا لا راب سبَخة 


سر 


صَعِيدا فَھُوَ مُتَيْمُم بە: سبًَاخَا کان آو غیرہ. 
إلا تراب سبخة: بسین مھعلة فعوحدة فخاء معجحمة مفتوحات اأرض عال حة لا تکاد تنبت: وإذا وصفت الأرض 
یقال: رض سبعة - بکسر الوخدة - أي ات سباخ۔ "ہل یتیمم بالسباخ؟" دا 'ِھل تکرہ الصلاۃ فی 
السباخ" اولا؟ 'فقال مالك: لا باس بالضلاة ٹي السباخ"ء وکذلك لا باس ف "التیمم منھا"۔. قلت: كثلك عندثا 
ا حنفیة وٹی "'الشرح الکبیر": أما السیخة فعن أ مد أنە بجوز الٹیسم بھاء وھو مذھب الشافعي والأوزاعی وابن 
ائنڈر. قال الزرقاني: ویە قال جمھور الفقھاء إلا إسحاق بن راھویہ قاله ابن عبد البر؛ زاد الباحي: وروي عن 
حاهد أنه قال: لا یمم بالسباخ, قلت: وھو روایة عن أ مد کما فی "'الشرح الکبیر"ء واحتج این خزیمة 
للحعھور بقرله کہ !آ آریت ذار عجرتگم سبحة ذات غخل یع ر۲ سوسیت میس ںوہ 
الطیب؛ ولذا استدل عليه الإامام فقال: 'لأن اللہ تبارك تعالیى قال: نیہ ضعبداً کی (الساء:٤٤)"ء‏ والصعید 
و جھ الأرض "کان عليه تراب ام لا قاله اخخلیل وابن العربی والرجاج اللہ“ إ٭ أعلم فیه علاقاً و أھل اق 
'فکل ما کان" اي کل شیء یکون 'صعیدا فھو متیمم" وٹی نسخة: یتیمم "ہہ سباخا کان أو غیرہ" اختلف أھل 
التفسیر فی امراد بالڈیةۃ وی عليه اختلاف الفقھاء کی اشتراط التراب یہی فمذعب الإمام مالك کما صرح بە 
الزرقانی؛ ویژیدہ کلامه فی "'الوطا": الحواز بوجحه الأرض: کان عليه تراب أو لا. قال الزرقانی: وھذا قال أبو حنیفة 
وأ مد وعنه أیضا کالشافعی طئۓ: إنہ یجوڑ بالتراب خاصة. وقال ابن قدامة ٹی "الغیٰ": لا بجوز التیمم إلا بتراب 
طاھر ذي غبار یعلق بالید وهذا قال الشافعي وإسحاق وأبو یوسف وداود وقال مالك وأبو حنیفة سكّا: بجوز 
بگل ما کان من جنس ا والزرنیخ وا حجارةء وقال الأوزاعی: الرمل من الصعید: وعن ا حمد روایة 
احری فی السبخة والرمل: أنہ بجوز الٹیمم بہ إلی آخر ما بسطہ. قال الزرقان: یٹیسم من وجہ الأرض کلھا؛ لأئہ 
مدلول الصعید لغة وقال ڑا حعلت لی ناش مسجدا وطھوراء رواہ الشیخان فی حدیث حابر یئ فکل موضع 
جازت الصلاة فیه من الأرض جاز الٹیسم یہ وقال گٌٌّ: بحشر الناس علی صعید واحد: أي أرض واحدةء وقال 
ابن عباس ظّدا: اطیب الصعید أرض ا لحرث, فدل علی ان الصعید یکون غیر أرض ال حرثٹ. ون "العا 

وأقری الذامب فی عذا الباب هو جواز التیمم بکل ما کان من جنس الأرض؛ مستنداً بالأحادیث الواردة فیه بلفظ: 
'الصعید والأارض"؛ وبظاہر الایةۂ فان الصعید اطبق أھل اللغة علی أنه وجه الأرض؛ کان عليه غبار أو لم یکن؛ > 


ا يَجل لِرَّجُْل من امْرَآنهِ وَمِيَ حَائضٌ 


٣‏ - مالك عَنْ زَدِ بن اَسْلمَ ان رَجُلا سال رَسُول اللہ کل ففسال: ما یَجلُ لي 


کتاب الطھارۃ ناک ما یحل للرجل من امرأتہ وھی حائض 


- وقد رد علی الشافعی عئء بحدیث اي جھیم عثنہ؛ فان فیہ: "ان البی کػكٌُ تیمم علی جدار ىٍ الدینة"ء وسن 
العلوم ان حیطان الدینة کائٹ عینیة من أحجار سود من غیر ترابء فلوم تثیت الطھارۃ علی الأخحار مم یفعله 
رسول الله کل کدا ذکرہ الطحاوي وابن بطال وابن القصار ا الکیین. قلت: وما اورد عليه الکرمان رده الع 
وجمعھعا صاحب "'السعایة" فی شرحه علی "شرح الوقایة"ء فارجع إليه إِن شثت؛ ولا یسعھما هذا الوحیز, 
ما بیحل للرجل إ!خ: اعلم ان عیاشرة ا لحالض علىی ثلائة أنواع: اأحدھا: الباشرة ق الفرج بالوطہ: وھو حرام 
والإاجماع ومستحله یکفر علی الاختلاف فیعا بیٹھم لٍ وحوب الکفارة علی من آأناها: نترکه روما 
للاحتصاں وم یذکر لف ارشا حدیث الکفارة؛ لأنه لم یقل بھاء وکذا لا بجب عندنا ا حنفیةء وھو الأصح 
من قولی الشافعی وإحدی الروایتین من آحمد کذا لی "البذل"۔ والٹانی: المباشرۃ بما فوق السرۂ ودون الرک پا بالید 
أو الذکر وغیر وھو میاح بالاجماع. قال العیيٰ: إلا ما حکی عن عبیدة السلعانِ وغیرہ من أنه لا پیاشر 
مٹھاء فھو شاذ منگر مردود بالأحادیث الصحیحة الذکورۃ في "'الصحیحین'' وغی رما -ی عباشرة الیی لم فوق 
الإڑزار۔ والٹالث: الاستعتاع با بیٹھما خلا الفرج والدیر: فمختلف فیعا بین الأئمة قال ا مد وحمد والثوري 
وإسحاق: مباح ورحعه الطحاوي من ا حنفیة فقالوا: إِن الممتنع منھا الفرج فقط. قال العیي: وھو آقوی 
دلیلاء وقال أبو حنیفة ومالك والشافعی واکٹر العلماء: لا بجوز وما روایتان عن أبي یوسف: کذا فی 'البذل' 
و'لغی". ٹم اعلم ان مقصود الئرحمة بیان النوع المباح وا حرام من أنواع الباشرة کما یدل عليه ملاحظة 
الروایات: وإلا فیحل لە مٹھا غیر ال باشرۂة کل شیے؛ أغا لا منع من غیر ا مباشرة إلا عشرة آشیاء وھی رفع 
ا حدث: ووجوب الصلاۃ وصحتھاء وصحة الصوم دون وجوبە؛ ومس المصحف وقراءته وکتایتہ إلا ما فيه دعاء 
علی وحه التعوذ لا النظر فيه وا لحماغء ودخول المسجد: والطواف: فلفظ الٹرحمة وھو "ما بحل وإن کان عاماً 
لکن القصود منە خاص؛ وھو بیان الٰباشرة خاصة لا بیان کل ما یحل ل. 
ان رجلا سال إخ: گذا رواہ مالك مرسلا, قال ابن عید البر؛ لا اعلم اأخداً رواہ هڈا اللفظ مستداء ومعناہ 
صحیح ثابت. ''فقال: ما" استفھامیة "بل من امرأتی؟" و کذا حکم ا حاریة "'وھي حائض' ' اللفظ وإن کان عاماً 
لفظاء لکن المراد خاص بالاستعتاغ ۔عٹل الوطء؛ لأن السوال علی عین من الأعیان ینصرف عرفا إی النافع 
للقصودة من والقصنود من لرأۃ: الاستمتاع ولذا أحیب بععدید الاستعتاع: 'فقال رسول اللہ ہ: لدشد'' - 
ہفتح التاء وضم الشین اللعحمة آخرہ قال) عو معناہ الأمر "علیھا إزارھا" وغو ما تاتزر بہ وسطھا "ئم شائك" 
بالىصب - أي دوك. قال القاري؛ ونجوز رفعه علی الابنداء؛ وا خبر محذوف تقدیرہ: مباح وجائز "باعلاھا" - 


کتاب الطھارةۃ 1( ما یحل للرجل من امرأتہ وھي حائض 
من ائْرَأبی وَهِیٗ حَائئض؟ فقال رَسُول اللہ کلّ: "تشد عَليْھَا إِزَارَمَا تُمٌ شَأََكَ بأعادھ' 
٤‏ - مالك عَنْ رَبیعَة بن أبي عَبّد الرَّحْمَن أَنْ عَائِشّة رَوْج الَْی کل کائت 
ُغلطحِعَة مَعٌ رَسُولِ اللہ کل تی توب واج وآگھا وَلّتا وَثَةَ شَدِيدَق عَقَالَ لَه 
رَسُول الل ڑللڈ: "ما لَك؟ لعل سے یَلبی الحَیِسلہ' تقالت: مم قال: 'فَٹدی 
لی تَفٍْبِ إزارَك ّ عُودِي إلی مَضحجحلی'. 


- أي استمعتع ہما إن شفت: فنص علی موضعم م اقاة وھو کان مقصود السائل ومنشاً السوال: ان بعض 
الاستمثاع حرام بتص الّیة؛ قال تبارك وتعا ی: ففَاغترلوا النسَاءَ فی الْمَحیض لہ زالیقرۃ:٢۲۲)+‏ وبعضھا عباح 
ظاھراً بلا خفاء کالنظر والمساكکنة فی البیت؛ لأنه کڈ والصحایة ما اأحرجوھا من البیوت؛ فکان مقصود السائل 
تحدید الباح؛ وئمییزہ عن ان حظور فحضل نضا. وا حدیث حجة للجمھور علی تع ما بت الإزار الکن ثال 
العییٰ فی ٭شرح البخاري": وعند حمد سپ بتجب شعار الدم فقطء وھذا وی دلیلا لحدیث انس بجثث: 
'اصنعوا کل شیء إلا النکاح"؛ واقتصار النی کے ٹ مباشرتہ علی ما فوق الازار حمول علی الاستحباب. 
ان عائشة إخ: قال ابن عبد البر: لم یختلف رواۃ "الوطا'' فی إرسال ھذا ال حدیث, ولا اأعلم أنه روي ھذا اللفظ 
من حدیث عائشة ہر الیتةء ویتصل معناہ من حدیث أم سلعة فی "'الصحیحین' و"النسائی" بلفظ غن أم سلمة 
پنا انا مع رسول ال ا مشطعاق علۃ الحدیث, "کائےت عط طجمۃ"' قال الزرقانی: یىی ٹائمة علیٰ جنبھا. 
قال فٍ "الفاموس": ضحع کمنع ضحعاً وضحوعا: وضع جبه بالأرض, کالضحع واضطحع ''سع رسول اللہ ئل 
. .6 واحد' وفيه جواز وم الٹ لشریف مع أُهله ٹی ٹوب واحد؛ قاله الزرقانِ: "وانھا قد وثبت"' أي قفزت؛ 
لوٹوب عامة یستعمل مع البادرۃ واللسارعة وغو امراذ عغھناا ویدل عليه قرلہ: 'رثیة شدیدة" خیوفا من ان 
یصل إلیه ثػُ شيء من الدم: او خوفاً من ان یطلب الاستمتاع بھاء أو ثقذر لنفسھاء فلم ترض المضاحعة مع 
ااطبب الطیب کّ؛ ولذا اُذن ما فی العود, 
ما لك: آي شیء حدث لك؛ ودعاك إلی الوٹوب؟ قال أبو عمر: فی أنه ُّ لا یعلم الغیب إِلا ما علمه الله تعالل 
"'لعلك نفست' بفتح النون وکسر الفاء علی المعروف ي الروایة وھو الشھور لغةء أي حضت. قال ا خطابی: 
أاصل هذہ الکلعة من النفس إلا أئھغم فرقوا بین بناء الفعل من الحیض والنفاس: فقالوا فی الحیض یفتح الئون وت 
الولادة بضمھا. قال التووي: ہو هھنا بفتح النون وکسر الفاء ھذا هو اللعروف لپ الروایة الصحیح المشھور 
ٹی اللغة ونقل عن الأصمعی وغیرہ: الوجھان فی ا حیض والتفاس؛ وأصل ذلك کله خروج الدم: والدم 
یسمی نفساء قاله السیوطی. قال الحافظ: ثیت ‏ روایتنا بالوجھین فتح الئون وضمھا یع الحیضة بالفتح: -َ 


کتاب الطھارۃ : سفق ما یحل للرجل من امرآتہ وھي حائض 


ال سے برق .اض 


٥‏ - مالك عَنْ افع أُن غبَيْدَ اللہ يْنَ عَبْدٍ اللہ بُن غمر َرْسَل إِلّی عَائِشّة زوج 


کا 


ایی کا بَْالكَا: هَلَ بَاشر الرّحُل ره وھی حَائض؟ غَقَالت: لِتَسّد إِزَارَھَا عَلَی 


سٌّفلها یْ نٹاغرغا بت شع 


س۰ 
7 
۱ 


ری خر قا. ' 


٤۶‏ ے ال آنه : : ان سال ُنَ غَبّد اللہ وَسْلَيْمَانَ بْنْ يَسَار سُثلا عَن الحَائْ 


حَل يُسِیبْھا زَوَْحُھَا إذا رَأأتْ ال قبْل ان تٹنسل؟ فقالا: لام حئی ٹسل 


۳ 


س مر من الحیض تفسیر من بعض الرواۃ؛ لإاطلاق "'نفست' علی الحیض والرلادة معاً 'قالت: تعم"' نفست: "قال: 
قشدی"' أمر مؤنث من الد "'علی تضشك إزارك" قال الباحيی؛ ونسھا حقیقتھا یع شدي الآزار لی ما 
جحرت به العاد فھو فی معن قوله: "فشدي عليیك [زارك". قلت؛ ویحتمل أن یگوت اطمراد بالنفس الدم؛ ما قد 
ورد غن عالشة کن أنا قالث: جب ععار الدم ولۃ ما سوی ذلك تحیید تگون دلیلاً لامل التعب الال 
ٹم عودي إ ی مضحعف' بفتح الیم والحیم: موضع الضحوع: وا حمع مضاحع وفیہ جواز الئوم مع الحائض پٍ 
لحاف واحد بل استحباھا۔ 

یسا إ خ: لأنھا اعرف ذلك من غیرغا ۔موضعھا من رسول اللہ کٹ وأنھا عرفٹ ذلك من قعله کل مراراً 'ھل بیاشر 
الرحل امرأنہ وھي حائض؟ فقالت: انشد'' بکسر اللام وتشدید الدال الفترحة اي لتربط "'إزارھا علی اسفلھا' 
أٌي ما بین سرتھا و رکیتھا علی الوجه العتاد "ئم پیاشرھا" عمثل العناق وغیرہ لا ا لماع "إِن شاء'' أي بجوز له. 
سام بن عبلہ اللہ إخ: ابن عمر "'وسلیمان بن یسار' وکلاہما من فقھاء التابعین "سٹاا'' بیناء اٹجھول "عن الحائض 
هل یصیبھا'' أي بجامعھا ''زوجھا إذا رأت الطھر؟" أي علامة من القصة وغیرھاء وإلا فحقیقة الطھر لیس مرئی قبل 
أن تغتسل, ''فقالا”: أي کل منھما أي "لا”' بجامعھا "حؾ تفتسل" سواء انقطع حیضھا لاکٹر الد أو أقلھاء وھو 
مذھب عالك؛ ویه قال الشافعی وأحمد وزفر وقال اہو حنیقة وأصحابہ: إن انقطع لأکٹرہ جاز وطوھا قبل الفسل: 
وإن انقطع قبل ذلك منع حؾ تغتسل أو حکم بطھرغا تمحيء آخر وقت الصلا وھناك مذھب آخر؛ وھو أنە 
بحل الوطء بمجرد الائقطاع مطلقاء لکن بعد إصابة اڈاء الوضوی وَج الطبراق غن :طاؤس وغافت 

واستدل ال حئفیة بوجو مبھا: ان قوله تعا ل: ہویب بطھرن 4 (الیقرۃ:٢٢۲)‏ الغایة تدل علی ان الاعترال نتھی إلل 
الطھارة من الحیض وانقطاعہ؛ وقوله تعالی: هفَإذا تطيژن ہہ (لیفرۂ:٢٢۲)‏ یدل علی الانیان بعد الغسل؛ فحملتا 

کلا الدلالتین ٹی کلا لحالین؛ اثلا پترك احدماء قال حمد بعد ذکر اثر الباب: وھذا ناعذ: لا تباشر حائض 
عندنا حیٔ تحل ا الصلا أو تَحب علیھا وھو قول أبي حنیفة ۔قہ. 


کتاب الطھارۃ "٢‏ 9 طھر اخائض 


سو 


۷ - مالك عَْ عَلقَمَة ُن أي عَلَقَمَةَ عَنْ ات مَوْلاةِ عَائشَةً ٤م‏ الْمَوَستییَ اهَا 
َالّت: کان النْسَاءَ َْعَنَ إِلَی عَبِشّة بالذرَحَة چا الکگرست و الع مہ ےے 
لُحَْضَة یَسْألنهَا عن الصّلاۃ فَتَقُول لَهُن: لا تفْحَلنَ حَتّی تَریْنَ القَصَة الیيْضَاءِ ریڈ 
8-1 ۳ رو گا فی ا 

بذلك الطھر من الحیٔضة. 


طھر اخائض: یعيٰ کیف یعلم الطھارۃ من ا حیض وائقضالہ وما العلامة عليه؟ قال این العربی: ا حیض شیء کتبہ 
اللہ تعا ی علی بنات آدم علا والتقضیر ٹی علومه ومسالله أمر م یزل یتقادم وقد کنا جمعنا فیہ تحواً من حمس مائة 
ورقة أحادیثہ حو من عائق وطرقھا نحو عن عائة وخمسین إلا أنە أمر یاکل الکبد وعیض الکند؛ وإڈا کان شیٹا 
کتبه اللہ صار عادة مستمرۃ وقضیة مستقرة, والنساء لیس فيه علی باب واحد ولا فی صفة مفردة؛ بل تختلف فیه 
أحواٰن باختلاف الیلدان والأسٹان والأھویة والأزمان: وتري الرحم والدم فیکٹر تارة ویقل أآخری. 

گان النساء إح: ا حالضات: والنساء من الحمع الذي لا واحد لە من لفظہ بل هو جمع امرأۃء وقیل: مفرد لفظا 
جمع معن ولفظ البخاري ى تعلیقہ: "وکن نساء' الحدیث۔ "بیعٹن” فیہ جواز معاینة کرسف النساء للنساء "إل 
عائشة"' آم للومتین؛ لکونھا اأعلم الداس بھڈا الأمر لمکانھا من النی کل با لم یکن فیہ غیرھاء وسواا عنه ال ھا 
یستحیي :تثلھا النساء "بالدرجة"' بکسر الدال وفتح الراء وا حیم جمع درج یضم فسکون. قال ابن بطال: کذا یرویە 
أصحاب ال حدیثٹ. وقال ٹی "ا حمع": وھو کالسفط (جامہ دائ) تضع فيه الْرأةَ خف متاعھا وطیبھا. قال العیین: وھو 
عند الباحی ہفتح الدال والراءی وھو بعید عن الصواب. قال فی انحمع" : وقیل : بالضم فالسکوٹ علی أنہ ٹائیٹ 
الدرج؛ وقیل: بالضم علی أنہ مفردء وجمعه درج کترسة وترس؛ واصله: شيء یدرج أي یلف فیدخل فی حیاء 
الناقد ٹم یفرج ویترك علی حوار فتشْنّه فتثللہ ولدھا فترأمہ وبسط الکلام عليه العیی؛ وامراد ھناك: وعاء أو 
خرقة, قال الحافظ: والمراد بہ ما تحتشی الرأة من قطنة وغیرھا لنعرف ھل بقی من أ ٹر الحیض شء ام ل۷؟. 

فیھا الکرسف"' بضم الکاف وإسکان الرا وضم السین الهلة آخرہ فاء؛ القطن فاله ابو عبیدء کذا فی "العییٰ" 
یضعنہ ی الفرج لاختبار الطھر؛ واخترنہ لبیاضه ونقالہ وتحفیفه الرطوبات؛ فتظھر فیه آثار الدم ما لا تظھر غي 
غیرہ. 'فیه الصفرة من دم ا حیضة'' أي آثار الدم "یسالٹھا عن' وجوب ''الصلاہ'' اداٹھاء 'فتقول' عائشة "ن' إذا رأات 
فیہ شیئاً من الگٹر لا تعجان" بالفوقیة علی الشھورء وسکون اللام علی ال خطاب وقیل: بامثناۃ التحت ة ایض علی 
بناء جمع الوئث غائبا. قال العییٰ: ویجوز عھنا الوحھان وکذا ق نے نوس لا تعجلن بالصلاۃ "'حؾ ترین"' 
أصله ترالین؛ اس قاوزیور خل اتی آقی سیت ھا "'القصۃ'' بفتح القاف وشد الصاد الھملق ۔ 


کتاب الطھارۃ 2 طھر ا خائض 





۸ - مالك عَنْ عَبْد الله بُن أي بکرہ عَنْ عَقَيهٍ عَنْ ِنّتِ زَیْدِ بن ایت أَنه بَلکھا: 
٭ وق تفسیرعا أقوال: فقیل: ماء ابیعض یدفعه الرحم عند انقطاع اغیض: وقال مالك: سالت النساءَ عدہ؛ فإذا 
عو آمر معلوم عندعن یریته عند الطھر۔ وقیل: شیء بیخرج مثل الیی؛ وقیل: مثٹل ال خص,؛ مأخوذ من القص تمعق 
ا خص وقیل: مثل البول؛ وقیل: شيء یشبہ الخیط الأبیض بخرج من القبل ٹی آخحر الحیض: وقیل: هو کنایة عن 
جفاف القطنة وال خرقة الیي تحتشی ورڈ بأن ا لحفوف قد بحدٹ لپ اناء الحیض ایضا. فلت؛ وٹی "ا حیط": القصة 
لی حدیث غعائشة یں الطین الٰذي یفسإ سے سو ا وھو ایض یضرپ لوثە إلی الصقرف ا رات ھا لا خخرج من 
الحیض حؾ تری البیاض الخالص,: '' تاکید لبیاض القصة "ترید"' عالشة "'بذلك' القول "الطھر من 
الحیضة" وکانت تحکم بان کل ما یری من انرڈ والصفرۃ ٹی زمن الحیض حیض؛ وهذا قال مالك وأبو حنیفة 
والشافعی وأ مد وقال أہو یوسف وابو ثور: لا یکون حیضاً إلا ان یتقدمه دم اسود کما فی "لغ" أو ما لم یتقدمہ 
ور یوما ولیلة کما لی "'الباحي". قال العیی : وروی البیھقی بسندہ أرسلت امرأة من قریش إلى عمرة کرسفة 
قفطن فیھا - أظنہ راد الصسفرۃ - تےاا إذا مٰ تر من الحیطة إلا ھذا اطھرت؟ قالت: لا حیی تری البیاض 
عالصاء وھو مذعب أبي حیفة والشافعی ومالك: فإن رأات صفرۃ ف زمن ا حیض ابتداء فھو غندھم حیض: 
وقال أبو یوسف: لاء حؾ یتقدمھا دم. 
اط الضمیر للشأن "بلغھا" أي بنت زید ”ان النساء" فاعل بلغ "کن یدعون" أي یطلبن. قال العین: بلفظ 
جمع المؤئث؛ ویشترك فی ھذہ المادة ا مع ع الذکر رنلوث: رق الظیر مختلف؛ فوزن الحمع المذکر بفعلون: 
ووزت ا مع اللؤنٹ یفعلن. قال الحافظ: ووقع ىٌ روایة الکشمیھنٰ یدعین. وقال صاحب ٭القاموس": دعیت 
لغة قی دعوت: وم یتبه عليه صاحب "'المشارق' ولا "'المطالع". وتکلم عليه العلامة العبیٰ. "بالصایح'' جمع 
مصباح وھو السراج "من جوف الیل" بی أوقات النام 'ینظرن إلی' القصة الدالة علی الطھرء یع بطلین 
بالصابیح لینظرن بھا إلی ما فی الکراسیف حؾ یقفن علی ما یدل علی "الطھر: فکائت'" ابنة زید "تعیب ذلك" 
التکلف 'علیھن ن+وتقول؛ ما کان النساء" أي نساء الصحابةء فاللام للعھد کٹا بی "الفتح"ء أي مع کون اکٹر 
احتھاداً وعلماً وافضل عملا وورعا ' 'یصنعن ھذا' وإنما عابت علیھن فعلت کا اراس رفا ق تسیف الیل 
دون وقت الصلاق وڑنھا یلزمھن ذلك فی وقت الصلاۃ کذا روي عن الإمام مالك وغیرہ؛ وٹی العیي قال صاحب 
'التوضیح": ویحتمل انھا کان فی ایام الصوم؛ لینظرن الطھر لنیة الصوم. وف "السوی": وعندي للکلام وجھان 
آحران: احدفا: ھن کن ینظرن إلی لون ما خرج لیحکمن بالطھر إن کان اصفر؛ فردت علیھن ذلكء وعلی 
ھذا اکٹر أھل العلم ویشھد ھذا الوحه حدیث الدارہی عن عمرة: کانت عائشة تھی النساء ان ینظرن لیلا نی 
الحیض؛ وتقول: إِئه قد یکون الصفرة والکدرة. والثایی: آففن کن ینظرن إل یىی القطعة لیقضین صلاة العشاء 
فردت؛ لأن صلاة العشاء لا یلزم عندھا ولا یذھب عليك أنە یستنبط من الروایة جواز الاستدلال بنفی الشيء 
مع عموم البلوی ق زمن الصحابة علی عدم کونە خیراء کما ف 'التعلیق الملمحد'"'۔ 


ان التْساع 23 اعت بالمَصابیح مم حوف الیل بنظرن لی الطیى کات تعیب 
ذلكَ عَليْھِنَّ قول تَا کان التمَاغ تسضَََ ٥ط‏ 
قال يَحِی: سُيِلَ مالك غَن الحَائض ؟ طس فلا تجد الماء غَل لحم فقال: تعَمٍ 
یمم فإن مُِلھَا مثٹل الحب إِذا لم یَجد ماء ٹیمم. 

-- ااز ا کے 

جا ۱ ہف 

مع الحیضة 
۹ - مالك آئهُ بَلعَهُ ان عَائشة ہد رَوْج التيٌ کل فَالّتْ نی الْمَرأِ الحَابل تُرّی 
اللدمْ: إِغھا دع لصّلاۃ. 
۰ - مالك أَهُ سّأل ایْنَ شھاب عَن الْمَرْأةٍ الحَامل ترّی الدمٌ قال: تَكَفُ عَن الصّلاق 


کتاب الطھارۃ ۷ جامع احیضة 





عن الحائض تطھر: عن الحیض بانقضائہ؛ "فلا تحد ما ہل" یجوز ھا أن ''تیمم؟ فقال' الامام مالك یقہ: 
''نعم تیم فان مٹلھا مٹل ا جحنب إِذا لم بجد ماء یتیمم" لرفع الحنابةء فكذلك ھذہ؛ وبە قالت الأئمة الثلائة الیاقیة 
وا حمھور کذا ٹی ا حاشیة عن 'اغخلی". 

تری الدع: أي تخرج ٹی ایام احعل "لھا تدع" اي تترك "الصلا"؛ لأنھا حائض؛ اختلفت الروایات عن عائشۃ نی 
ذلك فروي عنھا ھکذاء وروي اھا قالت: زاطیان لا متا فإذا رات الدم فلتختسل ولتصلىء کذا لی 'جمع 
الفوائد'' عن الدارمي؛ وکذا لی "إحیاء السنن' عن 'مصنف ابن أبي شیبة"ء ورواہ ابن القیم فی "افدی' عن ابن 
شاهین؛ والدار قطين بسندیھما عن عائشة شؤئ قالت: "ا حامل لا تحیض". قال ابن القیم: وروي عنھا قالت: 
لا تصلیء فہذا حعول علی ما تراہ وت من الولادة بالیومین ونحوہماء وأئه نفاس چنا بین قولیھاء واختلف 
العلماء فیما تراہ ا حامل من الدم؛ فقال مالك تی الشھور عنہ والشافعی لہ ٹی ا حدید: إلە دم حیض: وقال أبو حنیفة 
وأصحابہ وأ مد والثوري إلی ُنھا لا تحیض فی حالة ا حمل: فھو دم فساد لا دم حیض, 

سال ابن شھاب: الزھري التابعی ''عن الرأۃ الحامل"' انھا ''تری الدم قال' الزھري: ''تکف عن الصلاہ'' وغیرھا 
من منوعات ا حیض؛ لتھا حائض: ذکر قول الزغھري تائیدا ما تقدم من قول عائشة چو وانٹ خبیر بان 
جمھور التابعین علی خلافہ کما پی لغ منھم سعید بن السیب وعطاء وا حسن وعکرمة والشعی ومکحول 
وغیرھم جن وقد أخرج الإمام محمد لی کتابہ ''الآثار" بسندہ عن إبراھیم النحعی أنه قال: إِٰذا رأت الحیلی الدم؛ 
فلیست بغائض: فلتصل ولتصم؛ ولیاتھا زوجھاء ا حدیٹ. 


تاب الطھارۃ _ ۹۸ جامع اخیضة 


قال ییحیی: قال مالك: وَذلكَ با عنْدنا, 


ای ادل بت 


۱ - مالك عَنْ عِشام بُن 62 غرن أبیہہ عَنْ عَائِشة زَوُج البِیٌ ٌٌّ َنھَا قَالَتْ: 
اع ارک زا زرل لظ فا زان حَائض. 


. .عاللق عی۔ نْ مشام بْن عُرُوَقَ عَنْ آبيه عَنْ فاطِمَة بنّتِ الْمُّذْر : بن الزْر‎ ٣۳ 


وذلك إخ: المذ کور من قول عائشة ظؤں والزھري ھو الأمر الرحح عندنا,. گنت آرجل إضح: بضم افعزۃ وشد 
بی اق نظ خ۷ 'راس رسول ل الل کل وانا حائض' 'فعلم من ھذا أن استخدام ال حائض مباح وا حیض لا یؤثر 
لی اعضائہ عؾ پنجس ما أصضاہت کما تقدم نی حامع غسل التابةء وق الحدیث دلیل علی أن علاف النظافة 
ون ایق لی اللباس وغیرہ لیس من آذابٔ الشرعیةَ وآن امراد امن فولہ کہ الیذاذۂ امن اژڑٛعان عو خلاف 
الصرف وشھرۃ اللبس الداعخی إلی البطر والکبر؛ ولذا نھی رسول اللہ ػ عن الترخل إلا غیا؛ لیحصل النوسط 
القصود لی کل شیء. قال العییٰ: وئما بستثنبط من ا حدیث جواز ترحیل الحائض شعر راس زوجھاء وانه م تختلف 
احد فی غسل الحائض راس زوجھا وترحیله إلا عا نقل عن ابن عباس أئه دخل علی میموئة فقالت: اي ہخ! ما 
لی أراك شعث الراس؟ فقال: إِن ام عمارة ترخلی وھی حائض؛ فقالت: اي بی !ا لیست احیضة قي الید: کان 
رسول اللہ کل یضع راسہ فی حجر إحدانا وھي حائض؛ ذکرہ ابن أبي شییة وقال ایضا: فیه جواز استخدام 
الزوحة ٹی الفسل ونحوہ برضافاء وأما بغیر رضاھا فلا بجوز؛ لأن عليه تمکین الژوج من نفسھا وملازمة بیتہ 
فقط. قال ابن بطال: وھو ححة ٹی طھارۃ الحائض وجواز مباشرتھا۔ 

عن أبیہ: کذا ق النسخ؛ وھذا خطا من بجی الراوي وغلط منە بلا شك: وم یرو عروۃ عن فاطمة شیٹاء وإھا 
هو الوطات عن عشام عن امرأته فاطمة ہس وکذا قال کل من روا عن عشام مالك وغیرف قاله ابن عید 
البرء وکذا ٹی "التنویر" و"الزرقان"'. قلت: وکدا روی آبو داود وغیرہ عن مالك الإمام عن هشام ن فاطمة 
بالصحة "انھا قالت: سالت" بسکون التاء علی مونٹ: وفاعلہ 'امرأة'' بالرفع "رسول اللہ كّ'ء کذا ہی روایة أبيی داود 
وغیرہەء ووقع تی روایة ابن عيبیة عن عشام عن فاطعة عن احاء انھا قالت: سالت رسول اللہ کن حرج 
الشافعی ےہ قال الحافظ: اغرب النووي؛ إذ ضعف عھذہ الروایق وھی صحیح الاسناد لا علة فیھاء ولا بعد لی 
ان ا لراري قد یھم نفه کا سے 'حدیث الرقیة 'الأیی سعید, 

ووجه بأنه بحتمل ان مراد النووي بالضعف الشدوذ کما اشار إلیه البیھقی؛ إذ قال: الصحیح "سالت امراۃ" فاشار 
پل ان فاعل "سالت" سقط من روایتہ فاوھم اٹھا الساللة, وقال الرافعی: یمکن انھا أفھمت نفسھا ٹ روایة 
مالك: اآو سالت ھی ہنفسھا وسال غیرعا آپنا: وڈذکر یق ''الیڈل'' احتعالاً: لعل الساثلة ام قیس؛ ا قد احرج 
روایٹھا أبو داود وغیرہ فقالت: آرایت - بفعزة الاستفھام - ععی الأمر؛ لاشتراکھما لی الطلب أي اخرنء - 


کتاب الطھارۃ ۹ وع ا 
عُنْ اَسْمَاءَ ہلت آبي بکُر الصّئیق اد آھا قالۓً: َال اْرَاً رَسْرلَ اذ کل 
7 أَرَآَیٰتَ إِحَدانا ِٰذا أَصَابَ تھا الد من ال کات و تصۂ تُصَم؟ فقال 
رَسُول اللہ ٤َلّ:‏ "إِذا اَصَابَ توب إِخْدَاكنٌ الام من الحَيْضَق فَلتَقَرُصہ تم لتلضحة 


ے پر لے رس 0 


- وحکعة العدول سلوك الأدب؛ وبجب غذہ 'التاء" إذا م تتصل ما "الکاف" کل ما بجب لھا مع سائر الأفعال 
من تذکیر وتائیٹ وئثنیة وجمع. قال العیي: فیہ تُجوز لاطلاق الرؤیة وإرادة الإاخبار؛ لأن الرؤیة سبب الإاخبا 
وحعل الاستفھام مع اوأمر بجامع الطلب. 

إذا آصاب ٹوھا: اسب طلی الکو الم ' بالرفع علی الفاعل "رن اخشیضة" پفتح الحاء او و الکشر کتا بجيء 
"کیف تصنم"' فيه أي فی هذا الثوب غل تترك لبسە أو ساسا لہ نکیف تغسل؟ 'فقال 
رسول اللہ ز پاےہ إٰذا أآصاب ٹوب" بالنصپب 'إحداکن الدم" بالرفع ' 'من الحیضة“ بفتح الحاء معین الحیض أو ععن 
للرۃ من الحیض؛ ویختمل الکسر ععیٰ المالة الؾ علیھا ذلرأق وقیل: الروایة الأولل. 'فاتقرضہ" بفح التاء وسکون 
القاف وضم الراء والصاد امھملتین؛ کذا فی روایة بجی والاکٹر؛ وٹ روایة القعنني بضم التاء وفتح القاف 
وکسر الراء الملشددةء کعا قاله الباحی وغبرہء وذکر الحافظ الأول؛ وقال: ھکذا فی روایتناء وحکی عیاض 
الْائي أيی تدلك باصابعھا مع الماء؛ وقیل: ہدونہ والڈول آصح؛ لروایة یی دارإد؛ ”فلتقرصه بشیيء من ام“ 
وقال الروي: معناہ تقطعة اطزاف الأصابع مع الاء لیتحلل. 

لتعضحه با ماء: بفتح الضاد المعجحمة أي تغسلہ قاله ا خطابی وغیرہ: وما قاله القرطی تائیدا للمذھبہ: إن امراد بہ 
الرش؛ لآأن الغسل قد علم بقوله؛ ''تقرضہ"'؛ والمراد بە: التضح ما شکت فیه من سائر الٹوب؛ رواہ الحافظ بأان 
فی انتشار الضمائر؛ وا حقیقة ان عذا الاختلاف مب علی اأصل آخر وھو أن اللشکوك کٹ النحاسة وحب 
نضحۃ ورشه عند الالکی قحملوا ھذا النضح ق ا حدیث علی الرش؛ ولا بجب عند غیرھم کما تقدم مبسوطاً 
بی علهہ فحملوا ھذا الضح علی الغسل الفیف. 

ٹم لتصل فیہ: بلام الأمر عطف علی سابقہہ وفیه إشارة إلی امتناع الصلاة ٹی الوب النجس؛ واستدل بال حدیث علی 
السالتین: اولاتما ما قاله العیی ٹی "شرح البخاري'" ومنھا أنه یدل علی وحوب غسل النجاسات من اللیاب. قال 
این بطال: حدیث ا ماء اأُصل عند العلماء فی غسل النحاسات من الثیاب: ٹم قال: وھذا ا حدیث عندھم حمول 
علی الکٹیر؛ لأنه تعالل شرط ق نحاسة أن یکون مسفوحا وھو کنایة عن الکٹبر الماري إلا ان الفقھاء اختلفوا 
ٹی مقدار ما یتحاوز علە الدم؛ فاعتبر الکوفیون فی وف الئجحاسات دون الدرھم؛ للفرق بین القلیل والکٹیں - 


کتاب الطھارةۃ ٤غ‏ ما جاء لی اللستحاضة 


ما جاء فی المُنْمَحَاضة 
ى۳ - قالك َنْ جغام ُن رف عَنْ آیو غز عَائِشة زَوٴج اتی انا قَالْتٌ: 


٭ وقال مالك: قلیل الدم معفوء ویغسل قلیل سائر النحاسات: وروي عن ابن وعب: ان قلیل دم ا حیض 
ککٹبزہ وکسائر النجحاسات: خلاف سائر الدماء؛ لأنه ال قال لأماء: حيے ٹم اقرصیہ حیث لم یفرق بیز 
القلیل والکٹٹر؛ ولا سأھا عن مقدارہ إل آخر ما بسطہه العین. قال العلامة الشعرانِ فی 'میزائہ": ومٹھا: قول 
الامام أبي حنیفة بالعفو عن مقدار الدرھم من الدم ٹی الثوب والبدن مع قول الشافعی نی الحدید: إنە لا یعفی 
عنہ ومع قوله پٍ القدع: إله یعفی عنه ععا دون الكکف. وقال فی 'مختصر الخلیل":؛ ؛ وعفی دورت درھم من دم 
مطلقاً. وقال فق ''الروض اطریع" من فقه ا تابلة: ویعفی عن یسیز دم نجس ولو حیضا أو نفاسا أو استحاضة 
وعرن پسیر قی ای 7 ام فعلم بھذا ان الأئمة الأربعةۂ کلھم إلا 
الشافعی کہ فی قولہ ا حدید کلھم متفقون علی العفو من الیسیر وإن اختلفوا ثی تحدیدہ؛ ولیس عزید اختلاف؛ 
فان مودیٰ الکل قریب؛ وعلم مٹھا أیضا: أن حدیث أ ماء عند سز جاور حمول علی القدار الذي لم یعف. 

وأما السألة الثائیة: فھو ما قال اخطابی: إن فیه دلیلا علی تعیین الاء لإزالة النجاسةء وکذا استدل بە البیھقی لی 
"سننہ"ء وھو مذھب مالك والشافعی وا مد ومحمد وزفر جل؛ إٰذ قالوا: إن الطھارۃ من النجاسة لا تحصل إلا مھا 
حصل به طھارة ا حندث: وقال الإمام الأعظم ابو حنیلفة وأبو یوسف جٹّا: جوز التطھیر بگل مائع طاھر. قال 
این العربی: وقال قوم بنتمون إلی الظاہر: بجوز إزالة النحاسة بالتراب؛ حدیث النعلء وھو ںی النعل خاصة 
وأنت خییر بأنہ لا ححة مم علی النفیة ٹی الدیٹ الذکور؛ و لأن موداہ طھارة الٹوب بالماء ولا ینکرہ أحد 
وا خلاف فی الطھارة بغیر ا ماء وا حدیث لا یتناوله نفیا ولا اٹباتا بل ساکت عنە؛ فلیت شعريي! کیف استدل 
بہ اختطابی والییھٹی؟ 

ما جاء فی اللستحاضة: اعلم أن الروایات ٹ الستحاضة مختلفة جداٗ یشکل ا حمع بیٹھاء کما لا فی علی من 
لە دن نظر علی الروایات وعذا الباپ من غوامض الأبواب ولذا اعتی بە ا حققونء وأفردہ العلماء بتصائیف 
مستقل وعلی کثرة التصانیف پَی ذلك ‏ م ینخل معضلات مسالله ومشکلات مامله وذلك لکٹرۃ الاختلاف 
ٹی الروایات الواردة ٹ الباب؛ فاختار بعضھم طریق الٹرجیح باغھم رححوا روایات توحید الغسل والوضوء لکل 
صلا وث رکوا الروایات الباقیة أو النسخ: قاثلا بتوحید الفسل والوضوء لکل صلاه ونسخ ما سوی ذلك وائال 
واحد؛ وھو اأحد قول الطحاوي من النفیة واخثارہ الشوکان لی "'الئیل" وأنت خبیر بأنہ مشکل؛ لأن ترك 
الروایات الکثیرۃ اللختلفة باسرھا لیس بیسیرں لکنە الإأوفق بالقواعدء فحملوا روایات تعدد الفسل علی اٹھا 
منسوحة: أو کائت للعلاج أو للاستحباب وعذہ ٹلاٹ ‏ وجیھات للروایات الختلفة قی ذلك الباب. 


کتاب الطھارۃ ‌ٔ ما جاء پی المستحاضة 





انت 6جق ہن آپ غقپ یا طول ھا ہر ہر ہیں یں ہر ہر ںہ ں۲۴۲ 


- وبعضھم حاولوا الحمع بین الروایات بأن ملوا کل نوع من الأحادیث علی نوع من أنواغ للستخاشة) مٹلا: 
لوا روایات الغسل لکل صلاۃ علی الستحاضۂ التحیرة وروایات الأقراء علی العتاذۂ: وروایات الإقبال 
والإادبار علی الممیزة: ولا یلوا أیضاً عن [شکال؛ لأن الروایات الواردۃ لپ قصة الرأۂ الواحدة أیضاً تروی مختلفة 
الأحکام والألفاظ؛ فإن فاطمة مثلاً بعض الروایات تدل علی آنھا ردت إلی العادق وق بعضھا آنھا ردت إلی 
التمییر؛ إلا ان ھذا الطریق اسھل من الطریق الأول وما اشکل فيه أیضاً وجھوا لدفعہ مثل الفریق الأرل 
بتوجیھات؛ إلا آفھا ٹی ھذا الطریق أقل من الطریق الأول. قال فی "الغی"؛: قال الإامام أحمد ۔ملۓہ: الحیض یدور 
علی ثلالة احادیث: حدیث فاطمة نر وأم حبیة نوا وحنة گر وق روایةۂ حدیث ام سلمة مکان ام حبیة گر 
فعلم أن سائر الروایات فی الاستحاضة عندھم توؤول إلی هذہ اثلالة, 

تم اعلم ان الستحاشة عند الأئمة الأریعة لا لوا من أریعة احوال: إما میزة لا عادة ٹاء أو معتادة لا یز ما 
بالدماء ومن ٹا عادة وئمییزں ومن لا عادة ولا تمییز؛ کذا بی "الٰعَی". آما الأول: ھی الی یتمیز دم حیضھا عن 
دم الاستحاضق مع الاعتلاف فیما بیٹھم ؤٍز لوان احیض: ویعبرھا ا حدثون بالاقبال والإدبار: وحکتھا: اما إذا 
أقیلت حیضھا بن بیخرج الدم الأسود مثلا تترك الصلا وإذا ادیر عمثل خروج الدم الأصفر ونحوہ تغتسل 
للحیض: وتتوضا لکل صلاق وھذا قال الأئمة اغلاثةق ومن قال بالتمییز قیدہ بثلالة شرائطف ذکرھا العییٰ 
وقالت الحنفیة: لا اعتبار باللوٹ أصلاء وھڈا النوع عندھم داخل ‏ الضرب الثانِ من النوع الرابع. 

وآما الثائیة: فھی الي ٹما عادة معلومة ولا تمیز ھا بالدعاء فتثرك الصلاۃ ایام عادتھا؛ ٹم تغتسل وتٹوضا لگل 
صلاق به قال الأئمة الثلالة ونقل عن الامام مالك أنه قال: لإ اعتبار بالعادة إنما الاعتبار بالتمییز. قال ابن 
قدامة: والقسم الغانِ من غا عادة ولا یز ھا؛ لکون دمھا لا یتمیز بعضھا عن بعض: زی 2 07 2۶ :۴ 
نستحاض: جلست أیام عادتھا واغتسلت عند انقضاعھا ٹم تتوضا لوقت کل صلا وتصلی وهذا قال أبو حنیفة 
والشافعی ڑا وقال مالك: لا اعتبار بالعادۂ إِنھا الاعتیار بالتمییز؛ فإن لم تتمیز استظھرت بعد عادقھا بثلالة آیام 
إن لم تحاوز مسة عشر یوماء وھي بعد ذلك مستحاضة. وقال الزرقانی: واصح قول الشافعی لہ وھو مذھب 
مالك: ھا إنھا ترد لعادتھا إذا لم تکن میزۃ وإلا ردت إلی التمییز, وقال الباجی: وأما العتادۂ فإن تمادی بھا الدم 
اکٹر من أیام عادتھاء فعن مالك فيه روایتان: اأحدا: اأنھا تقیم أیام عادتھا ٹم تستظھر بثلائة أیامء والروایة الثائیة: 
تقیم آکٹر مدة الین لق ۸ة مکی پوعا کم تیر سسحاقۃ 

والنوع الثالث: من ا عادۂ معلومة وئییز أیضاء فإن اتفقا فلا إشکال؛ وإن اختلفا فالعبرۃ للعادۃ غند اخنفیة؛ 
وھو أصح قول أ حمد. قال ابن قدامة؛ والقسم الٹالٹ: من ا عادة وئییز؛ فإن کان الأسود لی زمن العادةء فقد 
اتفقت العاذة والتمییز فیعمل ہھما؛ وإلا ففيه روابتان: إحداہما: یقدم التمییز وتدع العادۃء وھو ظاھر کلام 
الخرقیء وھو ظاھر مذھب الشافعی ۔ٛئہہ وظاھر کلام الإمام أ مد اعتبار العادق وھو قول اکٹر الأصحاب. ۔ 





٭ والرابع: من لا عادة ھا ولا میں وھی نوعان: مبتدا وھی الي بدء مھا ا حیض وم تکن حاضت قبله واستمر ھا 
الدم. والكان: متحیرۂ وھی الي کانت معتادة لکن نسیت آیامھاء أما الأولی - یع البتدأاۃ ۔-" إِن کانت ممیزة عمت 
بالٹمیز عند من قال بہ؛ وغم الأئمة الثلالة - کعا تقدم - خلافا للحنفیة ّ فعندھم تستحیض آکثر مدة ا حیض. 
قال فی 'الشرح الکبیر": البتداة إذا حاوز دمھا اکٹر الحیض لم تخل من حالین: إما أُن تکون میزق فحکھھا: أن 
حیضھا زمن الدم الأسود؛ وھذا قال مالك والشافعی جا وا لال النان؛: ان لا یکون دمھا عتمیزاء ففیھا 
روایات: إحداھا: انھا تحلس غالب ا حیض من کل شھرء وذلك ستة ایام أو سبعة ایام: والثائیة: ھا تَحلس 
الحیض٤؛‏ للأنہ الثیفن وللشافعی قولان کھاتین, والژالئة: بحلس اکٹر ا حخیض وغو قول اں حنیفة. والرابعة: جُحلم 

دة نساٹھا کاسھا وامھاء وو قول عطاء والثوري والأوزاعي. (ملخصا) ومذہب ا حفیة فی ذلك لھا تحری, 
ومؾ ثرددت بین حیض وطھر ودخول فی ا حیض نتتوضاً لکل صلاة؛ ومؾ ترددت بین الحیض والطھر والدخول 
ٹی الطھر تغتسل 0۵ صلا کذا ٹی 'الدر الختار"ء وھذا إچمال آنواعھا اي بسطھا الفقھاء وتحت کل و 
لھا کتب الفروع: ولا تحد هذا التوضیح والتفصیل للمذاھب ق غیر ھذا للعتصر إِن شاء اللہ فاغندم وتشکر۔ 
فا حاصل ان المستحاضة عندنا الحنفیة ثلالة أنواع: مبتداة ومتحیرۃ ومعتادق وم یعتیروا التمیز باللون اصلا 
لوجوہ؛ منھا: أنہ مم یٹبت نصاً فی حدیث صحیح وأحادیث الاقبال والإدبار کما انا تحمل علی التمبیز بمکن 
ملھا علی إقباله باعتبار العاد؛ بل ھو التعین؛ لروایة البخاري بلفظ: فإذا آقلت الحیضة فاتر کی الصلاة: فإٰذا 
ذھب قدرھا فاغسلي ا لحدیث: قال ابن تیمیة: رواہ البخاري والنسائی واہو داود؛ فلفظ: "إذا ذھب قدرھا" 
صریح ق العادۂ وقد ابع بلفظ الإقبال: فعلم ان المراد بالإقبال ایضا إِتیان العادۃء فلیس المراد ہ_''اقبلت 

وأدبرت' إلا إقبال ایام الحیض وزدبارھا جمعا بین الروایاتء وإلا فتضطرب الروایات وتناقض بعضھا بعضا 

پ6م اص فان دم اسود یعرف" ش ولس بە الباجی. وٹی "'الکفایة"؛ أنه موقرف علیھا. 

قال الشوکانيی فی "الئیل": وقد استتکر ھذا ا حدیث آبو حائم. وف "ا لوھر النقي' وق "العلل' لابن أبي حام 
سخ اي عنهء فقال؛ منکر وقال ابن القطان: نی زاس منقطع, قال الشو کان: وقدہ شعف ال حدیٹ ابو داؤد, 
قلت: وضعفە أیضا الطحاوي فی "'مشکل الآثار" 
ومسھا: ان العادة آقری؛ لکوھا لا تبطل دلالتھا واللوت إذا زاد علی اآکٹر احیض بطلت دلالته فسا لا تبطل دلالتہ 
أول؛ وھذا مھا لا ینکر. ومنھا: ان الیبی ئگ رڈ أم حبیبة والرأة الیی استفتت با أم سلمة إلی العادة وم یفرق: 
و مم یستفصل بین کوها میزۃ وغیرھاء وحدیث فاطمة قد روي ردھا إلی العادۂ وردھا إ ی التمییز فتعارضت 
روایتاھاء وبقیت الأحادیث الباقیة خالیة عن معارض, فیحب العمل بھا علی ان حدیث فاطمة قضیة عین 
وحکایة حال بمتمل انھا اأحبرتہ انھا لا عادة ٹا أو علم ذلك من غیرھاء أو من قرینة حافاء وحدیث عدي بن 
ثابت عام ٹی کل مستحاضة کذا ثؿ لغ" 


کتاب الطھارۃ ۴ََ"' ما جاء ٹی المستحاضة 


إني (٭ اط ص- الصًاد؟ ال لها تا اللہ کا انم ذلكٰ عق ولیست السا 


السعی السا اقل الذم سد 


- وعتھا: أن اعتبار العادة ىی بعض الصور إجماعی تخلاف التمییز, قال ابن التركمان ٹی "ا جموھر النقی": وقد اتفق 
الحمیع علی ان من ھا ایام معروفة اعتبر آیامھا لا لون الدم۔ ومٹھا: ان النفاس لا یعتبر فیه اللرت کما پَ "الجوھر 
النقی" مع آنہ کا حیض فی الأحکام, ومٹھا: اٹھا بخالف الروایات الکٹیرۃ کحدیثٹ عائشة ب ئچ: "لا تعحلن حؾق 
ترین الثصة البیضاء'ء وکحدیث عمرة قالت: "لاء حؾ تری البیاض خالصا'' احرجہ البیھقي؛ وغیر ذلك من 
الروایات الکثیرة والصراب الذی لا معدل عه ان العبرة باللوت لا تثیت؛ء ولا نی حدیث واحد حق الاثبات. 

(يٰ لا اطھر: اي لا بنقطع عيٰ الدم: والظاعر ھا تفھم ان الحائض لا تطھر إلا بانقطاع الد فکنت بعدم 
الطھر عن إرسال الدم وحریان وی روایة: "إن استحاض فلا أطھر" فقوفا: "إنِ استحاض” عمدسزلة العلة 
لقوا: "فلا اأطھر"ء وھذا علی ژععھاء ویجتمل الظھارة اللغویة ر2 الفذر والدم, "'افادع الصلاہ" ھمزة 
الاستفھام, قال الگرمان: إن قلت: افممزۃ تقتضی صدر الکلام؛ والفاء تقتضی المسبوقیة فکیف بجتمعان؟ قلت: 
عطف علی مقدر: اي ایکون فی حکم الحیض فاترك الصلاۂ إلی انقطاع الام أو اففمزة مقحمةء أو توسطھا 
جائز بین العطوفین إذا کان عطف ال حملة علی الحملةء أو ا ممزة باقیة علی صرافة الاستفھامیة؛ لٹا للتقریر 
فلا یقتضی الصدارق قاله العییٰ۔ قال الزرقانِ: لکن یناف عذا ان التقریري حمل الخاطب علی الاعتراف بأمر 
استفر عندہ فیؤکد؛ ویقتضی ان یگون عالاء وھی فھنا لیست کكذلك. قال العییٰ: سوال عن استمرار حکم 
الحائض, وفی حالة دوام الدم وإزالنہ وھو کلام من تقرر عندہ: ان ا حائض منوعة عن الصلاة. 

ھا ذلك عرق: زاد فی روایة أبي معاویة: "لا" أي لا تترکی الصلا "إنما ذُلك" بکسر الکاف "عرق' بکسر العین 
یسمی ب۔''العاڈل'؛ واستدل بە علی ان الستحاضۂ لا بجب علیھا الغفسل لکل صلاق؛ لأن دم العرق لا یر جب 
غسلا قاله الزرقانِء وقال أیضا: وما یقع ٹ کتب الفقه "إنما ذلك عرق انقطع أو انفجر'" فھی زیادة لا تعرف 
یی ا حدیث, قلت: اخرجه الدار قطیٰ والبیھقی والحاکم بمھہ الزیادة قاله الشوكانِ. قال العیيٰ: واستدل بہ 
بعض أصحابنا علی ثقض الوضوء بخروج الدم من غیر السبیلین؛ لأنہ لا علل نقض الوضوء بخروج الدم من 
لعرقء وکل دم یبرز من البدن نما یبرڑ من العرق؛ لأن العروق ھي بحاری الدم من ا لحسدہ: وما أورد عليه ا خطابی 
ردہ العییٰ. قلت: وفیە دلیل علی جواز الصلاة مع ال حرح السائل. قال ابن رسلان: وبە یقول الشافعیة وا مالکیة 
وغورشم۔ "'ولیست با حیطنة"' بالفتح معن ا حیض علی ما عليه اکٹر ا حدثین آو و کلھم. قال النووي: ہو متعین آو 
قریب من التعین. وقال ابن رسلان عن ابن جححر: ہو الروایة إخء واختار الخطابی الکسر علی إرادة ا ال وقال: 
انحدلون: یقولون ہالفتح وھو خطاء والصواب: الکسر ء وردہ القاضی وغیرہ رقالا: الأظھر الفتح؛ لان المراد؛ 
إذا أقبل الحیض. "اذا أقبلت الحیضشة'' قال النووي: بجوز غھنا الفتح زالکسر معاء وقال ا حافظ: وروایتنا الفتح 
یق کلا اللوضعینء ویعرف الاقبال عند ا حنفیة بالعادةء ویعرف بلون الدم عند عن قال ہالكمییز رام مفصَلا -‫ 


کتاب الطھارۃ نی اما جاء لی الستحاضة 
2090980ھسھ۶+4ھ+() نے کی کے مظئوفق می و بر گے 6 
فإذا اقبّلت الِحَيَضَة فات کی الصّلاة فإاذا ذهّب قَدرها فاغٍلی عنكِ الاَمَ وَصَلَی"'۔ 


- "ات رکی الصلاة" تھی ھا عن الصلاةۃ وھو للتحرع ویقتضی فساد الصلاة وھو إجماع: قاله الزرقانِ: قال: 
وبغعض السلف یرون ان تتوضاأ وقت الصلاق: وتذکر عزوحل.۔ قال العیيی: وتفسد الصلاة عھنا بإجماع المسلمین: 
ویستوي فیھا الفرض والنفل لظاھر ا حدیث: ویتبعھا الطواف وصلاة ال جنازۃ وسجدۃة الشکر والتلاوة. 

فاذا ذھب قدرھا: أي قدر ایام ال حیضة: وھذا اللفظ أوفق :من فال: المراد بە العادۂء وأوله من قاله بالئمییز 
بترحیه۔ قال الزرقاني: ذھب قدر الحیضة علی ما قدرہ الشارعء أو علی ما تراہ المرأة باحتھادھاء او علی ما تقدم 
من عادقھاء احتمالات للباحي. "فاغسلی عئك الدم" علی الوحوب إن کان عقدار الدم نما لا یعفی: وعلی 
الاستحباب إن کان مما یعقی؛ وقد تقدم الگلام علی المعفو من الدم والمذاھب فیة فلا تغفل. "وصلی” أي بعد 
ااغتسال, قال العینيی: ظاھرہ مشکل؛ لأنه لم یذکر فيه الفسل ولاہد بعد انقضاء ا حیض من الفُسلء واجیب 
بائه وإن لم یذکر ٹی ھذہ الروایة فقد ذکر ٹيی روایة أآحری:. وقال ابن رسلان: مل بعضھم ھذا الاشکال علی 
ُن جعل المراد انفضاء أیام الحیض مع الاغتسال: وجعل فولہ: "اغسلی عنك الدم" علی الدم الذي بان بعد 
الفسل. قال ابن دقیق العید: وا حواب الصحیح اھا وإن لم یذکر فیه الاغتسال لکنه امراد۔ فلت: قد وقع فی 
روایة أپي أسامة عن عشام عند البخاري بلفظ: "ئم اغتسلی وصلی" لگتە لم یذکر فیه غسل الدم. 

والحقیقة ان ھذا اعتلاف پہن تلامذة غشام؛ فبعضھم ذکروا غسل الدم فقطء ویعظھم الاغتسال فقط: وکلھہم 
ثقات؛ فیحمل علی زیادة الثقة بن کلھم اختصروا الروایات: وت رکوا اأحد الأمرین؛ لوضوحه عندہ. قال ابن 
رسلان: وجوب الغسل علی المستحاضة إذا انقضی زمن الحیض وإن کان الدم حاریا حمع عليه. 

ٹم عھنا اعتلاف آخر پی روایة الباب؛ وھو آنە زید قی بعض الروایات بعدہ لفظ: "ٹم توضتی لکل صلاة"؛ وھو 
أیضا زیادة ثقة وَردّہ النساٹی وقال: تفرذ یه ماد بن زیدا قال مسلم ق آخنر الحدیث: لفظ: ''ثرکناہ". قال 
البیھقی: هو لفظ: "توضغی"؛ لأھا زیادۃ غیر مخفوظة. قلت: یآباہ متابعة أبی معاویة عند البخاری؛ وأیضا رواہ 
الدارمی من طریق ماد ہن سلمف والسراج من طریق بجی بن سلیم کلاا عن هشام. قال الحافظ ىٍ 
'التلخیص": رواہ أبو داود وابن ماحه من حدیث وکیع؛ وفیہ: "'توضمي"ء ورواہ ابن حبان قی صحیحہ وأبو داود 
والنسائي من روایة محمد بن عمرو عن الزھري؛ عن عروةء وفیه: ''وتوضئی"؛ ومن طریق أبي حمرۃ السکكري عن 
عشام بن عروۃ بلفظ: "فاغتسلی وتوضبی لکل صلا'؛ء وکذا رواہ الدارمی من حدیث حماد بن سلمعة 
والطحاوي وابن حبان من حدیث أبي عوائق وابن حبان من حدیث أبي حمزۃ السکري؛ ورواہ أیضاً أبو داود 
'الوضوء لکل صلا"ء وروی ا حاکم من 
حدیٹ ابن أبی ملیکة عن عائشة فی قصة فاطمة؛ 'ئم لنفتسل ی کل یوم غسلا ٹم الطھور عند کل صلا ٹھذہ 
المتابعات کلھا تثرہ تفرد حماد بن زی وتاأی ضعف زیادة لفظ: 'فتروضنی" فالأمر بالوضوء لکل صلاۃ أیضا 
زیادة من الٹقات لی هذا الحدیث: إلا أھفم اختلفوا لی ان المراد بہ الوضوء عند أداء ضلاۂ أو وقت صلاة, 


وابن ماحه من طریق الأعمش عن حبیب عن عروة عن عائشة وفیە: 





خر ےا لیے نے تھ کواص اھ ٌرے ۔ وط مر سے سس ج ھ عالفم ٤‏ و نت 
٣٤‏ ہے ہیں کر رر ہو ہیں امْرَأَ 


ان امرأۃ اإسخ: قال الباحی: عی فاطمة بت آبی حبیش قد بین ذلك ماد بن زید وسفیان بن عیینة لی حدیٹھعا 
عن ایرب, قلت: وکذا ماما نی عذہ الروایة وُھیب وعبد الوارٹ کلاهما عن آیوب أخحرج روایتھعا الدار فطین؛ 
ویه حزم ابو داود لروایة مات ولا یکن الانکار عنہ؛ لکثرۃ الروایات الدالة علی ذلك, فتعطیة مولاء الفقات 
ما لا یسھل علی أنه یؤیدھم الروایات الأخر؛ منھا: ما نقله الزیلعی عن الدار قطیٰ بسندہ عن سلیمان بن یسار 
ان فاطمة بت یی حبیش استحیضت: فامرت آم سلمة أٹ تال رصول الہ کی فقال ےلاِلا: تذ غ الصلاة آیام 
قراٹھا الحدیث فما تکل البیھقی وغیرہ علی النسمیة لیس لی حلہ. 'کانت تماق" - یضم الناء الفوقیة وفتح 
الداع وتسکن ۔ ای تھے۔ قال ابو عوسیں: مکذا جاع بیدا المفعول وم پ2 یناء الفاعل. قال ابپن الاٹیر: جاعء 
الحدیٹ علی سا ٦‏ پسے فاعلة اُصلہ: أراق تر یق ویبدل اشمزة باضاۓعَ فیقال: شراق بھریق بفتح افاء مم جمع 
بینھما فقیل: أھراق بھریق: والضمیر ا ی الرأق, 

للع" ان با مع للدلالة علی الکثرة: ونصبيه تٹبیپا بالمفعول گحسن الو جھ بالنصب) أو علیٰ التمییز آی شغراق 
ھی الدماء وإن کائت معرفة کقولە تعالی: فامُفه گت زالقرۃ:ء۱۴۰) وھو مطرد عند الکرئےن شاذ عند البص, ان 
أو منصوب بنزع الخاقض أي تھراق بالدماء؛ أو علی الفعول بە فتکون اأصل تھراق تھریق؛ آبدلت کسرۃ الراء 
فتحدء وانقلبت الہاء الا علی لغة من تال ٹی ناصیة: َاضاہءء وقیل: تجوز الرفع علی البدل مرن ضمیز 'قراقفٹ و 
لام الدماء عوروض الضاف إلیة ای شراق دماؤ ھا قال الباحی: کاھنا سا کر الدم ھا کأنھا کانٹ شغریلّةء و بعد 
عتل 2 ىي ما قاله ابرن رصلات: لہ مفعرل ان والملفعول الاول ناب عن الفاعل 5 ںی صیرت صاحة دم. "نی عھد"' آي 
زمان " ل اللہ کہ 'و کانت معتادة؛ قاله القاری. 

2 پر سو ہے. ر گی 

فاسعفتٹ شا إخ: بامرھا إیاھاء ففي روایة الدار فطنٰ: "ان فاطة بنت أي حبیش استحیضتء) فامرت ام سلمة ان 
تسال فا" قاله الزرقانی. ہام سلمة" ام اللوؤمنین کانت شحل مہ کل علا بریل ا خجل؛ لأھا زَوجحة رسول اللہ کے 
وکذا فی روایة أبي داود وغیرہ: ان الساللة أآم سلمة ون حدیث عائشةۃ التقدم: ان فاطمة ھی السا وف 
"اي داود'" کے ن عروة وکذلٹ عن فاطمة نفسھاء ھا قالے؛ سالت رسول لل کن رق حدیث آخحر آخرجہ 
ابو داود وغمیروہ ان أحجاء پنٹ عقعیس سألت فا وا حمع بیٹھعا ان فاطمة سالت کل فس ام سلعة واسماء ان 
تسألا ہما فسالتا بحتمعتین, أو سالت کل واحدة منھعا منفردۃ وصح إطلاق السوال علٰی فاطمة باعتبار أمرھا 
بالسوال و اُنھا حضرت ععپعا؛ أو کر ت السوال بعة خللق ھا احتَیاظا وما قیل: إله حٹمل ان پکون 
البهَعة غیر فاطمة الد کورۃة قتہں: فمحرد احتمال یرڈھ الثسعیة من الرواھ العڈدیدةٗ گما ثقدم أحاڑھم 


اَی تم قَلی زلم ای کائت تسم س ابر اذ لین 
لٰذي أَصَابهَاء فلز الصّلاة و در ذلكَ من الشّھُر فاذا خَلقتٗ ذلكَ ہل تہ 


- 'فقال گلڈ: لتنظر" اي لتفکر: قال ابن رسلان فی "شرح آأبي داود": مرفوغع علی آنە خی أو بکسر اللام 
الغازمة للاأمر کعا فی رواية "الموطا" وفی روایة لہ: "فلانظر* بسکوت اللام بعد الفاء وزیادة یاء اللحاطیةۃ نی 
آخرو والأژکٹر باللام: "'إلی عدد اللیالی والأیام" استنبط منه الرازي ا حنفی ان اقل ا حیض ثلالة واکٹرھا عشرة؛ 
لاق لا الام س الاةَالل عخرف رانا تل قالۃ سم اق وسدغاارقال2 آحد :عشس ہوہا), ونتمپب 
الحنفیة لی ذلك: ان افل ا حیض ثلائة ایام ولیالیھا واکٹرھا عشره وقال أ مد والشافعی جا: إن آقله یوم ولیل 
واکٹرہ قیل: ‏ حسة عشر یوما ولیالیھاء وقیل: سیعة شر وعند مالك لا حد لأقلہ واکٹرہ سبعة عشرہ وقیل: 
مائیة عشٹس کذا ق "الف" و"عارضة الأحوذي" وی 'حختصر الخلیل": اکٹرہ للعبتداۃ نصف شھر ولعتادة 
تلائقٰ اتظھارا علی آکٹر عادھا اليؾ کائت صفة ٹلیالی والأیام. 

”تحیضھن" اي تحیض فیھن: من باب إحراء الفعول فی بمری الفعول یه "من الشھر"' بیان لضمیر "ھئ' أو للیام 
واللیا یء والتعلیق بالشھر ما فی عادة النساء فی الأغلب من آفھن بحضن ق کل شھر "قبل ان یصیبھا الذي أساھا"' 
من دم الاستحاضة: "فاتترك الصلاة"' والضوم وغیر ما من الممٹوعات: واکٹفی فی الذکر علی الضساكة؛ ُأُشٌا أھم 
العبادات "'قدر ذلك" بکسر الکاف أي بقدر تلك الأیام الیّ کائٹ تعتادھا "من الشھر" أي من اولە إن کائت 
تعتادھا أو وسطۃ أو آحرہ کذلك. 

والظاھر ان الیی ک2 عرف حافا وکونھا معتادق أو ذکرت ام سلعق واختضر کی الروایةہ لأنہ لو م یعلم لا یستقیم 
ا خواب؛ لاحتمال آھا تکون مبثداة أو متحیرۂ أو ممیزة عند من قالھ. قال الزرقان: فیه تصریح بانھا لم تکن 
میتدأف,ء یل کانت ھا عادة تعرفھاء ولیس فيه بیان کولھا میزة أو غیرھاء فاحتج یه من قال: إن المستحاضة 
العتادۂ ترد لعادتھا میزت أم لاء وافق مییزھا عادھا أو خالفھاء وھو مذھب أي حیفة واحد قول الشائعی 
واأشھر الرواینین غن آ مد وقد تقدم ٹی بیان الملذاھب: وھذا عو القسم الثانِ من أقسام الستحاضة المذکورة؛ 
والحدیث خالف الالکیة؛ لأن العتادۃ عندھم تستظھر بثلالة أیام کما فی فروعھم إلا ان یقال: إن الروایات فیھا 
ختلفة عندھم کما تقد وھذا خمول علی إٰحدیٰ الروایات:, 

فاذا خلفت: بفتح الحاء اللعحمة واللام الثقیلة والفاء أي ترکت 'ذلك"' أي الأیام واللیالی؛ یعیٰ إذا ترکت ایام 
الحیض اليي کانت تعھدھا وراءھاء وحاوزت من ایام الحیض ودخلت ٹىی ایام الاستحاضةة واصل التخلف: ترك 
الشیء لف ظھرہ. 'فلتفتسل'' أي للطھر من انقطاع الحیض محرد الانقطاع عند اباممھورہ وتستظھر عند للالکیة - 


کتاب الطھارۃ ۵ ما جاء فی الملستحاضة 


٥‏ تہ عَرُوَةَ عَن یلیر ہر و ھا رَاتٗ 


٭ یثلائة ایام علی ا رجح حم کما تقدمء والحدیٹ یوید الأولین. "ٹم إ لنسٹٹفر" ہفتح الفوقیة و إسکان السین ای 
وفتح ا لفوقیة وإسکان اللثة و کسر الفا أي تشد فرجھا "ٹوب" أي عخرقة عریضة. قال نی "الٹھایة": عو ان ت 
زرووا ۷ی کی 2 گی ۷كا نئال لزیمالراتاقیپ+ڈائتد انش اریت فا2 
وسطھا والآخر من قلھا أیضا کذلك: وتوثق طر ال خرقة تق شيء تشدھا علی وسطھاء فیمتنع منه سیلان الدم 
مأاحوڈ من ثفر الدابة - ہفتح الفاء - الذي بجعل تحت ذنبھاء وقیل: ماحوڈ من اللفر - بإسکان الفاء - وھو الفرج 
وإن کان اأصله للسباع قاستعیر لغیرھاء وھذا کل علی روایة الحجمھور عن مالك؛ وروي عنہ: "لتستذفر" بدال 
معحمةء قاله الزرقاینی؛ اي اتخقف الدم بالخرقة, قلت: کذا قالء و م آأر فی کنب اللغة مع التخفیف. وی "اف جحمم": 
إذفر طیب الریح؛ والذفر حرکة بقع علی الطیب والگریہ: ویتمیز بالضاف إليه وبالموصوف: ٹم قال: 'واستذفري 
ٹوب" روي بذال معجحمة من الذفر یمعیٰ ما مر أي تستعمل طبباً یزیل بہ ھذا الشيء عنھا وبسطہ ف "عارضۃ 
الأخوذي". وقال این رسلان: إن صحت الروایة 'فمحمول علی إبدال الآٹاء ذالّ؛ لإأفنما من خرج واحد. "'م 
لتصل"' باسقاط یاء الأمر ٹی اکٹر الیسخ وٹی بعضھا باإباتھاء فھی للاشباع دون یاء المخطاب کما توھم. 
ٹم فی الحدیث فلیل علی ان المستحاضة حکمھا حکم الطاعرة نی الصلاق وکذا فی الصیام والقراءة وسائر 
العباذاث [جماعا إلا أھم اختلفوا ٹپ الوطءء فا لحمھور علی ال حواز: قاله الزرقانیء وسیأنِ البسط فی ذلكء وی 
الحدیٹ أمر الاغتسال فقطء ولیس فیه الأمر بغسل الدم ولا الوضوء؛ وتقدم ٹی حدیث عائشة الأمر بفسل الدم 
فقط وتقدم ان یق گلھعا اغفتضار ا لی الروایات؛ والصحیح غسل الدم والفغسل با واختلفت الروایات لٍ 
حکم الستحاضة ولذا اختلفت الائمة ٹی حککھا والفتوی علی قول أبي یوسف ى ثبوت العادة عرة واحدة 
وعند ما لابد من الآعادة لثبوت العادۂ: وی "'الدر المختار": وھی تثبت وتنتقل عرۃ؛ به یفؾ. قال الشامي: وھو 
قول أبی یوسف خلافا نمما, 
زینب بنت جحش (ض: قال عیاض: اختلف أصحاب 'الوطا" فاکٹرھم یقولون: زینب؛ وکٹبر مٹھم یقولون: 
ابنة ححشء وھو الصواب کما یدل عليه قوله: "الق :. کا شت عبد الر من بے ن عوف'"؛ لان یتپ اُم الومئین 
و ۶بد ارسرسلم رفا ررض وہ ون رلة ٹم تروجھا ايک والي کانت تحت عید ال رحمن 
ھی ام حبیبة: قال الحافظ ٹی "الفتح ”: وجزم ابن عید البر ان روایة "الوطا'' عذہ خطا؛ لأن ای کائت تحت 
عبد ال ر من انھا ھی أآم حبیبة اعت زیت قلت: ویوید: ایض ان الر وایة لی خارج "الموطا' عند أبي داود وغیرہ 
بلفظ "امرأة' علی الاہھام دون التسمیة فالظاھر ان ھذہ التسمیة وھم والصواب الابام وامراد با أم حبییة ے 


کتاب الطھارۃ ۸" ما جاء فی المستحاضة 


میں سس کے اع ای گے ىغ +٭ظم یں 
وکالت ‏ ستحاض فکانت تغتسل وت 


۹ س- مَالك عَنْ سُمَیٗ موی پ ری سس بن اسم لت 
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لی سَعیدِ بُن الْمْسَيبِ يَسْألهُ كَیْف تَغْعَسِلُ الْمَْْحَاضَة؟ سضت وت ا و و 


۔- وذ کر القاضی یونس پلٍ شرحهہ غلبی 'لوطا": ان بنات ححش: زینبے وام حية ون کل واحدۂ منٹھا 
تسعی نے واشتھرں بالألقاب ورڈہ صساحجی 'امطالع وتبعة السیووطیي وقال: ژ:یلقت لقول سس قال: ِنِ 
بنات جحش اسم کل منٹھن زینب؛ لأن أھل العرقة بالأنساب لا یثبتونہ وإنما مل عليه من قاله أن لا ینسب 
الوھم إلی مالك. وقال ا حافظ ث "الفتح": قیل: روایة "الموطا" ھذہ وھم: وقیل: صوابء وآن ا مھا زینب 
ورکنیٹتھا أم حبییة پإثیات افاء, 

وگانت تستحاض [ح: قال الباحی: یختمل أن الاستحاضة کانت تتگرر علیھا. ''فگائٹ تغتسل"' می استحیضت 
غندذ خحرورجها من اخیضء وتتعسادی بعد ذِلكف علی الصلاهء و حتعل آتھغا کان تغتسل مین اغظم عٹھا دع 
اإأٴسَحَحعحَافىِ1, قلے: رھذان الاکعتععالانِ لی گر ھا ینب ام الموؤمنیل ارفق: اما علی تقدیر کونھا ام حسة 
فلا بنطبفان؛ لأن الشھور فی الروایات فیھا أھا تفتسل لکل صلا؛ فیکون الراد نی عذا ا حدیث أیضا ذلك. 
واختلف العلماء ٹی توجیه روایات ام حبيیبة من الغسل لکل صلاۃء فقیل: منسوخة کما اثبته الطحاوي وغیر 
وقیل: حعولة علی الاستحباب: واعتارہ أحمد کنا ث "'الغیٰ': ونقل عن الشافعی لل: کما ںی "'الزرقان“ 
و غیرھ؛ وقیل؛ غعمولة علی العلاج کما غو مشھور بین علعاء الدرس وھو ا حد اأقوال الطحار گچ؛ وقبل؛ 'کائٹ 
متحیرف وبیجب علیھا الفسل لکل صلاۃ کما عندٹا ا حنفیة والشافعیة معنا کما فی کتب الفروع سیما لی 
"لقاع وشو الأو ہہ عندي؛ وعا قیل: إِن المتحیرۃ لیسٹ بٹشیےء جھل من اقوال الألعة فاو جب ہا الغفسل 
گی اختفية والشافعیة وقال انابلة: حکھا ان تحیض غنالب 3۳ ا غیض تغا ا پا 3 تغتسصل علی 
الوجوب کما ٹی "الغیٰ" نعم؛ لم آر حکمھا بعد فی کب الالکیة, 

م اختلف العلماء ٹی ان غسل أم حبیبة لکل صلاة آکائنت فی ند تفسها کما سو مضر ح گی بعض الروایات او 
کائت مأمورۃ من البی کڈ کما ئض غليه ٹی عدة من الروایات؛ فمن قال بالاول طعن لی عذہ الزیادة الیْ فیھا أمر 
رسول ال کڈ وحدیث "'لالوطا' ساکت عن ھذا الاخخلاف: فتبعہ روعاً للاختصار وخخل البحٹ فيه کتب السٹن: 
گیف تغتسل الملستحاضة: قیل: کان غرض السوال من وقت الاغتسال دون کیفیت ولذا اجار سعید عنن 
الوقت؛ وقیل: السوال وإن کان عن الکیفیة لگٹھا ما م تخالف الغسلات الأخرء فاحابہ بذکر ما یخالف فیه غیرف. 
'"فقال: تغنسل من طھر إلی طھر" ھکذا فی جمیع النسخ بالمھملتین؛ وکذا فی روایة 'الوطا" حمد لہ واعختلف 
الر و ایة ٹی ھذا اللفظ قرو ی ھکنا بالمھعلتین کعا لِ نسخ 'الوطا وروی بالمعجعتین کما ا جہ ابو ذاود - 


کتاب الطھارۂ ٤‏ ھا جاء فی المستحاضۂة 
ضرضر سے رھ ۲ : 7 7 5 رظ ھ9۶ سی لئ خی س اس 
فقال: تَعتَسل من ظھر إلی ظوں وَقَوَضاً لکل ضَّلاق فان عَلبها الام امتفرت. 


٭ بروایة القعیي عن مالك. قال ابن العربی تی "عارضة الأحوذي": اختلف ىٍ روایتہ فمٹھم من قال بالمھملةق 
ومٹھم من قال بالملعجحمة وکلا ا ا قال ابن عبد البر؛ قال مالك: ما أری الذي حدثیٰ بہ من 
طھر إلا قد وھم و کذا امحرجه عته أہو داود فقال: قال مالك: نی لأاظن حدیث ابن اللسیب من ظھر إلل ظھر 
باللعحمتین قال فيه: وإنما هو علی ال حقیقة من ظھر إل ی طھر بالمھعلتین؛ ولکن الوعھم دخل فيه. 
را لان صلاۃ: فیه مسالتان خلافیتان: الأوی: حکم الوضوء فھو واجب عند جھور الأئمة مستحب 
عند الامام مالٹ؛ لقوله ۔3: دم عرق, والعرق لا یتوضأً عنه عندھم ولکن الذین قالوا: ینقض الوضوء بدم 
الترق ضا لا یٹم النقریب عندھم بل هذہ الأحاذیث ححة فغھم ىقی |إپیجاب الوضوء بدم العرق؛ لأنه غخت علل 
إیجاب الوضوء یکونہ دم عرق واستدل ا حمھور علی یجاب الوضوء علی الستحاضة بأوامر الوضوء ثٹ 
الروایات :ھی آکٹر من ان تحصی؛ وتقدم بعضھا قریاً. والثائیة: ان الوضوء بجب لفعل کل صلاة أو لوقت کل 
ضلاة مختلف عند القائلین بإبیجاب الوضوے فذعبت الشافعیة إل الڈول؛ وا حنفیة وا حتابلة إلی الٹان. وی "الشرح 
الکبیر": وعن عائشة ف قصة فاطمة قال ک: ت نٹی لکل صلاۃ حنؾ بجیء ذلكٹ الوقت رواہ الإامام آحمد وأبو 
داود والترمذدي؛ وقال: حسن صحیح وھذہ مہم جب قبوفا. 
قال ٹی ''البرھان"': وعلماؤتا والشاقعی .3ف أوجبوا الوضوء علی مستحاضة ومن فی معناھاء وم یوجبه مالك؛ وتراہ 
حن ومالك لوقت کل صلاة لا لکل صلاة کما قال الشافعی ہلٌگہ؛ ما ذکر سبط ابن ا جحوزي: ان ابا حتیفة ہف 
روی: الستحاضة تتوضأً لوقت کل صلاة. وٹی "شرح مختصر الطحاوي": روی أبو حنیفة عن هشام بن عروة عن 
أبيه ن عائشة ان الببی یہ قال لفاطمة بت أبی حبیش: وتوضٹي لوقت کل صلاۃ, ولا شك ان عذا حکم پالىےة 
ال کل صلاق؛ اس لا بحتمل غیرہء بخلاف الأول؛ فان لفظ "الصلاۃ'' شاع استعماٰا لی لسان الشرغع والعرف فی 
وقتھاء فمن الأول قولہ ل: إن للصل اولا واعرا ا لحدیٹ اي لوقتھاء وقولہ لتا: اما رحل ادرکتہ الصلاة 
تلیصل. ومن الٹانی: آتيك لصلاة الظھر أي لوقتھاء وھو مما لا بحصی کثرۃ فوحب حملە علی ا حکم وقد رحح 
ایشا یأنه مٹروك الظاھر بالإاجماع؛ للڑجماع علی أنە م ٹرد حقیقة کل صلاةۂ لمواز النوافل مع الفرض بوضوء واحد؛ 
کذا قاله این امام فی "الفتح'. قلت: وروی بو عید اللہ بن بطة بسندہ عن حمیة ییت جحخش ان الی کل آبرھا 
ان تغتسل لوقت کل صلاة۔ ذکرہ ٹی ''التعلیق المحد"' عن العییٰ, قال بر العلوم فی "رسائل الأرکان": لا شك ان 
الروایات الي فیھا ذکر الوقت مفسرۃة: وحدیث الشافعی حتمل وتقرر فی الأصول أن اغتمل یحمل علی المفسر. 
فان غلبھا إخ: أي الرأة "'الدم اسٹفرت" ھکذا ٹی روایة "'الوطا' بالمثلثة بین الفوقیة والفاء وتقدم معیٰ الاستٹفار 
مفصلاء أي شدت فرجھا بٹوب؛ وروي بلفظ "'استذفرت'" بذال معجمة بدل الثلئة فقیل: إله مثل الاسٹفا 
فقلبت الثاء ذالاء والٹفر والذفر مع وقیل: ہو من الذفر وھو رائحة ذکیة من طیب أو نەن؛ وتقدم میسوطا, 


کتاب الطھارۃ +۹۰ ما جاء فی الملستحاضة 





۷ - مالك عَنْ مِشام بن عَرٰوٰةَ عر و آبيد آَه قَال: لَيْسٌ عَلی المَتتَحَاسَةإل ان 


َففَس عَلا حجار ٹا بد ون ا صّلا. قال يَخّی: قال مَالك: الأَمر 
عِنْدَنَا ان الم قَاضَِة ة٤‏ اذا صا ان لزَوْجھا ا بُصِیهَاء وذلِكَ التََسَاء ِا بلک 


کو ری قزر 


آققت ہے ساٹ انس الام اِن اك الاُمَ بَعْدَ ذِلكٌ إلَهُ يُصیبْهَا رَرْحُھَا وَنَمَا 
هي بمَنْرلَةِ الملمَحَاضَة. قال يَحََی: فَالَ مالك: سس یر سس 


2 رھ نے لے پل یُ 


ال ان نتسل اخ عند القضاء الدة الین کائت تحیض فیھا قبل الاستحاشة ضسل وَاَعد ”کا ورڈ یه الأمر 
ٹی الروایات الکٹیرۃ وأما أحادیث الأمر بالغسل لگل صلاة روي من وجوہ کلھا ضعیفة: کما قاله ابن عبد 
البر والبیھقی وغیرہماء وأثبت الطحاوي تسخھاء واجمعت الأریعة علی ان لا غسل علیھا وجوبا إلا واحداء 
وتقدم ما قال ابن قدامة: إن اکٹر أھل العلم علی ان الفسل غند انقضاء الحیضی؛ ویە قال الشافعی واصحاب 
الرأيی وربیعة ومالك. قلت؛ إلا ٹی بعض صور التحیرة فاوحب ھا الغسل لکل صلاة الشافعیة وا حنفیة, قال 
العییٰ: ولا نجب علیھا الاغتسال لشيء من الصلاۃ ولا فی وقت من الأوقات إلا مرة واحدة ٹپ وقت انقضاء 
حیضھاء وبه قال جمھور العلعاء وھو قول ماللد وی حنیفة وأ مد, 'ئم تتوضا بعد ذلك الغسل لکل سلاة" 
اٰتساہاً عید للالَكیة ووسربا عند فلاة کا دم ألْ الستخاضة:|ڈا' صلث: وزال.۔حکگم ۔حبدضپا "اذ" 
حرف تحقیق ث اکٹر موتوں اسیو ہا سک ہی ات "'لزوجھا ان یصیبھا'' ویجامعھاء 
وبهقال الججمھورۃ لقولہ ثثلا: إھا ذلك عرق ولیس باخحیضن٤ة۔‏ اقال العیو ہین: اغلم ان وطء المستحاضة جائز ٹی حال 
جریان الدم عند جمھور الفلماہ حکاہ ابن ا لمنذر؛ ویە قال الأوزاعی والٹوري ومالك وإسحاق وابو ٹور س 
وھو مذنھب أبي حنیفة والشافعی جا ''وكکذلك النفس" فی "القابوس"؛ اللفاس بالکسر ولادة ارآ فإذا 
وضعت فھی نفساء وقد یسمی الدم ال خارج أیضا نفاساء میت بالمصدر کذا في "الکفایة". "إٰذا بلغت اقصی ما 
عسلف' من الاساك "النساء " پالمسےت علی اللعولیة: الد 'الدم" بالرفع علی الفاعلیة یع إذا ہلغ الدم أقصی الدة 
وأقصی عدة النفاس عند ال حمھور اربعون یوما, قال الترمذي: اجمع أعل العلم من أصحاب انی قِ ومن بعدشم 
علی ان النفساء ثدع الضاوة أربعین یوما إلا أن تری الطھر قبل ذلك؛ فتغتسل وتصلی؛ وبە قال الإآمام آحمدذ 
والإمام الأعظم وأصحابہ وقال الإٴمامان مالك والشافعی علٹا: اکٹرہ ستوت یوما کما لی "الغیٰ' وغیرہ. 

اإأمر عندنا فی المستحاضة: 'علی حدیثٹ ھشام بن عروۃ عن أبیە" عن عائشة عن الیی کل لی قصة اطمة 
بنت أبی حبیش 'وھو احب ما معت إلیٌ تی ذلك لف" لأنه آصح ما ورد ٹی هذا الباب؛ ویجتمل ان یرید بہ ۰ 


کتاب الطھارۃ ۰'۱ ما جاء فی بول الصبي 


۸ك - مالغ ئن مقام ان رو کر م7 مو ای کت اُٹھا فالت: 


وس عراقل سے ظز 
سو الل ھ , بصَبرخء فَبَال عَلی لَوْبه فدعا رسول اللہ ےل بمابِ فَاتبَعَهُ إیاۃ. 

اي ابع لاہ علی البول 
٭ حدیث هھشام بن عروۃ عنٰ ایہ: "ھا لا تغتسل إِلا نل واحدا" الحدیث: وھذا اظھر سن جحھة المعن: قاله 
الباحيء واقتضر الرر رقانِ علی الاحتمال الأڈو لى: تافو ان کلام اإمام مالك هذا پحتمل ان یراد یه حدیث 
غشام الد کور 5 او( ل ہاب الاستحاضة؛ راہ اہضا یطابق مسب اإإامام؛ ویختمل أن یراد حدیٹ هھشام اذ کور 
قریباً ٹی توحید الغسلء وجعله الباحي اظھر سن جھهة المعیٰ: والأوجە عنديي حمله علی ما حمل عليه الزرقانِ: 
وشھو الیدیٹ الأول؛ ان هذا الحردرٹ الٹاب إ* حاجحة للامام الیل تھعیحف٤‏ فا جحمع عليه عند الألةَ لاف 
الحدیث الأول؛ فإن الأئمة اختلفوا فيه حدا کما عرفت: فھو أحوج إلی ان ینبە عليه الإامام مالك سیما قولہ: 
"'الأمر عندنا" ہویدہ؛ لأن العمل ہالتمیبز مطلقاً - کما عو ظاھر حدیث هشام الذکور عندھم - مذھب اإمام 
مالك٘ وشو حدیٹ صحیح عند احمھور, 
بول الصہي: اعتلف العلماء فيه علی ثلالة مذاھب, وھی ثلالة أوجه للشافعیة الصحیح الختار عندھم یکفی 
النضح لبول الصی دون ا حاریة ہل لا بد من غسل بوها کسائر النحاسات: وب قال الإامام أحمد وإسحاق بن 
راهویه وداود؛ ورو عن أبيی حلیفة وروی عن الإامام مالكٰ مھ ایضا؛ لکن قال اأصحابة: إِنْ شذہ روایة شاد. 
والٹائن؛ یکفی النضح فییماء وھو عذشعبے الڈوزاعی: وحکی عٰ مال والشافعي. والٹالٹ: أفما سراء یی وجحوب 
الفسل: وھو انٹھور عن إمام دار افحرة؛ والإامام ااأاعظم واأتباعھما و سائر الکو فیین. قال این العریق: قال عالك 
واہو حنیفة: ذلك یْ الد گز والأئٹئی یغسل:؛ وقال الشافعي: لا یفسلان؛ وقال ابپن وھبے والطبري واہن شھاب: 
یغسل بول الأنٹی؛ وھو اخثیار ا حسن البصري والصحیح أله لا یفرق بیٹھما؛ء وأنہ یغسل؛ لأزہ بس داعل 
تحت عموم ]یجاب غسل البول: وما ورد ٹی الأحادیث لا تع غسلہ؛ وإتھا هو موضوع لبیان الفسل: وإنما سقط 
العر ك؛ لڈزہ لا یحتاج إليه 3 رھذا اخ لاف ٹی تطھیر ما أَسٰانہ البولء وآما نفس البول فنجس عند احمیع؛ حین نقل 
الإ جماع عليه جماعة إلا ما نقل عن داود الظاھري؛ وما نقل بعضھم عن الشافعی ومالك قولاً بطھارتہ غلط 
وباطل رد غليه النووريی والرر رقانی وغیرضا وکان القائل استنبطه من قوطعا بالنضح لی 
أؾ: ہضم افمزة وکسر الثناة الفوقیة علی بناء اٹجھول " رسول ل الل کل بصی'" معداہ: ان الصحابة عػگ کائوا یاتون 
بصبیافم إل النی لٹ لیدعو حم ویحنکھم ویسمیھم؛ تب رکا بە کڈ واعتلف فی اسم ھذا الصبی: قال الحافظ: والذی 
بظھر لی أنە ابن ام قیس الذي اتی بعدہ؛ وبجتمل أنہ الحسن او الحسین؛ ما ورد فی الروایات من بوما۔ قال العیي: 
واظھر الأقوال عندعي: أنہ عبد اللہ بن الزییر۔ 'فیال علی ثوبہ ٌٗ' وسیحیء فی الحدیث الات أنە یحتمل ٹوب - 


کتاب الطھارۃ ۲ ما جاء لی بول الصسی 


و لٹ "سی 
۹۶۹ س مالك عن ابْن شھاپ: عَنْ بی الله بر ن عَبدِ اللہ بُن عتبة بن مسُعود؛ عَنْ ام قیٔس 


یں ےر ]ا نے : اج ٠‏ ۱ 7 و پت 
نت مخصن؛ تھا اٹ بابٔن لھا صغیر لَمْ اٹل الطمَاءَ لی رسُول اللہ کے فأخْلسَ 
کم ذ اس 

ف. 3 7 سی 8 2 اھ 2 ہے ےآ ا 1 ۓ آفظ ن‫ ۲ َ ا ٤ظ"‏ 
رسول اللہ قی ححرہہ فبّال عَلی توبه فَدعَا رسول اللہ ےل ہما فتضحة وَلم یَعْسِله. 
< الولد تفسه 'ندعا رسول اللہ کل ماء فائیعہ"' بفتح اھمزة وسکون الفوقیة وفتح اللوحدة أي أنبع رسول اللہ کل 
المام ' 'آیاہ' أى لیو ! ول فالتضمیر اللتصل الماء والمتفصل 81 البول ویَُٹمل عگس وامرا۵ بتیاع اماع ضیّه علیہ 
ویزیدہ ما ورد لاین المنذر من طریق لٹوري عن غشام بلفظ: "فصب عليه الاء" قال الامام محمد قی "موطہ'" 
بعد الحدیث: وفھڈا أاخذ تتبعه إیاہ غسلا حؾ تنقیہ وو قول أبي حنیفة فما ورد من زیادة: "و لم بغسلہ' فی 
بعضس الروایات لو صح فامراٹ یە الغفسل الشدیا کا سیجی .٤‏ 
بابن ھا صغیر: قال الحافظ: م آقف علی مہ رمات لق عھدہ ط وھو صغیر کا رواہ النسالی. "م یاکل 
الطعام" بعیٰ ٰ یتقوت بالطعام و لم یستغن به عمن الرضا غع؛ فحيء به للدعاء والبررک؛ وتجتمل زہ جیء بە عند 
ولادتہ؛ لیحنکہ الئیٰ للا فیکون معن قولہ: "م یاکل الطعام"' اي مم یقبل غذاء من طعام ولا رضاع؛ والظامر 
الأول؛ لأن امہ جاءتہ ویجیٹھا عند الولادۃ مستبعد؛ ویویدہ نفی الطعام: وانہ 8 احلتے کن ححرہ. "پل 
رسول ال کن ناجلے زرسول اللہ کت حجرہ'" بفتح الحاء علی الأشھی ونگسر وتضی وھو الحضن وھذا 
أیضا پناسب الاحتعال الأولء واما علی الٹانِ فمعین 'احلسہ'"' اي وضعہ: "فبال علی ثوبہ تل" واغرب من قال؛ 
المراد وب الضبی؛ لأنہ خلاف الظاھر والسیاق؛ ووحە کلامە بأنه بال علی ٹوب تفسہ وعو ف ححرہ 6 
فتضح الا علی ثوبہ خوفا من أن یکون طار علی ثوبہ منە شيء؛ وَھذا یکون دلیلا للقائلین بنحاسة بوله وإِن 
مم یاکل الطعامء ختصرا من الزرقانی. 
قلت: ذکر هذا الاحتمال این شعبان الالکیء ولیس عند من انکر ھذا الاحتمال دلیل إلا ادعاء الغرابة ولو سلم 
الغرابة فیکفی أیضا لابطال الاسندلال بعد ٹبوتہ۔ 'فدغا رسول اللہ کل بماء فنضعہ" اي صب الاء علی لویه, 
"وم یغفسلہ'" أي ‏ م یعرکەہ والنضح لفغة بقال للرش ولصب الاء ایضاء بل للغسل أیضا کما تقدم ٹی حدیث الذي؛: 
وقال ختل: إنِ لأعلم أرضا ىتضح بناحیتھا الیحر ولفظ الطحاوي: إن لأاعرف مدینة بنضح البحر بجابھا. وايٌ حدیث 
أسماء لی غسل الدم: 'وائضحیہ" وفی حدیث ابن عیاس قی الصحیح ما حکی وضووہ ػُ: ''ورش علی رجلیه الیمیٰ 
حق غضلھاآء قد بسظ الطحاری الطرف ل ہو السي رہ ''المصے لصب؛ ورتباغ ا اءء فیحمل عليه النضح 
أيَوَا؛ جع ان الرواپاٹت: فلا حجة . شتن الروایات: بل ولا ٰ روایة غلی التفریق نەن بول الغلام واجاریة, قال 
این العری: اللضح پي کلام الع رپ یستعمل پٹ معنین: الَش ورصب الاء ا گٹیرں فمعیٰ قولە: سے" أي ضيه 


یفلٔل ما وَرَّ: 'فاتیعہ:إیاہ''. وقولہ: ۵ م یغسلہ' ' ایی مم یعرکہ بیا٭۔ وقد استدل ا حنفیة وا مالکیة بس م احادیٹ ے 


کتاب الطھارۃ ۳‌ ما جاء ٹی البول قائما وغیرہ 


مَا جَاء فی البَوُل قَائمًا وَعيْرہ 
٠‏ - مالك عَنْ يَحَی بن سَعیدٍ أنهُ قال: دَخَل أَعْرَاِ یں الكَاسلہ کا وت 





- بحاسة البولء واحابوا عن الروایات ین الراد منه الصب والغسل: کما تقدم ممسوطاء وعا نقله الأفري عن 
مالك لیس ھذا الحدیٹ بالتواطاً عليه أي علی العمل بە؛ وبان ضمیر 'علی ثویە" عائد إلی الصغیر کما تقدم وبأن 
قولہ: "مم یاکل الطعام' لیس علة للحکم: وإنما هو وصف حال کما تری؛ فأاي شیء فرق بین من یطعم ومن 
لا یطعممَ وبان المراد نفی الغسل الشدید کعا یدل عليیه روایة مسلم "وم یغسلە غسلا"' بالصدر الئون للتاکید 
أو للع مم یعرکہ؛ لأنہ لا تاج إليه لسرعة خروجہ)؛ وعیجاب عن أحادیث التفرقة وا فیھا من الکلام؛ وبعض 
ما تقدم وعا قال الطحاوي: إنما فرق بیٹھما؛ لأن بول الذکر یکون فی موضع واحد: وبول ا حاریة یتفرق؛ 
لسعة مخرجہء فامر بالنضح فیہ ٹيی موضع واحدہ وبالغسل فیھا فی مواضع متفرقة وأیدہ با أآخرحه عن سعید بن 
الٰسیب: "الصب بالصب: والرش بالرش'؛ وعا قال القاري: إِنَ بوٹحا بسبب استیلاء الرطوبة والبراد علی مزاجھا 
یکون اغلط وائئن؛ فیفتقر ری إلل زیادة البالغة بخلاف الضبی. 
ما جاء پی البول قائما إخ: یع ما ورد تی البول قائما وغیر ذلك من احکام تتعلق بالبول؛ کطھارة الأرض الین 
یصیبھا البولء و کفسل الفرج منہ؛ کما سیحيء فی آخر الیاب فی الاأثر الٹالٹ. واختلف العلماء ‏ البول قائما 
فاباحه مد وآخرون بلا کراعة وقال مالك: إن کان فی مکان لا یتطاہر عليه منه شیء فلا باس یە وإلا کرھہ 
وکرھه عامة العلماء مٹھم الحنفیة کكراہة ثتریه کذا ٹ "ابذنل" کب الالکیة وغیرھم. ول "الع" لاہن قدامة: 
پستحب أن پیل قاعدا؛ للا یترشش؛ وظاہر کلام أنه لا ری 72 تاتعا) لأنہ اخاب عزن روابات البول قائیا لکن 
لق "یل الآرب": ولا یکرہ البول قالماً ولز بغیر حابیة:بشرزطیئن: الأول أن یم تلوبٹا والٹان ان یامن ناظرا, 
دخ ل أعرابی: الأعر اب ساکن البادیة من العرب الذین لا یقیمون لق الأعصاں والنسب: إلیھا اعراق؛ ووقعت 
النسبة إلی احمع دوت الواحد إما لأہ جحری بجری القبیلة أو لأئه إذا نسب إلی الواحد وھو العرب یشتبه بالعربی؛ 
لأن العربی ہو کل من ہو من اولاد إ ماعیل عاتم ٹم اختلفوا فی ا سمہ فقیل: هو الأفرع بن حایس التمیمی: 
وقیل؛ ذو الخوبصرة الیمامی؛ وقیل: ہو ذو ا خویصرۃ التمیمیء ویە جزم القاري ٹ 'الرقاۃ'ء وھو الذي قال للنی کل 
ٹی قسمة الغنیعة: اعدل! فقال: وم یعدل إِذا آنا م اعدل, ا حدیث: آخرجە قِْ الصحیح. 'للےجد" النبزی زاد ان 
عییںة عند الٹرمذي وأبي داود وغیرہما بعدہ أله صلی رکعتین؛ ٹم قال: اللھم ا رميٰ وعمدا ولا ترحم معنا أحداء 
فقال کا لقد تححرت واسعا: ٹم لم یلیٹ أن بال فی السجد "فکشف عن فرحه لیبول" وشرغ البول: وذلك لإأنہ 
مم یعرف ما بجب للمساجد من الإاکرام والتنزیہ: وق بعض طرق الحدیث: "فقام یول" نص ق بدء البول, "'فصاح 
الناس بە"' زاحرین لە "حیّ علا" وارتفع "'الصرت" من المائعین والزاحرین, قال الحافظ بعد نقل الألفاظ الختلفة 
ٹی الصیاحة من الروایات: إن تناوله کان بالألستة لا باللأیديء فھو امراد لی لفظ البخاري: 'فتناولہ الناس"۔ 


کتاب الطھارۃ ٥١‏ ما جاء فی البول قائما وغیرہ 


920 و ارگ کید و میں پل لف وا ھی کر کے سے و ارہ متا رق 
عن فر فر جحه 4 لییُول؛ فصاح الناس ہہ حتی علا" الصوت؛ فقال رسول اللہ سے سیکا اث کو 
ْرَکرۂ َال ا ین یں و سی 





ق ے :- ال پر رھ جراگل 


دی 


قال يَحی: سل مَالك عَنْ غسا تعن ونود مه یہ آڑہ ہبی 
ان بَغْضْ مَنْ مَضَى کاو رر س الال ا اجب غَسْل القرج من الموْل. 


اث ر کوۃ: رفقا ب٭ ولطفا ٹی تعلیم: و لا یرژدی قطع البول واحتباسه إلی ضرر و لا“ یژادي إلی انتشار التجاسة 
5 الأماکن التعددقٰ و بحاسة الموضع الواحد اون سس الإمکنة اللتعد دو و ظو الو ےہ عنا۔ ب؛ او لا يعُلےة فینجسص 
ثیابہ وہدنہ زاہ پی روایة أيی عریرة فی ''البخاري" وغیرہ بعد ىہ لق انا بختنم میسرین و تٹیٹوا 


تتعضزقل: 'فتر کوہ فبال' ' فی ناحیة سن الپمٰسجد گما ٹل روایة مسلم. 


1ك ۳ و ف10 کے 


"'بذنوب"' ہفتح الڈال الملعجحمة وھؤ الدلو ماڈی ماءء وقیل: الدلو الکبیر قیما ماء قریب من ال مل ولا یقال ا 
وھي فارغة, "ذنوب من ماء" وصف بە تاکیداء وقیل: لأله مشترك بینە وبین الفرس الطویل وغیرہ. "'فصب" 
ببناء اٹجھول علی ذلك الکان زاد مسلم بطریق آخحر عن اَيٌس: مغ إتك رسول الله کل دعاں فقال لە: إنْ عذہ 
انساجحالف لٴ٭ تص لد ح لشیء من غذا البول والقذرء إتھا ھی لذ کر الله عروجل والصلا وفراوۃ القران 

یبول قائما: لأن مذھبہ کان جوازہ بلا کراعۃ وتقدم مذاغب الأئمة فی ذلك؛ واستدل القائلون بالکرامة 
عری عاليةہ اس سیگ اھ لا ات پل تاتاً نل تسافرہ دا کاة پرل لا قاعدن رسیے غاف 
ایضا:: "ما بالٰ وق رق از ل عليه القرآن"' رواہ آبو عوائة وحاکم وأخرج ا اٹرمذی عن عمر ع5ا: "ما 
بل قاتما مند لن" وغَن این مسعود؛ "سی اش فا أن تبول قانھا"' 

ان بعض من مضی ۔إخ: الظاھر أنە راد بە الأنصار فإھم کانوا بجمعون بین الماء والأححار وفیھم نزلت: فَائی 
رععال پس ٹون ان نَطھرواک (التوبة:۸١۱)‏ ونحتمل أنه راد ععر بن اخطاب چؤے؛ ا تقدم من اثرہ لی العسل ىق الوضوم: 
'کانوا یتوضوون'' أي یغسلون الدیر "من الٰغائطء وأنا اخب غسل“ مصدر وق نسعة:؛ أن أغغسل "'الفرج من البول' 
قال الباجی؛ خص عالك غسل الفرج بالماء! لأن البول مائع لا یکاد یسلم من الانتشارء فلذلك رای آنہ احق 
باستعمال ا اء فیہ؛ ویختمل آنه اخبر بأان عندہ را ٹی غسل الفر ج من الغائط وآنہ یستحب ھو غسل الفر ج سن 
البولء فبیْن عا عندہ فیه اثر؛ ومیزہ ما بذعحب إليه لنو ع من النظر ۔ قلت: وھدا الٹانِ هو الأو جە؛ فان ظاھر السیاقف 
یدل علی ان عندہ اث ٹی الغائط دون البول؛ فاحاب ڈول بالآخر؛ والثانِ بالرأي؛ وتقدم الکلام علی الاستنحاء 
لاوق علیر رع ای کے لد "الہ کان نا رھہ ا ۷اشت زار کازل اتا وائرل ععا شقائل 


کتاب الطھارۃ ۳٣‏ ما جاء فی السواك 
- ِ سی 


‫َ 


الْحْمُع: "یا مَعَا ااکلیا ِنْ مذا جع نے كْعَلَةه الک عیدا فاغَتَسلواء من کان عِنْدهُ 


_ وق لنخا ٹر 


ذو سی سی الا پا [ا 
اع مم ا مِنْهُ وَعَلَيْكُمْ بالگّوَا 


السواك: بکسر السین علی الأفصح مذکر؛ وقیل: مونثٹ: وآأنکرہ الأزھري؛ ہو ما تدلك بە الأسٹان: وھو ںی 
الاصطلاح: استسال مود او خحوہ ڑ ٹی الأسنان لیذھب ہە الصفرۂ رلیی؛ مشتق من ساك إذا دلكِء أو سن 
جاءت الؤإابل تساوك عزالا أي تتعایل۔ وقال ابن العریی: السواك کی اللغة ا ح رک بقال: تساوکت الإایل إٰذا 
مشت؛ ضرب من الشی فيه لین ویطلق علی س والآلة وکلاھما بجتملان غھنا إلا آنەه علی الثان یقدر 
الضاف أي استععال ٹم ا حمھور علی عدم وجوبہ حؾ نقل بعضھم فیە الإاجماغۓ. وقال ق "الغی": اکٹر اھل 
العلم یرون السواك سنة غیر واجحبء ولا تعلم احدا قال بوحوبه إلا إسحاق ا قلت: و کذا ثقل عتھعا 
الووحوپ أبو حامد الأسفرالیٰ و وغیرہ؛ وحکی عن إسحاق آنه إِن تک غیتداً ظط بطلت صلاله. 

وقال ابن العربی: واختلف العلماء لی السواك؛ فقال إسحاق: واحب: من ترکە عمدا بطلت صلاتہ وقال 
الشافعی: سنة من سنن الوضوءہ واستحبه مالك فی کل حال یتغیر فیھا الف وأما من أوجیه فظاھر الأحادیث 
تبطلہ واما القول إنه سنة أو مستحب فعتعارف؛ وکونە سنة أقوی, وقال النووي: وقد أنکر اصحابنا التاخرون 
علی أبي حامد نقل الوحوب عن داود: وقالوا: مذھیه أله سنة کالحماعة: ولو صح إتجابہ عن داود لم یضر مخالفتہ 
ٹی انعقاد الا ماع علی الختار الذي عليه ا خقفون والاکٹرون: وأما إسحاق فلم یصح هذا ا کی عنھ. وقال ابن 
حزم: سنقۂ ولو امکن لکل صلاۃ لکان آفضلء وھو یوم الحمعة فرض لازم. 

ٹم اخقلف العلماءَ أیضاء فقال بعضھم: إلہ من سنة الوضوء وقال الآخرون: من سة الصلاق وقال آعروت من 
سنة الدین؛ وھو الأقوی: نقل ذلك عن أبی حنیفة کذا لٍ "'البدل" عن العیی+ وورد فٍ فضله روایات کٹیرة؛ 
قالت الشایخ: فی سبعون فوائد مٹھا: تذکر الشبھادة عند الوت - رزقا اللہ ذلك - وق الأفیون سبعون 
مضراث؛ منٹھا: نسیان الشَھادتین عند اللوت - حفظنا اللہ لہ -. 

قال فی جمعة !إخ: تقدم ضبطہ فی ا واقیٹت: من ا حمع جمع جمعة وقد تحمع علی جمعات "یا معاشر" بامحمعء وٹی 
نسخة: معشر بالافراد السلمین. قال النووي: العشر الطائفة الذي یشملھم وصف: فالشباب معشرہ والشیوخ معشر 
ناقماوئسا والشماء بھی رتا انھھھا "[معلا ہوم مل لف متا روااگ ار با تا ضا زع عید عطہ ال 
للہ۔لمین فھو مذہ الأمة خاصق جزم بە أبو سعید وغیرہ وذڈلك أنہ سبحانه وتعا لی خلق الع م ٹپ ستة أیام ے 


کتاب الطھارۃ ",۱ ما جاء فی السوك 


٣‏ - ماللقٰ ء عن ‏ الرّنادِ عَنْ الأطرًج عَنْ آی عَرَيِرَةَ ان رسول اللہ 6 قال؛ 
'لوْلا ان اَشُقٌ عَلی می لأَمَرنْهُم بالسَوَال''. 
۰ . لی 


وّخیت 

وکسی کل یوم مٹھا اسمأ یخصہء وخص کل ہوم بصنف من ا خلق أوحدہ فی وجعل یوم ابممعة کمال ا خلق 
بحمعاً وعیداً للمؤمنین بجتمعون فیە لعبادته وذکرہ. قلت: ویؤیدہ ما روي عن أبي عریرة مرفوعا: ھذا بومھم 
اندي فرض غلیھم یعیٰ اكےمعاء قاعتافر! فی قھدانا اللہ لہ و التاس لٹا فيه اليقم ذ غلا و النتضاری پعناك غاد 
کذا ٹی "المشگاة" وفیہ عنٔ التفق عليه۔ والعید: ما یعاد مرة بعد آخحری؛ وخصه الشرع بیومي الأضحی والف 
وا کان ذلك الیوم بمعولا ٹی الشرع للسرور استعمل العید ٹل کل یوم مسرۃ۔ قال فی "الدر الختار": سمي یہ؛ 
لان لے فیەعوائد اااسان ولعودہ پالسرور غالبا آز تقاؤلت وستععل ق کل ہوم مسرۃ ولذاقل: 

عید وعید وعید ضرن محتمعة ووحہ ا حبیب ویوم العید وا حمعة 
''فاغتسلو!ا'' فإن الأعیاد التجمل فیھا متدوب: والاغنسال من التحمل ویأات حکمە ‏ بای وظاھر لفظ "الوطا" 
أن الاغتسال لا ختص ھن بیجیء ا لمع ولفظ ابن ماحہ: 'فمن حاء إلی ال ممعة فلیغتسل" یشیر إلی أنہ بخص لمن 
بحضرھاء وسیاتي الکلام علی ذلك ٹي الحمعة۔ "ومن کان عندہ طیب' ولو من طیب امراأتہ "فلا یضرہ ان بمس 
مہ" عیرہ علی شان معیٰ الندب والئرغیب؛ فھو بمنزلة التصریح بانہ غیر واحب؛ واوجحبه ابو ھریرۃ جلہ یرم 
ا حمعة؛ فإن ‏ م بحمل علی إنیجاب سنة وادب: فاحمھور علی خلافه قاله الزرقانِ. قلت: إلا أنِ ا حافظ نقل عن 
این حییب من ا الگیة أنہ یلزم الّن إ لی اجحمعة الاغتسال والاستنان والطیب؛ لروایة الخدري عند البخاري؛ إلا 
ان یقال: إِن امراد باللروم عندہ أیضاً لروم التاکد لا الوجوب۔ ''وعلیکم بالسواك"' أي لزموہ لتاکد استحبابہ 
زلیس وراسب للمی رق اقدیت :الان. 
ٹم الحدیث مرسل عند "لوط" ومتصل عند این ماحه بذکر این عیاسء لکن عورض با فی "'البخاري" عن 
شعیب عن الزعري قال طاؤس: قلت لابن عباس: ڈکروا أن الٹی کل قالء اغنسلوا یوم الحسعة وإن لم تگونوا 
حنیا وَ اقترا من الطیے۔. قال ابن عباس: آما الفسل قتعم وآما الطیب فلا ادري؛ فکیف ینفی درایته مع روایته؟ 
واحیب بان صا بن الأحضر الڈي رواہ عن الزھري عند اہن اح ضعیف: ومالك خالقه فارسله. قال 
احافظ: فإنَ کان صالح حفظ فیه ابن عباس احتمل ان یکون ذکرہ بعد ھا نسيه آو کس ذلك, 
لولا إخ: کلمة تدل علی انتفاء الشيء لثبوت غیرہ:ء وقیل: مرکبة من لفظ "لو" و"ل'' النافیة "ان أشق”" أي 
ائقل یقال: شققت عليه إذا أدعلت عليه اللشقة ''علی ام" وذلك ا قد علم من إشفاقہ و حان آت والرفق 
بھم وحرصة علی التخقیف عنھم وروی ف عی ٠‏ لروایات: 'علی الناس' وامراد: الأمة, "لأمرتھم" أي آمر وحوب 
کما هو ظاہر السیاة سو ''لقرضت“" بدل "'اام ت' سور مس و ہبہ الأصول 
أن الأمر للوجوب؛ لأنه اتا نفی الأمر لأجل اللشقةء وامر الندب باق بالإاجماع فلم یرتفع إلا أمر الوحوب. ٭ 


کتاب الطھارۃ ,۱ ما جاء لی السواك 





:- تلق عق وڑاپ غق خکیئی کر ہا کی نے غزو خئ او ذَزكً 
ان قَال: لوا أنٰ يَعّقٌ عَلی أتَنه مم بِالكُوَاكٍ مَمٌ کل وٌطُوی' 


٭ قال الزرقانی؛ فیہ ححة بوجھین: الأول: آنہ نفی الأمر مع ثبوت الندبیۂ ولو کان للندب ما جاز النفی. 
ری أئه حعل الأمر للعشقة علیھم: وإلنما یتحقق إذا کان للوحوب؛ إذ الندب لا مشلقة فیہ؛ لأنہ جائز التركد, 
لسواك" معیٰ الصدر أو حذف الضاف اي استعماله زاد البخاري: "مع کل صلاة" ولا بوحد شيء من 
روایات 'الوطا'' إلا عن معن بن عیسی بلفظ: "عند کل صلاۃ" ‏ وکذا سر سو ابن عیینة عن أبی الزٹاد 
وخالفه سعید بن أبی علال عن الأعرج فقال: "مع الوضوء'' اخرجہ ا مد, قال الإمام الشافعی ہٗ ہ: ٹی ا حدیٹ 
دلیل علی ان السنواك لیس بواحب؛ إذ لو کان واحباً لأمر بہ؛ شق أو لا. قال السیوطی: وق الحدیٹ اختصار 
من أثنائہ وآخر؛ فقد رواہ الشافعی یق "الام" بسندہ: لولا آنِ آشق علی اخ لأمرقمم پتأخخیر العشاء والسوالك 
عند کل صلاة. قلت: وکذا أجرجه الجحماعة, 
لولا یشق: و "ان" مصدریة لی عل ارقع علی الاطظات راخر غترت آي لولا الْثفة موحودة "علی آمته ج 
لأمرھم' البی ػل 'بالسواك مع کل وضوہ'' والحدیثٹ موقوف لفظا مرفوع حکما. قال ابن عبد البز: ھذا 
الندیث یدخل سپ السند اي الرفوع)؛ لاتصاله من غیر وج ولا بدل عليه اللفظ. قال العییٰ ف "شرح 
البحاري": إنه موقوف عند تجی بن بجی وطائفة ورفعہ روح وسعید بن عفیر ومطرف وجماعة عن مالك. قال 
السیوطی ٹی "'الننویر": ومن رواہ کما رواہ بی أبو مصعب وابن بکیر والقعنبي وابن القاسم وابن وھب وابن 
نافع؛ ورواہ معن بن عیسی وأیوب بن صا لح وعبد ال رمن بن مھدي وحویریة وأبو قرۃ وإماعیل وذکر جماعة 
رووہ عن مالك بسندہ؛ عن أبي عریرة أن رسول اللہ لٌّ قال: لولا ان اشق علی أمي لأمرتھم بالسواك مع کل 
وضوء۔ قال الزرقان: وکذا أآخرجہ الشاقعی ٹی 'مسندہ" و برفعہ: والبیھقی ٹی سننہ؛ وأخرجہ الطبرانِ ٹل 
'الأوسط" بإسناد حسن من حدیث علي مرفوعاً بھذا اللفظء وللحاکم والبیھقی بروایة القبري عن أبي عریرة 
رفعہ: لولا أن أشق علی أمؾ لفرضت علیھم السواك مع الوضوہ قال ا حاکم: صضحیح علی شرطھما فعلم اأُن 
البی ہل ندب إليه مع الوضوء أیضا وغند الصلاة ایض فاملشھور عند الحنفیة أئە مسنون عند الوضوء فقط. 
فعلی ھذا روایات "عند کل صلا"' محمولة علی الوضوء کیف وم مختلف الرواۃ ٹی حدیث حمید عن أبي ھریرۃ 
فی لفظ 'الوضوء' وورد لفظ 'الصلاہ' فی روایة الأعرج والقبري: لکن روي ق بعض الفاظ عذہ الروایات أیضا 
'عند وضوء کل صلاة" کما تقدم قرییاء وتقدم تحت روایة الأولی أیضاء ورحح ا حنفیة روایات الوضوء:؛ وأولوا 
إلیھا روایات الصلاق أما بحذف الضاف فمعیٰ "عند کل صلاة" أي عند وضوٹھا؛ أو یقال: إِن الوضوء لکل 
صلاۃ مرغب فی الشرغ؛ فالأمر بلفظ "عند کل صلاۃ'' ہو بعینه مؤدی عند کل وضوء؛ لاستازامھا غعملاً 
بالاستحباب؛ وإنما احثیج إلی ترجیح روایات الوضوءے؛ لأن السواك عند الصلاۃ رما بخرج الدم من الأسٹانء - 


کتاب الصلاۂ ۵۰۸ ما جاء ٹی النداء للصلاۃ 


مَا جَاءَ ‏ التَدَاءِ للصّلاۃ 


بومی 





ض ئا سر ج-ے 


و 
"٤‏ سسی سس بے انواقا و ُلاتءصھصھعءرصہ۰۰ٛوووت سدمعٔمس 


س وھو جس بالإجما ع؛ وإنمھا اخلاف ٹی انتقاض الوضوء عنہ. وقال القارتي: إِنھا مم یجعله علماؤنا من سنن 
الصلاةَ؛ ڈنو مظنة روج الِذم رشو ناقش عصتء تا قرغا یفغضی لِشٛ حرج ولأنہ : پبزڑ ان ابی کل استالاً عنا 
قیامه إل الصلاة وھذا کلە علی الشھور عند اخحتفیة وقد ذکر قٌ بعضں الکتٹ استخیاپ: السَوَاك عتد القلاة 
ایشا کما قاله ابن امام والتتارخانیة والشامی وغیرھم؛ فإاھم اختاروا الندب عند کل صاوۃ ایضاء وعلی ھذا 
کلتا الروایتین غلی ظاھرا فلوؤ استاك غندھا ینبغی ان یستعمل السواك بالرقق علی نس الاسان دون اللثة کعا 
قَالہ القاري؛ و پتمضمضص سے۵ لظلنة روج الد ویغسل السَواك ولا پت ر کہ گذا عَتَلعلخة بالبزاق؛ فان الیی جڑ 
إٰذا استاك بعطی السراك لعائشة یں لتغفسلہ وقد ثدبتا إٍل النظافة وغٰ یت عنهہ کل أنہ استاك بدا غند 
التحرییة مع ان الأس وکة التلطخة بالبزاق ال لقاة قدام اللصلی أو ٹی جیيہ أو فی أذته داحل ٹی عموم الٹھی عنٰ 
البزاق بینہ وین القلة؛ فان عا علی راس السواك لا ینکر علٰ کونهہ بزاقاء فتامل: واللہ ول التو فیق, 

الد اغ للغے"ق: وامراد ںؤ الأذانٰ سی رھ ذف ٹتداۓ آل الصلاة ودعاء الا ا لق ا اعلام واسطلاحا:؛ 
ااعلام ہوقت السا زاعتلفت الرو ایات شٍْ‌ پٹ ففی بعسْها: نہ شرع مع الصَلاة لیلة ااسراع وی بعضّپا: 
ان جحبریل آمر ال لی ہل بالڈأڈان حضٰ فرضت السا لکن قال التافظ بسل ذاکر الرو ایات: وا حق یہ ْ٭ یمتح 
شیع سن شلٰ۵؛ وقا اطال الکلام گ ذلكٌَٗ: وقال: قد جزم ابن المنکر بأئه جج کان یصلي بغُیر اذَآن منلذ فر ضمت 
العملاۃ عمکة إلی ان ھاجرء وإلی ان وقع التشاور علیٰ ما لی حدیث عید اللہ بن زید وغیرہ. قلت: وا حمھور بعد 
ىا اْمَقوا علی ان شرغیة الأذان کانت بعد افحرق اختلفوا قی السن؛ فقیل: کان پٍ آول سنة مر جب 
فا ل الزرقان: ورشو الراححء و رجحه الشوکان فی "التا لآ وبه جم اےحافظ و لی تھذیبهء وقال : کان بدؤہ ٹی 
الأول بعد بناج المجد و اعتارہ النوُو یی گے 'ھذیب اللغات ؛ و گڈا ساحب "الدر اللختار " سن ش3 وعامة 
ال التاریخ أیضا عدوہ ٹی وقائع السنة الأولیء وقیل: کان قی السنة الثائیة قال فی "'الواعب": وکان فیما قیل 
ى الِسنة الثائیة: قال القاري: و کان شرغیة اإأذان فی السنة الٹائیةء وقیل: ثٌ أوشا, قلت: وامحجمھور علی الأول 
و لم یخلفوا أن بدءہ کان إذا ڈکروا النار والناقوس فذکروا الیھود والنضاری؛ ئم اللام فی قولہ: ''للصلاة'' مع 
الاختصاص آو بمعیی 'إل"ء والأڈان كالإاقامة من خصائص غلہ الأمة وحکم الفاظ الأذان بسطھا الحافظ پٹ 
الفتح' ونقل عٰ القر طبيی وغیرہ: آہ مع فَلَہ أَلِفائلہ مشتمل علی مسائل الِعقہدۃ سو الإ کیریة والٹوحید ونفی 
الشرك وإلبات ال سالة والمعاد, 


کتاب الصلاۃ ٥٥‏ ما جاء لی النداء للصااةۃ 





کَاكَ رَسُول الل ئل قد راد ايند عَدَییْن بُشرَبُ پھما؛ اَحْتَيع الس للصّلاق 
کہ :- آي النائرس ٦٥‏ 

ضر حر لے ۰ ھُ ای ھی" . 7 .عم تی لا خی ئا سے 

اي عَيْدُ الله يْنُ زَبْد الأَلصّاری؛ تم مْ بيي الحارثِ بن نپ الحَزْرُج ۔ َتبتَيْنٍ فی الوم 


۱ متعلق بأري 
کان زسول اللہ ػّ: والسلمون حین قدموا الدینة بجتمعون فیتحینون الصلاق لیس پنادی شی فنکلموا قی ذللف 
فقال بسٹھے: نتخَذ اقوسا مٹل اقوس النصاری: وقال بعضھم: بوقاً مثل قرن الیھود ال حدیثٹ لپ ''الصحیحین 
وقال بعضھم: انصب رأیة عند حضور الصلاق فلم یعحبہ ذلك کعا ٹ "اي داود"۔ ''قد آراد ان یتعذ" محجمع 
الناس إ ی الصلاۃ ''خشبتین" أي الناقوس: وھو خشبتانء إحداہما طویلة تضرب بخشبة أصفر مٹھا فیخرج منھما 
صوت؛ وقیل: الطویلة تسمی ناقوسا والقصیرۃ وبیلا "یبضرب ہما" کذا پی ا حاشیة. ولعل وجه اختیارہ علی النار 
والبوق کون النصاری اقرب من الیھود بالطواعة والمودة. "لیجتمع الناس' بصوتہ "للصلاة". وھل آمر بە البی کل 
أو ل؟ ظاھر روایة عبد اللہ بن زید عند أبی داود: ئعم وقیل: لم یامر الننی پا ِل ذاك الوقت؛ وحدیث أبي داود 
موول؛ ٹم ٹی القصة دلیل علی آنە کل کان لە الاحتھاد فی الأمور الشرعیةہ ما مم ینص لە علی ال حکم. 
عبد اللہ بن زیلدہ: بن ثعلیة بن عبد ریہ أبو محمد "الأنصاري؛ ٹم من بن ا حارث بن الخزرج"' فیقال لە: ا خزرجی 
الخخارثي؛ شھد العقبة وبدراً. قال الترمذدي عن البخاري: لا نعرف لہ عن الني کت شیتا إلا عذا احدیث الواحد لی 
الأذان و کذا قال ابن عدي: قال الحافظ پی ''الإاصایة'": اطلق غیر واحد أله ما لە غیرہ وھو خطا فقد جاءت عنته 
ستة أو سبعة أحادیث؛ وقریب منە ما ٹی ''التلخیص الخحبیر"ء مات سنة ٢‏ کے وھو ابن ٤ھ‏ سئة؛ وصلی عليه 
عتمان چژه کذا قال ولدہ۔ وقال ا خاکم: الصحیہم ح أنه قتل باحد؛ فالروایات عنه کلھا منقطعة وخالف ذلك ٹی 

'الستدرك' قاله الزرقانِ۔ "'حشبتین"' أي انائوس ” تی النوم" متعلق ب۔۔'اأري" وھذہ الرؤیا مذکورۂ فی 'أبي داود" 
مفسلام رظاع ”طرطا' أن الرؤَة کان ق الوم وتالفہ ما ق تاب الصلاہ"' لأبي نعیم: لولا اقامی النفس لقلت: 
ان م اکن اتا واأحمد عن معاڈ بن جبل ثژت: آن عبد اللہ بن زی قال: یا رسول الله اي رایت فیما یری النائم؛ 
ولو قلت: إِنِ لم اکن نائما لصدقت الحدیث. قلت: وعند أي فاود بروایة این أبی لیلی: "'لولا ان یقول الناەی لقلت؛ 
إںِ ػنت ہتظانا غیر نائم ا حدیثء وعند یی داود: إنِ لبین نائم ویقظانء فقیل: المراد بہ الوم الخفیف: والأوجہ 
عندي ما قال السیوطی: إن الأظھر ان بحمل علی ا حالة اليْ تعتري ارباب الأحوالء ویشاھدون فيه ما یشامدون؛ 
ویسمعون فيیه ما یسمعون: والصحابة رژوس رباب الأحزال. قلت: وروایة أی : نعیم کالئصض علی ذلك؛ إٍذ قال: 
ولا اقامی النفس؛ فعلی غذا من غیرہ بالتوعغ خخ عید اللہ بن زید بنفسه أیضاً بخاز, "فقال'' عبد اللہ حامل 
الناقوس: "إن خاتین" الخغہتین "لنحو" اي مشابہ "ما پرید تو اللہ ػٌ'' استعمالہ؛ لیجمع به الناس إل الصلاق؛ 
'فقیل" لعبد اللہ والقائل هو حامل الناقوس کما ٹی روایتہ عن أبي داود وھو اللك المنرل من السماء کما فی حل 
الروایات: وھل کان حبریل أو غیرہ؟ ختلف بین المشایخ. "الا توڈنون للصلا"' فاحعہ الأذان "فاتی"' عبد اللہ پل 
'رسنول ال کل حین اسنتفظ'' من منامہ "فذکر لہ کل ذنٹ' الرڑیاء فثال ک: إنھا لرؤیا حق إن شاء اللہ تعالل. 


کتاب الصلاۃ کی ما جاء لی النداء للصلاۃ 





رح ای ۰ سے عیر الا ا ٦‏ سی اق 5 .2 * " و ۔ و 3 9ڑ 

فقال: إِن ھائین لنَحوٌ ممًا بُریڈ رَسُول اللہ ت8 فقیل: الا وّذلون لِلصّلاۃ؟ فاتی 

رَسُول اللہ ہل حینَ استیٔقظء فَذکر لهُ ذَلك, فَأَمَرَ رَسُول الل کل بالأذانِ. 

ہ٦‏ - مَالك عَنْ ابْن ٹِھاپ عَنْ عَطاع بُن یَریڈ اللي٘يٌء عَنْ أبی سُعیدٍ الخدریٌ: 
٠‏ ٭ در اف ہی ا ای ہی سے سخ ا فی و و و َُ۶ 

ان رَسُول اللہ 85 قال: 'إذا سَمِعتُم النّداءَ فقولوا مِغل مَا یَقول المُؤّذن'. 


بالأذات: برؤیا عبد الله بن زید. آتِ رسول اللہ کا ھکذا روایة المماعة عن مالك کعا تقدم وھکذا آحرحه 
الستة وغیرھم. قال الحافظ: ورواہ عبد الرمن بن إسحاق عن الزھريء عن سعیدہ عن آپيی ھریرة؛ أحرجہ النسائي 
وابن ماحہہ قال ا حمد بن صالغ وابو حائم وأبو داود والئرمذي: حدیث مالك ومن تابعہ آصح. قال الترمذي: 
وروایة مالك أصح. وقال أبو حائم فی 'العلل": وحدیث مالك أشبه. قال الحافظ: ورواہ بجی القطان عن مالك عن 
الزھري حن السائب بن یزیدء أآخرجحه مسدد فی مسندہ عنه. قال الدار قطي: هو خطاء والصواب الروایة الأولی. 
اذا معتم النداء: أي الأذان وفیه أئہ خعص بالسماع فلوم یتمع لبعد آر صمم لیس عليه الإاحابق: صرح یہ 
الشامی من ال حنفیةء والئووي فی 'الھذب'' من الشافعیةہ فلو رأی الوذن علی النارة قی الوقتء وعلم أنە یوذن 
لکن لا یسمع لا تشرع لە ا تابعة قاله النووي۔ ''فقولوا'' أمر وحوب کما نقله الطحاوي عن قوم من السلف؛ 
وھو قول الظاھریة وابن وھب؛ أو أمر ندب کما عليہ ا حمھور وہما قولان مشایخ ا حنفیة کما فی "الشامي" 
لکن ڈو جہ عندي عدم الوحوب؛ لو المتون عنه. قال ابن قدامة ٹی "الع : لا أعلم خلافا بین اأھل العلم ٹ 
استحباب ذلك. وقال ابن رسلان: الأمر للندب عند الحمھور؛ والصارف عن الوجوب علی ما قیل: اقترانه بأمر 
الَااۃةارہزال 'الرسیلةہ وخنا سععیات وئیه نظر+إن دلاله الاقران غیر سرل عند اھر لان للیژن: 
فلت: واستدل الأولون بظاہر الأوامر والآخرون بروایة مسلم وغیرہ: أنہ ػّ مع موڈناء فلما کبر قال: علی 
الفظرةء فلما تشھد قال؛ خرجت من انار الحدیث: فلعا غ بقل البی لک مٹل ما یقول الؤذن علم أنه لیس 
للوخوب؛ وما قیل؛ یجتمل آنہ ٹلا قاله بعد الاحابة فلا دلیل عليه. 

مٹل ما یقول الؤذن: فی التعبیر بالضارع دون الماضی إشارة إإلی نہ یقوله السامع بعد کل کلمة وحدیث عمر بن 
الخطاب عند مسلم وابی داود صریح ى ذلك؛ ولفظہ: إذا قال اللوذن: 'اللہ اکبر اللہ اٴکیر؛ فقال أحدکم: اللہ اکبر 
اللہ اک فإذا قال: اشہھد ان لا إله إلا ا قال: اشھد ان لٴ إله إلا اللہ" ا حدیٹ۔ 'للوذت"' قیل: إن لفظ "الؤذن" 
مدرج؛ والرفوع قد انتھی علی لفظ: "یقول" ولکن لا ححة عليه: وظاہر الحدیٹ: آنہ یقول مثلہ فی جمیع 
الکلمات: لکن حدیث عمر فی "مسلم' وغیرہ وحدیث معاویة فی 'البخاري' دلا علی آئہ بختص منہ حي علی الصلاة 
وحی علی الفلاحء ویقول بدغما: لا حول ولا قوة إلا بالہ واختارہ أصحاب الذاہب الأریعة کما فی کتبھم, ۔ 


کتاب الصلاۃ کی ما جاء ٹی النداء للصلاۃ 


سب" اس ھ و 17 سڈ س8 رھ رق وج کے تق کک سے عرا ق8 
۷ - مالك عَنْ سُمَیٗ موی أي بُکر بْنِ عَبد الرَّحْمَنِ, عَنْ أي صّالخ السَمانِء عَنْ 


ذ کرات بن صاخ 


أَي شر : ان عون اللہ ےہ قال: لو یَعْلمْ الس سا ما ئی النٌَداء والصف الأزلء ا 


٭ قال فی "الدائع": یقول مکائہ: لا حول ولا قوة إلا باللہ العلی العظیم؛ لأن إغادۃ ذلك تشبه ا ماکاة 
والاستھزاء وکذا إذا قال الوذت: الصلاة خیر من النوع) لا یعیدہ السامع؛ ما قلنا؛ ولکنه یقول: صدقت 
وبررت: واثیتہ الطحاوي؛ واستحیه الغيٰ, قال الزرقانِ تعاً للحافظ: وھو الشھور عند ا حمھور وقیل: بجمع 
بیٹھماء تقله الشامي عن البعضء وھو وج لبعض ال لتابلق وھو قول بعض الالکیة کما یفھم من بعض کتبھم 
لکن الراحح المشھور عند الأریعة هو الأول کما تقدم, 
لو یعلم الناس: عبر بلفظ اللضارع؛ لیدل علی الاستمرار "ما لی النداء"' أي الأذان. قال العیٰ: الأذان اص من 
لٹ والسخ: لو مسق ماق الأفا من الشمر کیا ردق انت گقزا للا حیٰ لا سم عدق عوقہ 
عن ولا إنس إلا شہد لە یوم القیامة وکقوله ككٌّّ ایضا: یکون للوذن طول النای اعناقاً یم القیامت وَأرضا: عو 
می ”لان الس وم القیائف وَآرض ا پھر الا عدیق سوقف ویفید ۶ گل رطب و اہی رو الف مَن الفضائل 
الي وردت لپ الروایات: وأھم الفضائل بلفظ "ما" وم یین؛ للعبالغة أو لاظھار أله لا یدخل تحت الوصف 
والإطلاقء یعیٰ لو یعلمون مقدار الثواب عليه لتبادروا کلھم؛ و م درا إلا ان پسٹھمزا علیة زاد آہر الشیخ لفظ: 
من الخیر والبرکة, "و" کذلك لو یعلمون ما ٹی "الصف الأول'' من الأجر والخحیر والی رکة لاستھموا عليه؛ واختلفوا 
الصف الأولء فقیل: معٹاہ السابق إلی السحدہ وقیل: الصلی ٹف الصف الذي یلی الإمامء وصحح القرطی 
الٹان. وقال ابن عبد البر: لا اعلم علافا ان من بگر وائنظر الصلاة وإِن م یصل لی الصف الأول افضل من تاخر 
وصلی فی الصف الأول. قال العیی: قال القرطي: اختلفوا فی الصف الأُوا ل مل هو الذي یلی الإامام أو الیکر؟ 
والصحیح أنه الذڈي یلی الإامام: فإن کان بین الإٴمام وبین الناس حائل کما أحدث الناس ا مقاصیر: فالصف الأول 
عو الذي علی القصورة. وف "'التعوضیح": الصف الأول الذيی یلی الإمام ولو وقع فيه حائل؛ خلافا مالك: وأبعد 
من قال: إنه البکر؛ ولو جاء رجل ورای الصف الأول مسدودا لا نیغی ان یزا مھم وقد روي عن ابن عباس 
برفعہ: من ترك الصف الاول مخافة ان یوذي مسلما اضعف اللہ لە الأجر. وی "الشامی": اعتلقوا پٍ الصف 
الأول: قیل: هو خلف الإامام فی اللقصورة وقیل: ما یلي القصورۃ خارجھاء ویە اأعذ الفقيه أبو اللیٹ توسعة 
علی الأمة کی لا تفوتھم الفضیلة فلا یذھب عليك أن هھنا اختلافین الأول: پي ان مصداقه المبکر أو القائم نی 
السسشے الأاول حفیقة: والثان × آن امراد بالصف الأرل ما تی داخل اللقصورۂ : و خارجھا؛ وللشیخ العلایة غمد 
حسن الأفغان الھاجر للکي - برد اللہ مضععہ من اأجل تلامدة شیخنا قطب الأقطاب انحدث سس نور 
اللہ مرقدہ - رسالة وحیزة فی الصفوف؛ بسط فیھا ما یتعلق بالصفوف اأحسن البسطء فارجم إلیھا إن شعت 


کتاب الصلاۃ ۲ٰ٘۱ ما جاء ٹی النداء للصلاۃ 


لم جدوا لا ا يَسكَهِمُرا غلیف لا ھدوا ای و میں لمكَقوا 


أي بقترعوا 


لہ فالرا دو کے رمے کرک کر ہت 
۰0 ا التب 

ٹم لم مجدوا إح: شینا من وحہ الأولویة بان یقع النساوی۔ اما ق الأذآن فان یستووا کلھم لق رفع الصوت 
وحستہ واما لی الضف فبان یصلوا کلھم دفعة واحدة إلا ان یستھمرا أي یقترعواء والاستھام: الاقتراع؛ یقال: 
استھموا فسھمھم فلان سھما إِذا أفرعھم, "عليه"' أي علی الاستحقاق فیھماء وعو مفھوم من الکلام السابق 
الم إِل ما گر من الأمرین رہہ -حرم القرطی رقال: ولا یلم ٴا پتی النداء شاتنا بل َائَدءَ وھو 
الصواب: فعا قال ابن عبد البر؛ "إِنْ الضعیر عائد علیٰ الف الأول؛ لأنہ قریب" لیس بوجحیه؛ ویزدہ روایة 

عبد الرزاق عن عالك بلفظ: "لام ستھموا علیھما' + کما ڈکرھا الحافظان ابن ححر والعییٰ. "لاستھموا" أي 
اقترعواء ومن قوله تعا ی: حتئبة فکان می الْمْدَحَضِی نپ (الصافات:١١۱).‏ قال النووي: یعیٰ اأفم لو علموا فضیلة 
الأذان ٹم لم مجدوا طریقا بحصلونہ بہء لاقٹرعوا ٹيی تحصیلہ: وھذا العیٰ راد البخاريء واسٹشھد عليه بقصة سعد 
ان قوماً اعتلفوا فی الأذانء فاقرع بیٹھم سعدہ ویؤیدہ روایة مسلم بلفظ: 'لکائت قرع" ویقال ھا 
الاستھام: لأٹھم کانوا یکتبون أماءھم علی سام إذا اختلفوا فی شی فمن خرج سھمه غلب؛ وقیل: امراد 
بالاستھام ھھنا الترامی بالسهام: وآنه حرج خرج المبالغق فیکون العی: إلا تخاصموا وتَالدوا لت 
ویسٹائنس ھذا المعی بحدیٹ: انجالدوا عليه بالسیرف. 
ما فی التھجیر: ھو الشي إلی الصلاۃ فی اماجرة وذلك لا یکون إلا للظھر أو ا حمعة واعتارہ الباحي وغیرہ 
وإليه عال البخاري؛ إٍذ بوب عليه پی صحیحه باب فضل التھحیر إل الظھر؛ ما أن التھحیر مشتق من افاحرة 
وھی شدۃ ا حر لصف الٹھار: وحصہ الیل بالحمعة کما فی "الننویر" وقیل: المراد بہ التبکیر إلی الضّلاة مطلقاً 
أي صلاة کائت: قاله الغروي وغیرہ وصویہ النووي؛ ورححہ العیيی؛ واختارہ این عبد الیر؛ إذ قال: هو البدار 
ای الصلاۃ أول وقتھاء ولا یرد علی الحدیث إذا رید یه الظھر مشروعیة الإابرادۂ لأنہ شرع الرفق؛ وأما من ترك 
قائلتہ وقصد إل یل اللسجد فی افاجرة لیتنظر الصلاة فلا یخفی ما لە من الفضل: قاله الحافظ۔ قلت: ولا یخفی ان 
الانتظار إل الإبراد اکٹر اجرأ؛ فإنہ فی الصلاة ما دام بننظرھا۔ "لاستبقوا إلیە"' وامراد: الاستباق مع لا حسا؛ 
لان السابقة بالأقدام - وھی السعی إلی الصلاه - منوع کما سیحیء فی احدیث الات. "ولو یعلمون ما ٹی 
العتمة'"' اي العشاء سی بھا؛ لأھم یعتمون بالابل کعا وردہ وسیاِ البحٹ لپ تحقیق لفظ العتمة فٴ باب ما جاء 
العتمة والصبح ٹم تی ا حندیث نسمیتھا بالعتمةء وقد ثبت الٹھی عن الاسمیة نبنا؛ قال لّ: لا تفلہنکم الأعراب 
علی اسم صلاتکم عذہ ا حدیٹ؛ فھذا الحدیث لبیان الحواز وأن الٹھی لیس للتحرم أو استعمل مصلحة؛ وھی 
ان الأعراب قد یطلقوت العشاء علی الغرب؛ فکان حمل الحدیث علیٰ الغرب عتملاء وإذا فات القصود 
فاستعتل لفظ العتمة؛ اعلا یشکوا فیھاء أو یقال: إِن التھی عن الغلبة. قال الزرقان: ویشھد ذا ا حدیث أحادیث - 


کتاب الصلاۃ رک ما جاء ی النداء للصلاۃ 





۸- ماك عَنْ الاب بن عَبُّد ال × بن يَعقوبَ عَنْ أیيه وَإِسُحاق بن عَبْدٍ اللہ 
اٹھما راہ الما سمعا آیا خروۃ بقول: قال رُرل اق گا 'إذا ٹب ال دی 


آٍ یں السلام آی اقیم 


< فیھا تسمیة العشاء بالعتمة قحائز أن تسمی بالاحین جمیعا ولا خلاف بین الفقھاء الیوم فی ذلك. قلت: 
ویژیدہ تبویب البخاري فی صحیحه باب ذکر العشاء والتمةء ومن رأہ واسعاء وسیاق فی 'الوطا'': ما حاء ٹی 
العتمة و والصیج. ''والصبح" با حر أي لو یعلمون و ہائین الصلاتین؛ وخصھما بذلك؛ لأن السعی إلیھما اأشق؛ 
لک رھشعا قِر قي الئوم, قال التووي: مسا فی من ت تتقیمم تنقیص آأول النوم وآعخرہ. وقال ابن عبد الہ : ر: الآأثار فیھهما كکیر؛ 
مٹھا: قولہ پل اثقل الصلاة علی النافقین صلاۃ العشاء وصلاة الفحر, "لاأتوھا'' لکٹرۃ احرہما ''ولو حبوا'' یفتح 
للھملة وسکون الوحدة. قال النووي: بجتاج إل ضبطہ؛ لأنِ رأیت من الکبار من صحفہ أي مشیاً علی الیدین 
والرکبتین أو علي مقعدتہ. قال العییٰ: "لأنوہما ولو حبوا'' أي ولو کانوا حابین من جی الصي إذا شی علی 
أربع. قال صاحب ''اٹحمل": ویقال: إذا مشی علی یدیہ ورکبتیە أو إستہ. وٹی "التنویر" عن الشیخ اکمل: ا حبو 
با حاء المھملة زسکرت الوحدة: ھو ا شی علی الیدین والرکیٹین؛ ولابن أبي شییة من حدیث أبي الدرداء دچء 
موقوفا: "ولو حبوا علی الرافق والرکب" یع یزحفون إلبھما إذا منعھم مائع من الشي کما یزحف الصغیر. 
ِا ٹوب إٔ: بضم الٹاء المثللة وتشدید الواو اللکسورة آخرہ موحدة أي ایم ''بالصلاة'' وقد وردت الروایات 
ری بلفظ: أقیم؛ فھو یعین الراد وأصل اب رجع: فگأن اللوذن رجع إلی ضرب من الأذان؛ لأئه دعا للصلاة 
با ٹانیا بعد الدعاء بالأذان اولاء ولا تخصیص للاقامة بل المراد مطلق المشي إل الصلاۃ کما ورد بلفظ: "إڈا 
أنیٹم الصلاۃ"ء ووجہ التقیید بالاقامة لی بعض الروایات کما هھنا: آٹھا ھی ا لحاملة غالبا علی الاسراع: فإن 
للسرع عند الإقامة یترجی إدراك التکبیرۃ الأولیء وقیدہ بعضھم جال الإٴقامة فقال: إِن السرع عند الاقامة 
یتعب فیقر أو یصلی بتلك الحالة فلا محصل لە تمام الخشوع بخلاف من جاء قبل ذلك: فلا تفام الصلاة حؾ 
یستریح؛ لگن عموم قولہ: "إذا یتم الصلا' یتناول ما قبل الإقامة "فلا تاتوھا" أي الصلاة "و" الواو حالیة 
'آنٹم تسعون" أي نمشون بالسرعة والراد الإسراع الفضی إلی نشنت البال؛ فإنہ یذھب الخشوع فی الصلا 
ولا یشکل بقوله تعالل: فلفَاسمَوْا إلىی کر ال زالحمعۃ:)؛ لأنہ لیس امراد ہناك حقیقة السعی والآسراع الشعت: 
بل امراد اإمضاء وشدۂ الاھتعام إليە وبە جمع بیٹھما الإمام مالك بنفسه کما سیأت ٹ ابواب الممعة ٹی باب ما 
جاء فی السعی یوم الحمع وسیأت ہناك شیء من البسط فیەہ "واأتوھا وعلیکم السکینة'' ضبطه القرطي بالنصب علی 
اإاغراء؛ والئووي بالرفع علی ھا جملة في موضع ا حال. قال العراقی: اللشھور فی الروایة الرفع؛ زاد فی روایة 
الصحیحین: 'والوقار"ء فقیل: ہو عمعیٰ السکینة تاکید له؛ وقیل: بیتھما فرق: فالسکینة التانِ فی ا حرکاٹ واجتاب 
العبث؛ والوقار لی افیثة کغض البصر وخفض الصوت وعدم الالتفات. قال ابن العربي: ہل الوصیة بالسکینة: س 


کتاب الصلاۃ ٤‏ ما جاء نی النداء للصلاة 


فلا تَاُوها وَاَنتَم تَسْعَون رما ولک ااۓکینة کک ان کا مسارء تا ما3 

شون بالسرعة 
> إنھا ھی من غفل عن ا مشی إلی المٰسجحد حتی م“عمع الاقامق أو من کان لہ شغلء وکلاہما سواء ثی النھي عن 
اإإسراع. "فعا أدرکتم'" الفاء حواب شرط حذوف أي إذا فعلتم ما أمرتکم بہ فما ادرکتم "'فصلوا" مع الإمام 
وکأنه تاکید ما سبق؛ اثلا یتوھم أحد ان التع عن السعی إذا لم یخف فوت جزء من الصلاق وأما إذا خاف فلا 
فصرح بالتھی وإن فات مٹە ما فات. "وما فاتکم"' قال ابن العربي: فیه دلیل علی فساد قول ابن سیرین: لا تقل:؛ 
فاتتی الصلاق ولکن قل: لم تدرك. "فاتھوا'' ون روایة: فاقضواء وبکلا اللفظین وردت الروایات الکٹرق ومال 
أبو داوذ إلی إثبات ترجیح روایات: 'فاٹھوا'' بکٹرۃ الطرق: وبسط الشیخ فی "الیڈل' نقلاً عن العییٰ وغیرہ طرق 
لفظ: "فاقضو وی عليه اختلاف العلماء ٹی السبوق ان ما أدر کہ مع امام ول صلانه أو آخرھ, 
واععلفواٴ یه لی اربعة اتال اسدعاہ نہ اول سلاف :وھ یکرت بانیا علیہ ق الافمال :والافرال زعز قول 
الشافعی وإسحاق والأوزاعی وھو روایة عن مالك وأ مد عملا علی روایات: 'فاھوا", والثان: أنە ول صلانہ 
بالئسبة إ ی الأفعال فییی علیھاء وآخرھا بالنسبة إلل الأقوال فیقضیھاء وھو قول مالك. قال الزرقانِ: وأاعمل 
مالك ہي المشھور ثی مذھبە الروایتین؛ فقال: یقضی القول ویییٰ الفعل. قلت: وھو مودی قول الإمام محمد من 
ا حنفیة؛ إذ قال: اللسبوق یقضی اول صلانہ فی حق قراءق وآخرھا ٹی حق تشھد ولیس بین کلام حمد وکلام 
الإامام مالك مزید اختلاف إِلا قِِ بعض ا لحزئلیات کما بسط ى "'البدائع" ولأجل هذا الاعتلاف جععا ل الشیخ 
تی 'الیڈل" قول محمد قولاً خامسا من الأقوال ق السالة وجمعتھعا ق قول واحد للاعتصار: وعدم الاعتلاف 
ٹی معظم المسائل تم قال الشامی: ظاھر کلامھم اعتماد قول حمد. 
قلت: وھل هو قول محمد وحدہ أو قوھما؟ مختلف بین الفقھاء. قال الشامی: ھذا قول محمد کما فی "مبسوط 
السرخسی"' وق "صلاۃ اللای": إن هذا قوفعا۔ الثالٹ: ان ما ادرك قھو أول صلاتهہ إلا أنە یقرا فیھا بالحعد 
وسورة مع الإمام وإذا قام للقضاء قضی بالحمد وحدعا؛ لألہ آخر صلاتہ وھو قول المزنِ وإسحاق وأھل 
الظاھر, والرابع؛ اه آحر صلانہ وانه یکون قاضیا ٹی الأقوال والأفعال؛ وھو قول آی حنیفة وا مد ٹل روایة, 
قال ابن ا لحوزيي: الأشیه مذھبنا ومذھب أبی حنیفة ألە آخر صلانہ: وھو قول مالك رواہ ابن القاسم وقول ابن 
ُشھب وابن الپاحشوذ: واخثارہ ابن حبیب؛ کذا فی 'البڈل" عن العیيٰ, قال ابن العربي: اختلف فیه قول مالكٹ: 
فتارةۃ جعلھا مالك فی القراءة آخرا وفی ا حلوس اولا وقد استقصینا ذلك فی کتب المسائل. قلت: وتوضیح 
الاخٹلاف فیھم علی ما فی حاشیة "البحر" و"الشامی"' وغیر ذلك: ان من سبق بئلاٹ رکعات: فإنه إذا سلم 
الامام یقوم فیصلی رکعة بالفائخة وسورق ٹم یقوم من غیر تشھد فیصلی أخری بالفاتحة وسورة ٹم یقعد 
ویتشھد: ٹم یقوم فیصلی آخری بالفائحة لا غیر ویتشھد ویسلم وھذا عندما یع عند أبي حنیفة وأبی یوسف: 
وقال حمد: یقضی رکعة بالفائحة وسورةء ویقعد ویتشھد ٹم یقوم فیصلی رکعتین: اولاہما بالفاتحة وسورق - 


کتاب الصلاۃ "َ"٥‏ ما جاء لی النداء للصلاۃ 





سس لے 


فأتمَوا؛ فان نگ لی صّلاۃ مَا کان شس ۲ الصّلاة"', 
۹ - مالك عَنْ عَبّد الرَّحْمَن بن عبل اللہ بن عَبد الرَّحْمَن بن أبي صَعْصَعَة الأَلصَاری 
ری عَئْ یہ گه اه ان انا تبیدِ لحْرِئ َال لۂ: لی اَرَكَ ثحب ام والبادیق 


٭ وآخراہا بالفاتحة خاصة وتقدم أن می اختلاف الأئمة لی ذلك اختلاف الروایات فیھا من قولہ گختا: اُوا 
واتضوا. قال الشیخ فی "الیڈل": إِن الروایات ٹل هذا الباب متعارضق فلم تبق ححة لأحدہ وقولہ کا: واقض ما 
سبقك کما عو وارد فی عدة الروایات سام عن العارضة:؛ فإن لفظ "سبق" ظاھر فیما قلناء بل هو نص وحکم 
کے ں فيه اختمال؛ فھو سام غن العارضة لاستدلال الحنفیة لکن الراحح عندي الفول الٹانِ من الأقوال الأربعة؛ 
فإن فی معا , بین الروایات ولا ینکر أحد ان الحممع أولی من الترحیح والطرح لبعض الروابات: لا یقال: إِن 
الحمع بین الروایات یمکن بھا قال لە: إِن القضاء عھنا مع الامام جمعا بین الررایات؛ لأن للمخالف ان یجعل 
آزغام سی ایس وا تہ ملاس رتو انی ہو ورک ابن رسلان تنا ملذھبہ وعا فلنا من 
وجہ ال حمع فیه إیقاء اللفظین علی معناہماء فھو أولی۔ 
پی صلاۃ ما کان إخ: اي مدة کونە "یعمد" بکسر الیم أي یقصد "إل الصلاہ' یعیٰ عو فی حکم الصلی 
قینبغي لە من قرع والوقار الذي بنبغي للمصلی؛ مع ان فی عدم الاسراغع کثرۃ ا خطاء وھو مقصود لذاتہ 
وق اسغدل بالحدیث ایضا علی ان مدرك الرکوغ لا یعتد بتلك الرکعة؛ لعموم الأمر بإتمام ما فاتە وقد فاتہ 
القیام والقراءة فی وھو قول أبي عریرۃ وجماعةقہ وقواہ التقی السبکی؛ وححة ابجاعھور حدیث أی بکرة ا رکع 
دون الصف؛ فقال لە البی ک: زادك اللہ حرصا ولا تعد. اقلت: وذعب جھور الأئمة من السلف وا خلف إلى 
ان مدرك الرکوع مدرك للرکعة من غیر اشتراط قراءة فاتحة الکتاب. قال اہن عبد البر لی "الاستذکار": به قال 
جمھور اس وھو مذھہب مالك والشافعی واأبي حنیفة وأصحاہم والٹوري والأوزاعی واأبي ور واحمد 
وإسحاق 5 وروي ذلك عن علي وابن مسعود وزید بن ثابت وابن عمروء وقد ذکرنا الأسائید مٹھم فی "التمھید". 
تحب الفنم زاافة: حتمل أنه کان بحب الغنم اأصالقۂٰ لأنہ داخل فی جملة الأنواغ الین زین للناس حبھا؛ قال 
تق زی لاس حُبُ الشْھّوات مِنْ اللّساء انگ ال عمران:١۱):‏ والغدم داخعل لی الألعام فحب البادیة 
لإأاحل الغدم؛ لأن محبھا بحتاج إلی صلاجھا بامرعی؛ وھو فی الغالب یکون فی البادیةء وھی الصحراء اليٌ لا بنیان 
فیا ویختمل أنه جبھا واخنارغا عملاً علی قولہ گگگڑ: فیا ستکون فتن فلندیث: وفیة: ومن كان لە غنم فیلحق 
بغنعه ومن کات لە رض فلیلحق بارضہ رواہ مسلعمء وقال جلا: یوشك ان یکون خیر مال المسلم غتم یتبع 
فا شعف اخبال ا حدیث: رواہ البخاري؛ فیکون حب الیادیة والغنم فرارا عن الفعن. 'فاذا کنت فی غدمك أو 
بادیتكل' شك من الراوي أو تٹویع سیما علی الوجه الٹانی. 


کتاب الصلاۃ 8٦‏ ما جاء لی النداء للصلاۃ 
۶ ّ ا نے کسی اسب سو و ا 7 اق 7 2 ت تی س . یر کے قے حر ا 
فاذا کلت فی غَنَبِكٗ أُو بادِيَِكَ فاذلتٗ پالصلاقء فَارْٰفَعْ صَوْتِكَبالداء؛ فَإلَهُ لا 2 
مدق رت اَمَو دنع ولا ِْسٌ ولا شیْء ٤‏ الا شھد لهُ يوُمَ الْقََامَة, قال ہُو سعید 
کی و 

سَ سے ج ‏ سم ق گے 
فان سمعھہ نے ۲ ن رسول اللہ 
فاذلت بالصلاۃ: أي اأعلمت ہوقتھاء ون روایة: "للصلا" اي اذنت لأجلھا قاله الحافظ. 'فارفع صوتك 
بالنداء'' أي الأذانء وفیه إشعار بأن أذان مرید الصلاة کان مقررا عندغم؛ لاقتصارہ علی الأمر بالرفع دون اصل 
التاذین و فیة استحیہاب أذان ا تقد و و الرا جح عغسلے الثافعة وا مالکیة حز صرح یلا احرافظ والزرقان ووبھ قال 
الحنفیة وا نابلة واستدل عليه صاحب "الع" من ا حتابلة وابن افعام من ا حنفیة بقوله کُلے: بعحب ربك من 
راعی غدم فی راس الحنظیة یودن الحدیث؛ وقیل: لا یستخب پناء غلی آنه لاستدعاء اطاماعة. 
فالہ لا یسمع اس ح: تعلیل لرفع الصوت "مدی' ہفتح الیم والقصر أي غایة "صوت الؤذن" وفیہ: أنه إذا شہد لە 
سن بعد علة؛ ووصل ليه منتھی الھمرت وإغایت فان یش یف لہ ھن دٹا سته رطع ام صضو تہ اولی بالشھادذۂ "جن" 
قیل: یشبہ أن یرید موی ال جن وأما غیرعم فلا یشھدونء بل یفرون وینفرون من الأذان۔ قال القاري: الأظھر ان 
الراد با جن ما یشمل اللائکۂ؛ وقدعم؛ لکٹرتھم أو لفضیلة اکٹرھم علی اکٹر الانس "ولا إنس" قیل: خاص 
بالمؤمین فاما الکافر فلا شھادۂ لە. قال عیاض: وھذا لا یسلم لقائلہ؛ ما جاء قی الأثار سن علافه. قال القاري: 
تنگی رما ٹی سیاق النقی؛ أتعمیم الأحیاء والڈمواٹ, "ولا شيء' تعسےم بعد تخغصیض یشعل کل ما بلفهہ صوت 
الوذن: ویشھد لە روایة: کل رطب ولا یابس' وروایة: "شحر ولا عدر ولا حجر" فھو من قبیل قوله تعالی: 
فان و ن شوئ ا يسَبّع بحمدہگ [اإآر :٤ئ‏ "الا شھہد لھ یوم القیامة" قال ابن حجر: بلسان الخال, قال القاری؛ 
والمعتمد بلسان القال قیل: السر ںی عذہ الشھادة مع نہ یعرض عند عا م الغیب والشھادۃ: ان احکام الآخرۂ 
جحرت علی نعث احکام الدنیا سس الدعاريی ۱ والإالبات: وقیل: المراد بالشھادۂ إشعار اللٹھود لہ یوم الْقَیْامَة بالفضل. 
قال أبو سقعید (: الخدري ''معته من رسول الله" أي هذا الکلام الأخیر: "وأنهہ لا یبسمع ا فقد روی ابن 
خزیة بلفظ: إڈا کنت بالبوادي فارفع ضوتك بالنداء فان معت رسول اللہ تل یقول: لا ہےع الحدیٹ؛ 
وکا یؤیدہ روایة القطان عن مالكء فالظاھر ان ذکر الغٹم والبادیة موقوف علی آبي سعید؛ خلافا ما اوردہ 
الرافعی بلفظ: ان ا کا قال اڑا سعیل: إلكىٰ ثثت الِْتم والیادیة الحیدیٹٰء و سیشہ پا الغزالی و إمام ا حرمین 
فورح ریو 7 يء ولعلھم فھموا ان ضمیر 'معته راسع لق کل ما ڈکن فات:وامرے انعازیعن 
7 ےی مرفوعا: یسمع مای صورت الو ذن جن ولا انس شید لہ یو خ القیامةء قال القاری؛ واخحرجہ 
النسائي وامن ساجه و اخ ول اغدیٹ: "ان سیت الم لغنٹم والبادیة سیعما عند الف سن اأعمال السلفے الصاحٰ 
وجواز التبدي بشرط الأمن عند غلبة ا لحفاء وغیرہ, 


کتاب الصلاۃ ۷ك"۳"( فا جاء فِْ النداء للصلاةۃ 





٥٠‏ - مَالك عَنْ اي الرَنَاوٍ َن الأخرج عَنْ عَن أی غریرة: آن بدرل ال کال َال: اذ 
ثوديٴ لِلصّلاۃ ار الشَيْطَانُ لهُ ضْرَاطٌ؛ حتّی لا يَسْمَم الَدَایَ فَاذَا قُضيٗ النَدَا ف۵ 


إذا نودي إخ: أي اذت ''للصلاۃ"' أي لأجلھا 'ادیر الشیطان" عن موضع الأذانء وامراد إبلیس علی الظاھر 
وعليه اکٹر الشراح؛ وبتمل ان امراد نس الشیطان؛ وہو کل متمرد من الحن والائس؛ لکن المراد شیطان الحن 
خاصة, “لہ ضراط" جملة ا میة وقعت حالا بدون "واو'"؛ لحصول الارتباط بالضمیر: وٹ بعض الروایات: "ول 
ضراط" بالواو وھو بضم الضاد العحمة کغراب آخرہ طاء مھملة: ریخ خرج من دبر الانسان وغیرہ ٹم قیل: 
ھذا حمول علی الحقیقةۂ لأئھم احسام باکلون ویشربون؛ فیصح منھم محروجہ فقیل: خرج من شدۃ الحوف 
والٹقل عليه کما للحمار من ثقل ال حمل, أو یکون الفرار من غیظه عن إعلان الاسلام وإظھار شعارہ والضراط 
لازم لشدة ا حري؛ وقیل: یتعمد [حراحه إما لأن یشتغل بسماع الصوت عن ماع الأذان: أو استخفافاً للأًذان 
کما یفعلہ السفھاء أو ٹلا یضطر إِل الشھادة فی القیامة إذا معه؛ أو لیقابل ما یناسب الصلاة من الطھارة 
پا حدٹ: وقیل: حمول علی الئشببہ شبه اشتغال الشیطان بنفسہ؛ وغفلتہ عن السماع بالصوت الذي لا 
لسیع) وعنعہ عق الامتماع) لم اہ ضراطا تقبیحاً لہ وقیل : امراذ بجحرد استخفاف اللعین ہذدکر اللہ من قوشم: 
ضرط بە فلان إذا استخف "حی لا یسمم النداء"' أي التاذین: تعلیل لإدبارہ. 

اذا قضی إخ: بیناء اٹحھول أو بیناء الفاعل روایتان "النداء" بالرقع علی الأول والنصب علىی الثانء والفاعل إذا 
النادي 'اقبل" الشیطان فوسوس کما ٹی روایة لمسلم۔ ''حؾ إذا ٹوب" بضم الثاء وکسر الواو اللشددة أي أقیم 
'بالصلاة" والنٹویب: عو الإعلام مرة بعد أخری اعم من أن یکون الإٴقامة أو إعلام الوذن بین الأذان والاقامة؛ 
فإنه أیضا تٹویب؛ لکن الراد عناك لیس إلا الإاقامة وھو نص روایة مسلم بلفظ: "إذا أقیمت"' ومن نقل عن 
ال حنفیة أغھم قالوا: إِن امراد منہ قول الموذن بین الصلاۃ والإاقامة: حی علی الصلاة فلیس لٹ حلہ؛ لأغم ما قالوہ ٹی 
ھذا الحدیثء ولا تعلق لقوغم اللذکور بھذا ا حدیثء وسیات الکلام مفصلاً فی الویب الذي قال بە ا حنفیة لی 
حلہ. 'ادبر" أي تولی "حؾ إذا قضی النٹویب' بالرفع أو النصب علی الاحتمالین الڈکورین 'اقبل" الشیطان 
"حؾ بخطر" بفتح التحتائیة وکسر الطاء الھملة علی ما ضبطه ا حققون القاري وغیرہ واختارہ القاضی: وقال: إنە 
الوح ومعناہ: یوسوس؛ وأصله من خطر البعیر بذتبہ إذا حرکہ؛ فضرب بە فخذیه؛ وقیل: ببخطر بضم الطاء مع 
للرو أي فیمر بین اللصلی وقلبہ؛ فھذا وإن فسر بہ بعض شراح "الوطا' لکنە لیس بوحیە وقیل: بالضم معیٰ 
الدنو۔ قال ابن رسلان: قال عیاض: بالضم محمعناہ من اکثر الرواۃء وضبطناہ غن المتفنین بالکسر. "بین الرے وتفےہ'' 
أي قلبہہ یعيي حول بین امرء وہین ما پریدہ من الاقبال علی الصلاۃ؛ ویحجز بیٹھما ال تق وحدیث النفس: 
وھذا لا یٹاٹی إسٹاد ا حیلولة إليه سبحائہ وتعالی فی قولہ عزوحل: فإآنَ اللّ يَحُولُ ین الْمَرء وُقلبه رالڑفال:٢٢)؛‏ 
لأن إسنادہ إليه تعالی حقیقیء وھذا باعتبار أن اللہ عزوحل مکدہ مٹھا حؾ یتم الابتلاء وقیل: غیر ذلك. 


کتاب الصلاۃ ۵كًَٔٔ ما جاء فی النداء للصلاۃ 





:0" شر کا اکر کا نا کم کن بَکز تی بط الخ ا 
یذري کم صلی'. 
۹ - مَالك عَنْ أں خازم بُن دِیتارہ عَنٌ سَھل بن سَعْدٍ السََاعِدِىٌ اه قال: سَاعََانِ 


یقول لە إح: بالرفع استیناف مبینء وقیل: بالنصب تپ بدل من "خطر" وعلی کل حال بیان لوسوسة "لە'' 
اي یل "اذ کر کا اذکر" کذا کنایة عن أشیاء مم تتعلق بالصلاۃ 'سا م یکن یذکر" أي لأشیاء م یڈکرھا 
عو الات روع اق الصلا وی روایة: ذکرہ من حاحاته ما م یکن یذکرہ؛ ومن شم استنبط أبو حنیفة الذي 
شکا إليه أنه دفن مالا ٹم م بھتد لکان ان یصلي؛ وبحرص علی آن لا بحدث نفسه یشیء من آمر الدٹیاء فقعل: 
فذ کر اذ الال تی ال حال: قالہ الزرقانِ تبعا للحافظ وقال أیضا: وھذا اعم من أن یکون فی أمور الدنیا أو 
آمور الدین کالعلم؛ حؾ یشمل التفکر ٍی معا الآیات؛ لأن غرضه ثنقص خشوعہ بأي وحہ کان. "حؾ یظل 
الرجل' بالظاء العحمة المفتوحة ف روایة الحمھور أي یصیرہ ول روایة: بکسر الضاد اللعحمة أي ینسی کما ف 
قولہ تعالی: هن تُضِلٌ إِحْدَمُنا) ریتر:۲۸۷), وقیل: بخطئی کما ق قولہ تعلی؛ هإلا يَسِلُ رٹی زِلا یی 
(طے:٥)ء‏ وقیل: بفتحھا من الضلال عمعی التحیں واللٹھور الأول: "إن یدري"' بکسر اشمزۃ ععی لا النافیة 
ونی روایة التفق علیه: لا یدري؛ وروي ہفتح امزة ونسبھا ابن عبد الیر لآاکٹر رواة "'الموطا". وقال العلماء: 
لا یصح روایة الفتح و رع الجاہ رت علی الام تاس لا تکس ون تع الصحیحة لأبی داود: حؾ 
یظل الرحل ان لا یدري بزیادة "٦ء‏ فیصح النصب أیضا مع الظاء, "کم صلی" وتي روایة رق حی لا بدري 
ُثلاٹاً صلی ام أریعاء بسط المشایخ الکلام لی وجوہ ان الشیطان یفر من الأذان ھکذا دون الصلاة وغیرھاء ذکر 
اکٹرہ الزرقاق؛ والأوجحه عندي فیە: ان اللہ عزوحل مسیب الأاسباب, یثر لی أي شیء ما شاءء فیحوز أنه تعالی 
اجری العاذة بتاذیه بالأذان حین ماعه. 

آنه قال ساعتان إخ: قال اہن عبد الیر: ھذا ا حدیث موقوف عند رواة "لوط" وعثله لا یقال بالراأيء وقد 
رواہ جماعة عن مالك مرفوعاء وقد روي بطرق عن أبي حازم عن سھل؛ قال: قال رسول اللہ کكّ: ساعتانء الحدیٹ 
أعرحہ أیو داود والدارمی۔ قال الزرقاني: وروی الطبران والحاکم والدیلمي الحدیث عن سھل مرفوعا. 'تفتح 
غما" أي فیھما فاللام معیٰ "فی" أو یفتح الأابواب لأحل فضیاتھما. "آبواب السماہ'' الیٌ تصعد عتھا الدعا 
''وقل" فعل ماض من القلة مع اللفي کما سأ وھی من الأفعال الي منعت التصرف. "داع ترد' بیناء اٹجھول 
'عليه دعوتہ'' یعینی ان الإحابة فی ھذین الوقتین اکٹر؛ ورد الدعاء نادر كکأنه مم بقع فیحتمل انا قد ترد لفوات 
شرط من شروطہھ. وقال السیرطی: إن 'فل" هھنا للنفی احض کا هو اأحد استعمالاتھاء صرح بە ابن ماللٹ - 


کتاب الصلاۃ ۰۹ ما جاء لی النداء للصلاة 


ٹیو 7 .2 لاق امب تی کے اس ھ6 ع ‏ سے تا کی ا پا ئ ََ ۔ ہے ق 
تُفتَح لم ُبواب السماع؛ وقل داع پر عليه دعوتة: حضرہ النٌّداعء للصلاقِ والصف 


فعل ماض 


ٹی سَہیل الل. قال بیی: سیل مَالك عَنْ الَدَا يَوْمَ الْحْمُعَةِ عَل یُکون قَبْل ان یَجل 
نہ ال : لا کون إلا بعد ا ترُول اَی قال جی: وسُیل مَالكٰ عَن تىّۃ 


والی نسحة: غقال 
- اق ''ااصھیل"' وغیرہ. 'حضرۃ النداء"' أي وقٹ الأذان للصلا؛ ووقت 'الصف فی سبیل اللہ" أي قنال الکفار 
لڑاعلاء کلمة اللہ ولفظ "الشکاة"' عن أبی داود عر ن سھل مرفوعا: ان ا ت دان آو قلعا تدان: الذعاء عند 
النداء وعند الیاسء وق بعض الروایات: "عند الطر" بدل الصف والباس؛ وق روایة عائشة ا مرفوعة عند الدیلمی 
جمع الثلاثة بلفظ: لاٹ ساعات ا حدیث؛ وزاد فیه: ما لم یسأال قطیعة رحم أو ماٹھا. 
سٹل إلح: بیناء اٹجھول "مالك عن النداء" أي الأذان "یوم ابامعة ھل" یجوز ان "یکون قیل أن بحل" أي بجیء 
"الوقت"' العھودں وھو زوال الشمس فقال: "لا یکون"' جائزا "إلا بعد أن تزرول الشمس"؛ لأن وقت ابمعة عند 
اجمھور بعد الزوال؛ فلا یصح الأذان ایضاً قبلہ علافاً للإمام احمد بن حئیل اواِنتحاق بن راعوتہ کما تقدم یق 
الواقیت, قال ابن قدامةۂ الأذان قبل الوقت فی غیر الفحر لا بجزئ؛ وھذا لإ نعلم فیە خلافا۔ وقال ابن المنذر: 
أجمع لعل العلم علی أن السنة أن یؤذن للصلاة بعد دخول وقتھا ولأن الأذان شرع للإعلام ق الوقتء فلا یشرع 
قبل الوقت؛ ثلا یذعب المقصود وسیأنِ الکلام علی أذان الفحر قبل الوقت قرییاء فانتظر۔ 
وسٹل مالك: "'عن تشیة"' ألفاظ ''النداء'' أي الأذان ''والقامة'' الغرض: أن الفاظ الأذان والاقامة مشی می آأو 
مرۃ مرة "و" سثل أیضاً "مؾ بجب القیام علی الناس"' إلی الصلاة ''حین تقام الصلاة"' یعیی بشرع الوذن الاقامة؟ 
"فقال' الإمام مالك: "لم یلغی ي النداء والإاقامة إلا ما آدرکت الناس عليه"' فی الدینة اور وم بین الإمام 
تفصضیل ما أدرکه عليه ٹی مسالة الأذان عم سیصرح ما أدرك عليه فی الإاقامة لکن الظاغر: ان المرادذ منہ هو 
لی پعٹارہ امام مالكٰ ملقبا وعليه ا الکیء وھو أن یؤذن بسبع عشرة کلمة بلیة النگبیر وترجیع 
الشھادتین۔ قال الشیخ ابن القیم: إن الإمام مالکا اڈ با رای عليه ععل ؟ ھل المدینة من الاقتصار علی التکبیر نی 
الأذان مرتین وعلی کلعة الإاقامة مرة واحد؛ وھذا ہو الصحیح فی مذھب مالك کما فی فروعه کالدسوقی 
وغیرہء وما بظھر من کلام ابن رسلان: ان الإمام مالکا مم یقل بٹربیع التکبیر ولا الترحیع؛ فلعلہ وھم من الناقل: 
وتوضیحہ: أنھم اختلفوا فی ألفاظ الأذان علی الأشھر ٹی موضعینء الأول: فی التکبیں فقال إمام دار افحرة: 
یقال: اللہ أکبر فی بدایة الأذان مرٹین وقال الأئمة الثلالة؛ بترییعھا والٹاني: فی الترحیع وذہب إلی سنیتہ مالك 
والشافعی؛ وذھب أبو حنیفة واصحابہ وا حمد إپی أنہ لا ترحیع فيه؛ قال النووي: وذھب جماعة من ا حدثین 
وغیرھم إل التخیبر بین الترجیع وت رکھ. قال فی ''الغی": وجملة ذلك أن اختیار أ مد من الأذان أُذان بلال وعبد اللہ 
بن زید یں وھو خسة عشر کلعة لا ترحسیع فی وقذا قال الاوري وإصحاق؛ والأخذ یه أول؛ لأن بلالاً - 


کتاب الصلاةۃ ۰ك ما جاء نی النداء للصلاۃ 





کہ ا" کچ تر ییحی ِ کت را و ا ھ ےا پل ۰- 2 
الثّداءِ وَالاقامَق وَمَتّی یَجبُ القیّامٌ عَلی الّاس جین ثُقَامٌ الصلاۃ؟............. 


٭ کان یؤڈن به مع رسول اللہ ا دانما سفرا وحضراء وافرہ البی جک بعد أذان أبي حذورۃ إلح مختصراء فالأڈان 
عتدا ا حنفیة واحمد جس عشرة کلم وعند مال سیع عشرة کلم وعند الشافعی تسع عشرة کلم وھذا 
کله ٹ غیر اذان الفحر وسیاقِ الکلام علی آذان الفتحر قرییا. وذکر صاحب ''البدائع: هھنا اعتلافا ٹالٹاء فقال: 
قال مالك: بخم الأذان بقولہ: اللہ آکبر اعتبار الانتھاء بالابتداء ولنا: حدیث عبد اللہ بن زید ڑا وفیه اختم 
پا ِله الا اللّت ولکن ع و جا۔اتہ ْ گت المذاشبے ولا ہقتے المالكکة وصرح ا 'الدونة" و غیرد با لختم علی اج لہ 
الا اللّی م متتدل امجمھور فَٰ ا ا ستلافی الڈول یع 5 تربیع التگپیز سا ا ابو داود عنٰ عغامر الأحول غن 
مکحول: غن اہن غریں تن یی غخذور وف تربع ال یر ا وأآخرجہ الح اکم کتابة ا لحرج علی فسلم" سن 
جھة عبد اللہ بن سعیدہ وأبي موسی وإسحاق بن إیراھیم کلھم عن معاذ بن ہشام وفیه التربیع: وأحرحه ابن 
متذدة بپستذ؛ وفيه الٹر بیع وزعم ابن القطان: ان الصحیح عن عامر ػ ھذا الحدیٹ ھا ھو التر بیع ھکذا رواه 
عنہ جقاعة منھم: عفان وسعید وحجاج؛ وبذلك بصح کوٹ الإأذان تسع عشرہ گلمة کكتا ؤرد؛ وآخرہ ایوؤ داو د 
والنسائی واین ماحه بطریق ابن جریج عن عبد العزیزء وفیە التربیعء وأاحرجه أبو داود أیضا بطریق این جریج 
ےپ عسلمان سخ السالۓ لی التربیع۔ 
قال ابن عبد البر: قد اختلف الروایات عن أی غذورۃ ہہ فروعي عنه التربیع وروي التنیة والتربیع فی من 
روایة الٹقات ا حفاظ: وھی زیادة جب قبوخاء والعمل عندھغم کڈ ںی 'آل ابی غذورۃ بذلك إل زمائتا وایضا 
الٹر بیع یق حدیث عید اللہ بن یزید ٹی قصة انام قاله الزیلعی تی "''نصب الرایة"ء ومستدل ال حنفیة وا لحثابلة ٌی 
الاعتلاف الٹان - یعیٰ ٹی عدم الٹر حیع - حدڈیٹ عند الله بن زید؛ فإنه بطرقهة کلھا ناطق بعدم التر جیع؛ وھو 
الأصل فی باب الأذان, قال ابن الھوزي ٹی "'التحقیق"؛: حدیث ابن زید اصل ىٍ التاذین؛ ولیس فیه ترحیعء فدل 
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علی اك الٹر حیع لیس مرن ومنیا: حدیث ابن ععر جئیں+: کان الإأذان تی عید رسول التھ جک عرتین غرتّین 
رواہ أبو داود والنسائي والدارمی؛ إإنہ یدل علی النٹنیة لا التربیع؛ فیدل علی الترحیع. ومٹھا: أخبار أڈان بلڈل؛ 
فإانه قد اذن لق حیاته کڈ ٹم اُذن بین یدي أبی بکر نچ ٹی زمان خلافتہ وھو ریس الوذئین وقدوقم؛ وقد 
انفقوا علی ان لا ترحیع ںی أذائہ وم بختلف احد فی آنہ لا ترجیع فی أذالہء صرح به ابن الحوزي وغیرہ: ومٹھا: 
لہ لا ترجیع فی أذان ابن ام مکتوم؛ وکان یؤڈن فی مسجد الني کٌ, وسھا: حدیث أبيی غذورۃ عند الطبران 
بدون الترجحیع۔ ومٹھا: حدیث أبي الٹی مؤڈذن مسجد ال حامع عن این عغمر: "کان الأذان ق غیت کا نی مین" 
رواہ أبو داود والنسائی وابن خزیمة واین حبان: ولە طریق آخر عند الدار قطیی والبیھقی ٹ سننھماء وآخرجه 
یو عواثة گی مسندہ, ومتھا: حدیث اذان سعد القرظ الوڈن :عسجد قبا وغیر ذلك من الروایات الشھیرۃ الکٹیرة 
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اخالیة عم التر جیع۔ ما اإقامة فاشا [* مثٹین خی لفظ قد قامت الضلااه ‏ ایشا علی الٰشھور سا اإمام عالع, ہ 


کتاب الصلاۃ ۷۹ ما جاء نی النداء للصلاۃ 


فقال: لم بَْلَعْی فی القَداِ وَالافَامَّة إِلّا مَا اَذْرَكےٗ الَّاسْ عَليْه فَأمَا الاقَامَة فَإَِهَا لا تی 


-'وذلك الذي لم یزل عليه اھل العلم بیلدنا' أي اللدینة الٹورۃء واحتلف العلماء فیھا ٹ الوضعین: الأول: ٹی 
سائر األفاظ الإقامة دون لفظ: "قد قامت الصلا" فقالت الأئمة الثلالة بإیتار ألفاظھاء وقال الإمام الأعظم 
وأصحابہ بنٹنیٹھا مثل الأذانء وه قال الٹوري واین البارك وأھل الکوفة. والثان: نی لفظ: ''قد قامت الصلا": 
فاللشھور عن الٴمام مالك: آنە یقوطا ایضا مرة واحدةء وقال الأئمة الثلالة ہنٹیتھا. فالحاصل؛ ان الاقامة عند 
مالك قي اللشھور عنه عشر کلمات: وعند الشافعي وا مد ى الشھور عنھما إحدی عشر کلمة وإلا فقد روی 
النووي ٹلاٹ روایات عن الشافعي؛ وعندنا ا حنفیة سبع عشرۂ کلمة قولا اع وٹی "'الٰعیٰ": قال أبو حنیفة: 
اإاقامة مثٹل الأذان: ویزید الإأقامة مرتین؛ لیدیٹ عبد اللہ ابن زید ان الذي علمہ الأذان امھل عنیھة) ٹم قام؛ فقال 
مٹلھا رواہ أبو داود وروی ابن غیریز عن أبي عذورة: ان البي گكٌُ علمه الإاقامة سبع عشرة کلمة قال 
الترمذي: ھذا حدیٹ صحیح؛ وقال مالك: الإأٴقامة عشر کلمات؛ تقول: قد قامت الصلاة مرة واحدة ما روی 
انس قال: أمر بلالا أن یشفع الأذان ویژؤتر الاقامة؛ وتمحسك القائلون بنثنیة لفظ: ''قد قامت الصلاة' بالاستناء نی 
روایات الإایتار بلفظ: "إلا قد قامت الصلاة" وآثیت الالکیة إدراحہ واثبت القائلون بہ اتصاله والکلام فیه 
طویل لا یسعه ھذا الختصر واستدل الحتفیة لتیة ألفاظ الإاقامة بان عامة روایات عبد اللہ بن زید بتنظیر 
اإإقامة للاأذانء وا رواہ ابن أبی شییة عن ابن أںي لیلی بسند رحالہ رخال الصحیخین فآ قضة عنام عبد اللہ بن 
زید: "کان رجلا عليه بردان احضرانء فقام علی حائط فاڈن مٹی می واقام مشن مٹیی" قاله ابن دقیق العید فن 
امام رجاله رجال الصحیح؛ وھو متصل علی مذھب ا لحماعة. وقال این حزم: ھذا إسناد تی غایة الصحة 
قاله اللیموي: وعا فاله الطحاوي: نواثرت الآثار عن بلال: أنه کان یی الإأقامة حؾ ماتء وبروایات أبيی حذورة 
الفصلة جلھا علی تشیة الاقامة وروي عنہ أیضا: علمه الاقامة سبع عشرۃ کلمة وھو نص ف الباب؛ وعا روي 
عن النخعي: کانت الاقامة مثل الأذان حؾّ کان ھہؤلاء الللوكء فحعلوھا واحدة یع بي أمیة. قال ابن الحوزي: 
کان الأذان مشی مٹی والإقامة مٹل ذلك: فلما قام بٹو أمیة أفردوا الإاقامة. وف "السعایة'' عن النخعی: أاول من 
نقص الإافامة معاویة بن أبی سفیان: وعن مجاد فی الإٴقامة مرة مرة: اما عو شیء استخفہ الأمراء وغیز ذلك من 
الروایات والآثار بسطھا ٍ "البڈل" و"'تنسیق النظام' و'آثار السٹن' وعذا الختصر لا یسعھا. وقال الشیخ ابن 
القیم سٍ 'زاد العاد": وملخحص الاختلاف: ان الشافعی اذ باذان أبی حذورة وإقامة بلالء وابو حنتیفة باذان 
بلال وإقامة أبی خذورق ومالك اأخذ ما ری عليه أخل الدینة ّ کلھم؛ فإھم احتھدوا ٹپ متابعة السنة۔ 


کتاب الصلاۃ ال ما جاء فی النداء للصلاۃ 


ََمًَا قیا قيامُ الّاس - خی لَْامٌ لاہ نی لُمْ امم فِ ذلكَ بحَد يقَامُ لَه ا آئی أُرّیى 
َلكَ عَلّى کر طَاقہ النّاس؛ فان بل الیل رالخیت ولا بُتطیعون ان نکر وا 
كرَخُل وّاجد. قال بجی: وسٔیْل مَالك عَنْ قوُم حُضور أَرَادُوا أُن يَحْمَمُوا المََتُوبَة 


لیسوا مسافرین 
شثثث۔ ہی مُالك: ذَكَ مُحَریٌ عَنْهْمْ وی ہی رو وو ہیں 
وق سخ اقم _ 


راما قاہ الىىاس ا : إلی الصلاة 'حین تقام الصلا نان 1 جع گٍْ ذُلكۓ' ' الأمز وید یقام ل" أيی مُ برو فی 
خد لا یقندم علیە؛ ولا یور عنة عتما "إلا ان آری ذلك علی قدر طاقة الناس" وسھولتھم: "فان مٹھم الققیل" 
فلا یقوم إلا بالبطوء فیتاخر فلا حرج عليه ٹپ النأخیر 'وا خفیف"' فیقوم بالسرعةہ فلا حرج ٹپ ثقدیقہ ویختمل 
أن یکون العیٰ × ان الخفیف یسر غ فی القیام؛ فلا باس بأن ینأاحر ہي القیام: و کذا البطیءَ لا باس بتقللة: "ولا 
بستطیعون ان یکونوا کرحل واحد'' یقومون کلھم معاً. وق "الدونة": کان مالك لا یوقت للناس وقاً إذا 
آئیمٹ الضلاة یقومون لذلك: ولگنه کان یقول: ذلك علی قدر طاقة الناس منھم القوي ومٹھم الضعیف. 
واعتلف اقوال ناقلی الاب 5 ڈلكٰ؛ والأمر متسع؛ والحعلة فی عا 1 الحخاشیة عمن 'اخحلی" قال: روا غعن سالكذ: 
أل یقوم ٹی ول الإقامق وفال الشافعی والاکٹرون: إنە إذا کان الإٴمام معھم لم یقوموا حیؾی یفرغ اللقیم من الإقامق 
وقال ابو حنیفة: یقومون عند حی علی الصلاة. وقال فی "الغیٰ": یستحب ان یقوم إلی الصلاة عند قول الوذن: قد 
قامٹ الصلاق لہذا قال مالك: وقال الشافعی: یقوم إذا فرغ اللوذن من الإاقامة, وقال أبو حنیفة: إذا قال: حي علی 
الصطاة, قال الشعران: ون ڈلۓ قرل عالك والشافعی وا ند: آنھ آو* 2 امام الا پسد فراغ الوذت - اإاقَامةء 
فیقوم حینثذ؛ لیعدل الصفوف مع قول آأبيی حنیفة: إلہ یقوم عند حی علی الصلاۃ. وقال ق "الدر الختار' ٹی بحعث 
الإأداب؛ والقیام امام ومؤغم جیون قیل: یی علی الفلاح عدلافا فی قسلذھ عندذ یی علی الصلاۃ إْكَ کان الإامام 
بقرب ا حراب؛ وإلا فیقوم کل صف بھی إليه الامام علی الأظھر؛ وإنَ دخل من قدام قاموا حین بقع بصرھم عليه. 
عن فقوم حضور !إخ: اي م یکونوا متفرقین 'آرادوا ان بجمعوا الکتوبة"' أي یصلوھا بالحماعةء وبوب عليه 
الشیخ فی "الصفی"' باب من صلی فی بیته جماعة تکفیه الإأقامت ٹم ذکر فيه ھذا الائر؛ وقال فی آخرہ: وعلیه 
ابو حنیفة: وظاھر مذھب الشافعی: ألہ یسن لہ الأڈذان والإقامة 'فارادوا ان یقیعوا"' ویکتفوا علی الإاقامة, 
"ولا یؤڈنوا'' لھاء 'قال مالك: ذلك" یعین الاکتفاء علی الإقامة بجزیئ عنھم۔ وی "الدونة"؛ فال مالك؛ لیس 
الأذان إلا لی مساجد ال ماعة ومساجد القبائل؛ ہل والمواضع الي تحمع فیھا الأئمة فاما سوی عولاء من أھل 
السفر وا حضرء فالاقامة حزلھم فی الصلوات کلھا الصبح وغیرہ قال: وإن أڈنوا فحسن. 


کتاب الصلاۃ ض۹۳ ما جاء فی النداء للصلاۃ 
ُحْمَُمْ فَيھّا الصّلاهً . قال بجی: سیل 
ماك عَنْ تُسلیم الْمُوَذَنٍ عَلَى الإمَام وَدُعَائه اہ للصَلاق وَمْنٌ أوّل مَنْ سُلمَ عَلَیه 
فقال: تم بلک أُنْ اكّ لِم کان نی الرّمَن الأَوَلِ. قَالَ يَحْیَی: سْيِل مَالك عَنْ مُوَذَنْ 
ات قوف ٹم اقضی مل پاب أح فلم بات آعان فاقام وصلى و ہا اءءہ۔ 





ھ اف 


َإلَمَا یَجبُ النَدَاءُ ٹی مَسَاجدِ الْحَمَاعَاتِ الؾ تُحْمَُ 


وإٹھا بجب النداء إلح: أو یسن موؤکدة کما سیجیء "' مساجد الحماعات ال تحمع فیھا الصلا' أُن تصلي فیھا 
بالحماعق وھل ہو سنة موکدۂ أو واحب؟ قولان للحنفیق وکذا للعالکیة والراحح مکنا ہما الال وامنا 
وحوب القتال علی ترکہ؛ فلکونہ شعار الڑسلام؛ صرح یه ابن امام والزرقانِء وبە قال مھور الفقھاء کما تقدم. 
ودعائہ إخ: بالحر 'زباہ"' أي الامام ''للصلاة' ''و"سٹل ایضاً "من اول من سلم' ہبناء انجھول 'عليه؟ فقال' الإمام 
مالك: "لم پیلغیی ان التسلیم کان پی الزمن الأول" أي فی زمانہ ٹل ولا ا خلفاء الراشدین جٌّ: فعلم آنه بدعة وما 
احاب الإمام عن السوال الٹاق یع أول من سلم؛ إما لأنہ لم یکن عند الإمام من امور الشرع فعا التفت إليه أو 
ترکە؛ للاختلاف فیه؛ وأنت خبیر بأن المراد بہ ہو النسلیم والدعاء الحصوص التعارف بیٹھم؛ وھو ان یقول 
اللوڈن: السلام عليك أیھا الأمیر و رمة اللہ وبرکاتە حی علی الصلاةۃ حی علی الصلاة حي علی الفلاح حی 
علی الفلاح یر مك اللہ وأما فی الجحمعة: فیقول: السلام عليك ابھا الأمیر ورحمة اللہ وب رکائہ: قد حانت الصلاة 
قد حانت الصلا کذا تی "الباجی وإنما الابتداغ فیه هر عذا التکلف؛ و استععال الفاظ الأذان خار جہ۔ 
اذُن لقوم إخ: یرجو حضورھم 'ئم انتظر ہل یأتیه احد؛ فلم یأتہ اأحد: فاقام" الصلاة لنفسه "'وصلی وحدہ ٹم 
جا الناس بعد ان فرغ" ذلك "من ضلانہ" الي أڈن ٹا "أیعید الصلاة معھم؟" 4_"قال: لا یعید الصلا'' معھم؛ 
"ومن جاء بعد الصرافە" أي فراغه عن الصلاق؛ "فلیصل لنفسه وحدہ" یحتمل ان یکون الراد بالوڈن الوذن 
التعارف: فیکون مع قول الإمام: أنە إذا اننظر وصلی وحدہ لا بجب عليه الاعادة مع الذي جاء بعدہ لتحصیل 
ایماعةء وھڈا ظاھر معی الألفاظ ویجتمل ان یکون الؤڈن عو الإامام الراتب بنفسه؛ والسجد مسجد جماعة 
فیکون السألة من باب تکرار الحماعة ویکون حاصل ا جحواب: أنە إذا صلی بالأذان والاقامة لی و فند 
حصل ااماعة عندھی وتگرار ا لماعة مکروہ عند للالکیة أیضا کعا هو مکروہ عندنا ا حنفیةء خلافاً للشافعیة 
وا ابلة فالذین حاءوا بعد ذلك وإن کانوا جماعة صلوا منفردین؛ لکرافة النکرار؛ وهذا الاحتمال الٹانِ شرح 
قول الإمام جمع من ا الکیة والأوجه عندي هو الأول؛ لکونە أوفق بالألفاظ ویؤید الٹانِ ما ٹی "الدونة": إذ 
قال: قلت: لو کان رحل و إمام مسجد ومؤذغھم اُذن وأقا فلم یأتھ اخدء فصلٰىی وحدہ؛: م آتی أھل ذلك 
السحد الین کانوا یصلوت فیه قال: فلیصلوا وحداناً ولا بجمعوت؛ لأن إىامھم قد أذن وٴصلى, 


کتاب الصلاۃ ۷٤‏ ما جاء فی النداء للصلاۃ 





و ا ا ا ۵ ہہ 
٠‏ گاج التائی بَعَل ان فرٌغ سن صلاہِ آنفد الصّلاۃ مَعَهَم؟ قال؛ اج یُعید الصلاق 
رٹ رع السََلاو 


سے سے ئا 


ومن خا زنة لزان لعل کیب رخف قال یی سُا ہریرہ 
از کو سن نٹ أُن پا يإقامَةِ غیْرہ فقال: و کا یی × بذلكَ: إفَامتّه وَإِقَامَة 
غيْرہ سَوَاء. قال يَحَْی: قال مَالك: لمْ تُزّل الصَبٔح ُْحْبَادّی بھا قَبْل الفجرء فَأمَا غَيْرُهَا 


2-7 2 
رر رج ےت ا 


من الضَّلَوَاتٍ تی کا وَقھا. 


تم تتفل ١خ:‏ اف٠‏ شرع لٹ النفل "'فارادوا' اي القوم "ان یصلوا یإقامة غیرہ"؛ لأئه مشتغل بالنوافلء "فقال" 
الإامام: "لا پاس بذلك: إقامته وإقامة غیرہ سواء". وقی "الدونة": قال مالك: لا بای ان یوذت رحل ویقیم غیزہ: 
قلت: وھهذا قال أبو حنیفة وقال الشاقعی وا مد: من أذن فھو یقیم؛ حدیث الصدائي. قال ابن عید البر: انفرد 
بە عبد الرخمن بن زیاد الافریقی؛ ولیس بححة عندھم: وححة الأولین حدیث عبد اللہ بن زید ما قال لە لُ: القہ 
اي الأذان علی یلال فلما أُذن قال لعبد اللہ بن زید: اقم انت وھذا ا حدیث أحسن اسنادا, قلت: وحدیث 
الصدائی ضعفه الترمذي وروي عن احمد أنە قال: لا اکپ حدیث وی ا حئفیة قیدوہ بعدم تاذي 
الموذتن بذلكٹ؛ ولا فیگر؛ صرح به گی "البدائع؛ وھو جمع حسن وفيه٭ عمل بالرو 

قال مالك م تزل !خ: صس و "الصبح ینادی ھا" ٹی زمان آكغ بی ال ''قبل الفحر ہیں نواس 
علی أن الأذان قبل الوقت لا یجوز فی غیر الفحر کما تقد اسفن ٹی اذان الفجر قِل طلوغ الفجر؛ فأباحه 
امالگیة مع الاختللاف فعا بنھم ٹی وقتہ؛ وإليه ذھمب الشافعی واحمد وایو یوسف لپ قوله الأآخیر وقال أبو حتیشة 
ومحمد: لا یوڈن هھا حق یطلع الفحر؛ ویە قال الثوري وزفر بن افذیل کما کی 'العیيٰ" وغیرھم. قلت؛: واستدل 
الأولون بروایات: "ان بلالا بنادی بلیل" الححدیثء وأنت خبیر بن عدہ الروایات بعیٹھا ثؤید ا حنفیة؛ لأنہ لو 
کان أذان 2 لصلاة الصبح لم بحتج إلی الإعادۃ. قال الباحی: والذي یظھر ل أنە لیس ف الآثار ما یقتضی ان 
الأذانٰ قبل لفحر غو لصلاة الفحرء فَإن کان اخلاف ٹپ الأذان ٹی ذلك الوقت: فالآثار ححة لن ابع وإن کاٹ 
اخخلاف 1 - بس فیحتاج الیل ما ہین ذلك سن اتصال الأذان ال الفجر آو غیر ذلك ما یدل علیۃ۔ قلے: غذا 
وقد ثیت ٹی الروایات ان أذان بلال کان لمصال أخرء کما ہو مذکور فی لہ مفصلا علی أنە وقع الاختلاف ٹ 
سذہ الروایات کثیراء کعا لا فی علی من له نظر ٹی اخحدیٹ: وم یکن بین اذانیھعا ال ان یرقی عذا ویٹرل شذاء 
اعرحه البخاري ق الصیام ولذا اختار السبکی فی ٭شرح الٹھاج" ان الوقت الذي یوذن فیه قبل الفحر ھو 
وقٹ السحر کما ق "إرشاد الساریي"ء فلو بت بروایات اُذان بلال واہن ام مکتوم الأذان قبل الفحر وفرض 
سا کونہ لھاة الصبح: فکیف بہت مہ الإأذان بعد العشاء؛ أو نصعف اللیل: أ السدس الإأخخیر گکعا فالوە؟ - 


کتاب الصلاۃ ۱۷۰۵ ما جاء فی النداء للصلاةۃ 
۶٣۳‏ مالك نہ بَلَعَهُ ان الْمُوَذْنَ 6.2 لی ععر بن لطاب يُذْنه لصّلاۃ الصَبٔح 
فِرَحَدَهُ تَائمًا فقال: الصَّلاهً خَْرّ من الوم نآ ایفام ان یش اق 
نداءِ الصْبٔح. 


٠٣+٣‏ س مالك عن عَمّه عَمّهِ أي سُيَيْل بن مالك: کن آبيه ب آله قال کا رف کنا ھا 


أَذْرَکٹٗ عَلَيْه النّاسَ إلا النَدَاءَ بالصّلا. 


٭ وسیأن تمام الکلام علی مستدغم قریا ٹی قدر السحور من النداء: فانتظرہ. "فاما غیرھا' أي غیر صلاة الصبح 
"من الصلوات'"' الباقیق "فانا لم نرھا"' أي الصلوات أن "ینادی بھا إلا بعد أن بیحل"' وبجیء 'وقتھااء وبه قال 
الأئمة الأریعة ونقل عليه الاجماع صاحب "الغیٰ" و"الیذل'' وغیزہما کما تقدم. 

فقال اخ: أي الوڈن "الصلاة خیر من النوم'' یا آمیر الؤمنین: "فامرہ عمر ىثنہ ان پجعلھا' أي عذہ الکلمة "ي 
نداء الصبح" أي أذان الصبح وقد بشکل قولہ عذا؛ لأن کون عذہ الکلمة فی اڈان الصبح عن النی کن ثابت 
تی عدة روایاتء فلا یکن ان یظن بعمر أنہ م یعلم بعد کونھا من الأذانء فالأوحه ان یقال: إِن مقصودہ ان محل 
هذہ الكلمة هو نداء الصبح فقط لآ باب الأمیر؛ فکكاأنه کرہ أن ینادی بە علی بابہ؛ وامرہ باقتصارہ علی نداء 
الصبح فقطء واعتار ھذا التوحیه ابن عید البر والیاحی, وقال الزرقان: هو التعینء وھو الأوجه عندي. وقال 
الشیخ لی 'الصفی" ٹی توجیھہ: إلە بحتمل أن موذن عمر ترکھا قي الأذانء وکان یقوا بعدہ؛ فامرہ عمر ىئہ ان 
بجعلہ ٹی اثناء الأذان ویختمل آنە ما لم یکن لی أذان النازل من السماء وغیرہ؛ وقد حدث بعدہ؛ ووقت الصبخ 
یکون وقت نوم فبعض الصحابة اأنگروہ کما روي عن علی وطاؤس وغیرہماء فأمرہ کان إشعارا بہ لا شرعا 
لہ واختارہ الشوکان ومکن ایضاً ان یوحه بأن الأمر من الأول کائە غیر متحتم بل کان غلی غوی الوذن قذ 
یقولہ وقد یقول بدلہ: حي علی خیر العمل؛ کما ورد فی بعض الروایات؛ وقد یت رکھما معاء فامر عمر مئچہ کان 
لتحتمہ وھذا وإن لم یقل به اأحد من العلماء لگنە موجہ وما قیل فی توجیھه: إله من موافقات عمر بچ٘ں ذکرہ 
الطیبي احتمالاء وردہ القاري وغیرہ و کڈا ما قیل: إله حتعل آئه پعلنه مم نسیف بعی"د انا وردہ القاری, 

ما أذرکت ١إ‏ خ: أي الصحابة ىہ "'إلا النداء بالصلاۃ" فإلہ باق علی ما کان علیہ الصحابة بخلاف الصلاة 
وکثثر من آمورز الشر ع؟ فإھا غیرت وقدمٹ وأاخرت؛ لاعتلاف الصحابة فیھا؛ وکذا قال عطاء: ما اعلم 
تأذیتھم الیوم بخالف تاأذین من مضی. قلت: ویحتمل ان یکون الع أنہ وقعت التھاون فی اکٹر أمور الشرع إلا 
الندا فلم یٹھاوٹوا فیه بعد. قال الزرقان: وفیه تغیر الأحوال عما کانت عليہ زمن الخلفاء الأربع ٹي اُکٹر 
الأشیاء: واحتج بہ بعض من لم یر عمل أھل الدینة حجةء وقال: لا ححة إلا فیعا ثقل بالأسائید الصحاح عن 
ایی کل أو عن الخلفاء الأریعة ومن سلك مسلکھےم. 


کتاب الھلاۃ ۷٣٦‏ النداء فی السفر وعلی غیر وضوء 





یپ 
گل و تی سر 


ہے تس ھا پھر ہو ود و سو ہے ےپ ھا رھ وو کو 
٤‏ - مالك عَنْ نافع: ان عَبّدَ اللہ بن عُمَر سُمع الإاقامّة وھو بالبقیع؛ فاسرْع 


لقََاء فی السّفر و وَعَلی غیْر وُضُوعِ 
٥‏ - مالك عَن افع: ان عَبْدَ الل بٔنَ عُمَر اُذنَ پالسّلاۃِ ى لَيلَة ذات بَرُد وَریحء 


وھو بالبقیع: قال ٹی "'انحمع": هو الکان النسع ذو الشجر وأصوفاء وبقیع الغرقد موضع بظاہر الدینة ذو قبور کان 
فیه شجر الغرقد. ''فاسرع الشی إِلی السجد' بدون ال حري: فالظاھر: آن امراد بالنھي قی تل 36 لا ٹاترھا زانم 
نسعون اطري دون الاسراع الذي لا یخرج عن الوقار ولا یورٹ تشتت البال وانتشار الحالء ھکذا قال جمع من 
للشایخ فی شرح الأثر والأوحه عندي أن تحمل علی ظاھرہ؛ ما سیجيء فی امعة ان مذھب ابن عمر گرا کان 
جواز الإإسراع عملا بقوله تعا یل: فلفَاسَعَوٰاإلی ذکر لن زا اغمعة:۹), ویژیدہ ما روي عنهہ: أنه کان پھرول إل الصلاة. 
لیلة ذڈات برڈ وریح: وکان عسافرا ان ساس >. پای ا وو رام الشا لامحبة وسگرت 
الحیم؛ وہٹنوئین بیٹھما ألف بزئة قعلان غیر منصرف۔ قال پي "'الفائق": حا لوف رون ما اتیل 
وھذا یطابق الترجخق وی بط الترجمة أیضاً بلفظ الرحال. "فقال": ولفظ محمد مم قال: والظاھر أئە قال ذلك 
بعد الفراغ من الأذانء وف روایة للبخاري: ٹم یقول علی إثرہ. قال الئووي ثی حدیث ابن عمر اہ : إِنھا تقال 
بعد الأذات ولیى حدیث اہن عباس تر عند الصحیحین: آھا تقال یق الأًذان نء فلا حجة فی حدیث الباب علیٰ 
جواز التگلم نی الذان وقیل: یقوله بعد ال حیعلة وقیل: بدلہہ: والظاھر الأول؛ لأن الأذان متصل؛ لا یبغی ان 
یتخلله شیء؛ مم التکلم فیه مختلف بین الأئمة فکرھہہ الأئمة الثلالةۂ ورخص فیه الإمام أ مد بن حنبل کما فی 
''الاستذ کار" وم یقل أحد مٹھم باعادتہ لن تکلم إلا ابن شھاب بسند ضعیف: قاله الزرقانی. وقال الشامی من 
ا حنفیة: ولا یتکلم فی ینا الا ولو رد سلام: فإن تکلم استانفه إلا إذا کان الکلام ہل "ال رق جیہ 
"صلوا' بصیغة آمر "فی الرحال' جمع رحل: وعو المنزل وللسکن. 'لم قال"' ابن عمر ظُر؛ استشھادا لفعلہ: " 
زستول اللہ ز پل کان پامر الوؤذن إِذا کانت لیلة باردۂ ذات مطر بقول'"' اللؤڈن: "الإ صلوا ٹي الرحال" فقاس ابن 
عمر یں حال الریح بحال الطر؛ جحامع الشقة بیٹھماء والبرد والمطر والریح من الأعذا ر: البیحة اترك المعاعة عثد 
الخمھور: و كذلك عندتا التفیة أیضا کما صرح بە الشامی؛ وعدھا ی 'نور الإیضاح" بثسات رو قال الم 
الثلاثة ونقل ابن بطال عليه الاجماع لکن المعروف عند المالکیة والشافعیة ان الریح عذر ىي اللیل فقط کما 
صرح بە الزرقاني واکٹر الشایخ: وکذلك عندنا النفیة کما صرح به الشامي وذکر ٹل "نور الاہضاح فصلا 
برأسە لاأعذار اللسقطة حضور ا ماع وعدھا ٹمائیة عشر شیٹاء منھا: الطر والبرد الشدید وغیر ذلك. 


کتاب الصلاة ۱۷۷ النداء فی السفر وعلی غیر وضوء 
لّ: الا صَلوا فی الژخَال: مٌُ قال: إِن رَسُول اللہ ُ کان يََمْر الْمُوَذْنَ إذا کات 

يلة بَارِدهُ ذاتَ مُطر يَقَول: ُا صلوا الرّحال: 

٦‏ - مَالك عَنْ افع: ادا بش 2او تریة علی اوقدز و اکر 

إلا و یی فَالّهُ کان یناو فیھا ویقیم کات ول نَم الأدان امام الد 





فی لسخنقہ ان 
ار ھا سے 


۷ سوا ا عروو: ان ابا قال لگ ِا كثت فی سفر فان شِمٔتَ أُنْ 


ؤدْنَ وَتْقِيمْفَعَلتَ ون شٗ“ يِف فَأَفم ولا / ون 


کان لا یزید إلح: کما تقدم عن 'افدایة"' أن الأذان لاستحضار الغالبین؛ والرفقة حاضرونء والاقامة لإاعلام 
الافتاحء وھم إلیہ حتاحونء وسیأت افوال الائمة ٹ ذلٹ 'إلا ٹی الصبح: فإنه کان ینادي" أي یؤذن "فیھا 
ویقیم" والظاعر أنه وقت اإغارۃ علی الکفارء وکان 2 تی ذلك الوقت یغیر إذا م یسمع الأذانء وك إذا 
جع فکان یأمر ہہ فی الصبح إظھارا لاشعار الاسلام؛ ویحتمل ان بختص الصبح بە؛ لأئہ وقت نوم وغفلة 
فالرثقة حتاج إل الاطلاغ بدعول الوقت: وسائر الصلوات لا تخفی علیھ وھذا لی بعض الأوقاتء وق بعضھا 
یوذن أیضا فلا خلاف ما تقدم أله کان یؤذن ویقول: الا صلوا فی الرحال. قال الزرقان: ویختمل أنه کان نپ 
السفر الذي قال فیه: الا صلوا فی الرحال میراء وف السفر الڈي لم یزد فیە علی الإقامة غیر أمیر. ''وکان بقول" 
ٹی وجه اکنفائہ علی الافامة: "نما الأذان"' موکد 'للإڑمام الذي مبجتمع الناس اليه'' وآما إذا کان الرفقة قلیلة 
موجودۂ فلا یؤکد وإن کان لە فضل ںی ھذا الوقت أیضا۔ 

أن تؤذن وقیم؛ للحصبیل السنة 'فعلت" وھو الأفضل: "وإن شفت'' التخفیف 'فائم ولا توڈن"؛ لأنہ لم ببق 
تاکدہ: قال ابن عید البر: وکان عروۃ تحار لہٛضسه أن یوذن لفضل الأذان عندہ فی السفر وا لحضر۔ قال العلامة 
العییٰ: وکافة العلماء علی استحباب الأذان للمسافر إلا عطاء؛ فإنه قال: إذا ‏ م یوذن وم یقم آعاد الصلا ولا 
عامدا؛ فإئه قال: إذا نسی الإاقامة أعاد الصلاۃء وا بظاھر أمر: "اڈنا واقیما"۔ وٹی "افدایة'": أن السافر یوذن 
و یقی ت یقیم؛ ولو تر کھعا نیما یکر ولو اکٹفی بالاقامة جار . وقال اہن قذامة؛ ا اوسن أوجیه سن جانا تھا آو جبە 
علی أھل غیر اللصر من المسافرین, 


کتاب الصلاۃ ۱۷۸ قدر السحور من النداء 
قال 6 وت مالگا تقول دا ارز ات وت لکل هر زائن: 

یا علق کر بک کن کیو ئق کیو ڑی لے الا کا ترل:2 
صلی برض اع لیے کات وَعَنْ ِمَاله مَلَكٌ فَإَِ اذْنَ وََقامَ الصّلاً 
صَلّی وَرَاءٔ من الْمَلائْكة أىَالَ الْجبَالِ. 


قدر اش من الْنداء 
۹ س عالكٰ ع۔ٴ نْ عَبل اللہ بن دینار عَنْ عَبْلٍ اللہ بن عَمَر: شاو اللہ کپ اق کاو 
وھو راکب: قال ابن عید البر: کان ابن عمر ںا یوذن علی البعیں ولا اعلم خلافاً فن اذان السافر راگیاہ 
وکرهه عطاء إلا من علة أو ضرورة. وٹی "البدائع ': واما السافر فلا باس أن یؤڈن راكبا: ما روی ان بلالا رعا 
وك لق المٹر رانا وأما فی ا حضر فی موم مہو لروایةء وعن أبی یوسف أنە قال: لا باس بە انٹتھی 
مختصرا, وی ''الدر الختار": یکر اذا راکب إلا مسافر۔ 
اه کان یقول : کذا فی الرطا" موقوفا وشر ال حکم ال مرفو خ؛ لإأن مثله ل٦‏ بقال بالرأتي ء وقد ورد موصولا 
بروایة سلعان الفارسی عند النسائی معناہ؛ وعند البيھقي وابن أبي شییة وغیرصحما عن سلحان قفا "من صلی 
برض فلاةۃ" کحصاق: بقعة لا ماء فیھاء جمعه فلی کحصی وجمع ا حمع أفلاء علی زنة أآسباب. "صلی عن ینہ 
ملك: وعن شماله ملك" یحتعل ان یکونا الحفظة فھذا مکاھعا من الرجل فی الصلاة وغیرعاء ونختمل أن یکونا 
غیرلما جاءا للصلاق فھڈا ا حکم بختص بالملالکة. "صلی وراءہ من اللالکة أمٹال ا لحبال" قال الباحی: ویقتضی 
ھذا ان للجماعة الکییرۃ من الفضیلة ما لیم لیس للحماعة الیسیرق ولا فلا قائدۃ مذا الصلي نی ٹی ذِلكء وکذا ثقلہ 
عنه الزرقانِ: أن عند ا الگیة ثواب الرحل الواحد والمماعة الگٹیرۃ واحد خلافاً للائمة الٹلائق فتامل. 
قدر السحور ھن النداء: الظاھر ٹی معناہ تقدیر انٹھاء السحور یسبب النداء: یعيٰ لو قدر وعین انٹھاء السحور 
باللأذان بجوز کما أنه ث أقام لہ العلامة أذان ابن أم مکتوم فحینعد یکون أذان بلال لصلاۃ الصبح: وأڈان ام 
مکتوم لبیان انٹھاء السحر وھذا توجیه الئرحمة وإن خالف النفیة لگنە یوافق مذھب ال تکلمم فھو الأول: 
وعلیٰ ھذا فإدخالہ لی أبواب الإأذان وإِن کان ظاھرہ یناسب الصوم باعتبار الأذان الأولیء أو یقال: إِن معناہ 
حرز انتھاء السحور بسبب النداء فحینث یکون مصداق النداء فی ا حدیث نداء بلال؛ فإنه یعلم منه قرب وقت 
اتھام العورۃ لالہ ل یکن بین أذائیھما إلا أت پنزل :عذاذ ویطلع هذا کما ود 


کتاب الصلاۃ ۷۹ قدر السحور من النداء 





قال: 'إِن بلال نا چاي فکلوا و اش را حتی يٰتَاوِيَ ا ان آم مَکَُوم'. 


ج- 


7 1 سی سے ن] 
٠‏ - مالك عَنْ ابْنٍ ٹٹھاپ؛ عَنْ سَاِم بن عَبّد الل: ان رَسُول اللہ کل قال: إِن 


ور 7ھ 


بلالًا پَُادِي بلیْل فکلوا وش را نے حٹی يناوی اہن آم م کٹ وم م٭ومسجدأجددطفلأدد سا وا 


إِن بلالا ا[ح: ابن رباح الوذن "یناد" أي یوذن "ہیل" أي فیە؛ 'فکلوا واشربوا' فیّه تبیه علی ان الأذان عرف 
بیاٹا لذڈخول اف فبین حم أن اذان بلال لیس راغ ' 'حیّ ینادي ابن أم مکتوم" ا٣‏ ه ععرو علی الشھور 
وقیل: کان ا مہ الحخصین: فسماہ البی کڈ عبد الل؛ ولا بیعد ان یکون لە ا مان: وق الحدیث جواز الؤذین لسجد 
واحد عند الضرورة: فیجوز أذالھما معا لو مست إليہ الحاحة ومتعہ قوم: وا حمھور علی الأول: وکذا الزائد بقدر 
الضرورة وفیه أیضا حواز أذان الأعمیٰ إذا کان عندہ من یخبرہ بالوقت کما فی ال حدیث الاّؾء ونقل النووي عن 
أي حنیفة وداود: ان أذانه لا یصح: والنقل عن أبي حتیفة لیس بصحیح بل مرج اکا بحم کرت اود 
إِن بلالا ینادي اخ: ویوذن "بلیل" قبل طلوع الفجرہ ''فکلوا واشربوا" یع تسحروا "حیّ بنادي" عمرو "بن 
ام مکتوم" کذا ٹی روایة ابن عمر وعائشة عند الشیخین وغیرہماء و کذا تی حدیث ابن مسعود عند ابن حزیمة 
وروی ا مد واین خزمة وابن حبان بطرق من حدیث أئیسة بلفظ: ان ابن ام مکتوم یؤڈن بلیلء فکلوا واشربوا 
حی یودن بلال وحکم ابن عبد البر وابن الجحوزي ومن تبعھما: ان حدیث أئیسة ھذا مقلوب قال الحافظ: وقد 
کنت أمیل إلل ذلك إلی أُن رأیت الحدیث لی "صحیح ابن زیم" بطریقین آخرین عن عائشة چنا وق بعض 
ألفاظه ما یعد وقوع الوھم فیە؛ وھو قولہ: إٰذا اڈ عمرو وھو ضریر البصر فلا یفرنگم وإذا أڈن بلال قلا یطعمین 
اح وأخرعه أحمد بل جاء عن عائشة أیضاً انھا کاٹ تنکر حدیٹ ان عمر؛ وتقول: إِنه غلط فيه ابن عمر 
کما أخرحه الببھقی؛ وفیه: قالت عائلشة: "'وکان بلال بیصر الفجر"ء وکانت تقول: غلط ایر ح عبرِ گنا إلا ان 
الظاھر ان روایة البیھقی هھذہ وھم من بعض رواھا؛ ۳ روي ل الصنحیحین سن حدیث عائشة ایض غٹل روایة 
این غمر؛ فکیف یمکن ان سب قلك الروایة إلی الغلط. قال ا حافظ: وقد جمع ابن حزیمة واہن حبان والضبعی 
بین الروایتین بأائہ کان ذاك بیٹھما وم ویؤیدہ روایة اپ نآ شیبة بلفظ: کان رسول الہ کل یقول: إت این ام 
مکتوم ینادي: بلیل فکلوا واشربوا حؾ بنادي بلالء وإن بلالا ینادي بلیل فکلوا واشربوا حیّ ینادي ابن ا 
مکتوم وحزم بذلك این حبانء وم بیدہ احتمال وقیل: م یکن نبا بل کائت هعا حالتان مختلفتان؛ فان اذ 
کان ق ول ما شرع یوذن وحدہہ ولا یؤڈن للصبح حؾ بطلع الفحرء وعلی ھہذا یحمل روایة امرأة من بن 
النجار قالت: "کان بلال بجلس علی بیي: وھو اعلی بیت ف الدینة فإذا رای الفحر تمطی ٹم اڈن" اخرجہ أبو داود 
وإسنادہ حسن؛ وکذا روایاته الأخر ٹی الأذان عنه مبدا الطلو غ؛ غ ) آرد-ف ابن أم ) مکتوم فکان یؤذٹ بلیل؛ 
واستمرٌ بلال ثئء علی حالفه الأوی: وعلی ذلك تنزل روایة أئیسة وغیرھاء ٹم ما جاء الضعف ںی بصر بلالء - 


کتاب الصلاۃ ۸۰ قدر السحور من النداء 





قال: و کات این کر مٌ مَکُوم رَجُلَا أَعُمَی لا بنَادِي حَتّی بُقال لعج سی ھا 


- أذانه وکان رعا أخطاً طلوغ الفجر وانہ اخطا مر قامرہ ہا ان یرحع ویقول: "الا إِن العبد قد نام 
وسیحیء ا حدیث ارح أبو داود وغیرہ فاستقر أذائه بلیل وأعر أذان ابن أم مکتوم ووکل لە من براعی لە 
الفجر؛ ”قال” اختلف ىف فاعله کما سیجیء "وکان این أم مػتوم رجلاً اغمی" ظافرۃ إن علہ مقولة سام 
وریژیدہ روایة البيھقی بلفظ: 'قال سام“ پ+ و جزم لبڈ لشیخ موفق الدین نی "الع " بن فاعل "قال' ' هو اہن سی 
ویشھد له روایة البخاري لی الصیام. پنادی سی فا لہ: أمہحت اسبحت'"' بالتگزار للتاکیٹ أی دعلت 
ٹی الصباح واستشکل عليه بأئہ حعل أذائہ غایة تاڈکل فلو اُذن بعد دخول الصباح لم خواز ااڈکل بعد طلو ع 
الفجر وھو لاف ما عليه امحمھور: فقیل لی جوابه: إِنْ معناہ: قاربٹ الصباح: ویعکر عليه ان ٹی روایة الر بیع 
عند البیھقی: "وم یکن یوذنء حؾ بقول لە التاس حین ینظرون إلی بژزوغ الفحر: آذن'" واصرح منه روایة 
البخاري فی الصیام: حؾّ یوذن ابن أآم مکتوم؛ فإنه لا یوذن حؾ یطلع الفحر ء فإته من کلام ا لی کر بتفسنہ 
فقیل: لع ل آذائە لا یقع إلا لی اول الطلع؛ فان موذنہ کكٌُّ موید با ملالکة وغیر ذلك: ا أمٹال ھذہ 
الأجویة لا یرد الروایات الصحیحة؛ فالظاھر نی الحواب: ان حدیث الباب مؤید لٰن قال: إِن حرمة الأکل پٹیان 
تقدم أذان الصبح علی طلوخ الفجرء وتقدم ببان الذاعب ٹی ذلكث وأئت خہیر بان ا حنفیة لا خالفھم عذا ا خحدیث؛ 
فکان الثبوت علی من ادعی واستدل به علی جواز تقدم الأڈذان قبل الفحر لصلاۃ الصبح ولو سلم فاجاب 
احنفیة غدن ذلك بوحوو؛ الڈول: نا قاله الإامام حمسد: إنهہ کان نف شھر رمضان لسحور الناس: ویژیدہ روایة 
مسلح: لا مدعن احدکم أذان بلال من سصحورہ: والانِ ما ورد ف روایة مسلم: فإنه ینادي لیرحع قالمکم 
وبرقظ المکم وق روایة للطحاوي: لجع غالیکم أو لینتبہ نالمکم؛ ففي ھاتین الروایتین وأمثاشما تصریح بأن 
اذان بلال لم یکن للصلاقَ بل لأمور أحرء وائت عحبیر بان العلة المنصوصة مقدم علی غیرھا. والٹالٹ: أنْ بلا 
ایضا کان پزید ال × لگ ن قد نطاً لضعف ٹی بصرہ وابن ام مکتوم ما عین لم من یراعی لہ الفجر ویِخیرہ 
فلا دہ ویویدہ روایة آنس: لا یفرنکم أذان بلال؛ فإن قی بصرہ شیئاء ویویدہ أیضا ما أحرج البعاري ق الصیام 
م یکن ہین اأذائیھما ال ان ترقی ڈا ویٹزل ‏ ڈا. والرابع: الملعارضة ہروایات البھی عن تقدعم الأذانِ مپنا إذا کال 
لصا ٹی متناوفا مخلاف تلك الروایات ا حتملة بل الروایات الي استدلوا با ھی بنفسھا ححة للحنفیة؛ لأنہ لو کان 
أذان بلال کافیا ما احتیج یل إعادۂ أذان ابن أم مکتوعء واستدل الحنفیة علی ذلكٹ بروایات کثیرۃ نص علی الہابء 
فمتھا؛ روایة غداد عٔ باقل: آت رسول اللہ کل قال لہ لا تؤدن حی یسعیین لك الفحر ھکذا وعد یدیه عرضاء 
آخجر جہ ابو دا ود وروایة حوارتب23 ٠:‏ أنه تا إذا أذن اللوذن بالفحر قامء فصلی ركکعتؾ الفحر مم خرج ال ی اللٰسچل ے 


کتاب الصلاۃ 9۱۸۳۸4۵۹۱ افتتاح الصلاۃ 
ےی و س ۱ 
افتتاح الصلاة 
١‏ - مالك عَن ابْن شھاب عَنْ سَالم بن عبْدِ الله عَنْ عَبدٍِ اللہ بُن عَمَرَ: ان 
رَسُول اللہ يّ کان إذا اتمم الصّلاۃ رَفع يَدیْهہ حَذوْ منکبہ ولاسکااتہ×وواناہ 





< اخرجھا الطحاوي والبیھقی وبروایة ابن عمر: ان بلالا اڈن قبل طلوع الفحر فامرہ الیي لُّ ان یرجع؛ 
فینادي, الا إن العید قد نام أخرجھا أبو داود والدار قطيي والطحاوي بطریق ماد بن سلمة عن أیوب غن 
نافع. قال الحافظ لی 'الفتح": رجاله ثقات حفاظ: فھذا این عمر روی ھذا ا حال؛ وقد روی قبل حدیث: "إن 
بادل ینادي بلیل"' الحدیثء قلاہد أن یقال: إِن ما کان من نداله بلیل غم یگن للصلاق؛ قاله العییٰ, 

إذا افتتح الصلاۃ إخ: قال الباحی: افتتاح الصلاة یکوٹ بالنطق؛ ولا یکون بمحرد النیة من یقدر علی النطق ٹم 
تگبیرۃ الاحرام فرض عند ا جحمھور ومٹھم الأئمة الأریعة مع الاختلاف فیما بیٹھم أنه رکن کما قالواء أو شرط کما 
قالہ ا حنفیة وھو وجه للشافعیة وعند بعض أصحاہنا رکن؛ وہو ظاھر کلام الطحاوي: قاله الشامي؛ وقیل: سنة 
واحتلفوا ایض ٹی لفظه. قال الشیخ الموفق ابن قدامة ٹی 'الغیی': وجملته ان الصلاة لا تنعقد إلا بقولہ: الله آکر عند 
إمامنا ومالكء وکذا عند الشافعي إلا أئە قال: تتعقد بقولہ: اللہ الأکبر أیضا؛ لأن الألف واللام لا یغیرہ عن نیتە 
ومعناہ: وانما أفادت التعریف: وقال ابو حتیفة: تنعقد بکل اسم اللہ تعا یل علی وجه التعظیم کقولہ: اللہ اعظم او 
کبیں أو جلیل واستدلال أبی حتیفة ىي ''اغدایة'' بان التکبیر ہو التعظیم لغ وھو حاصل. قال ابن امام یعیی 
الذکور ف قوله تعال: لوْرَبِكَ فک (الدثر:۳)ء وقوله للا وتحرکھا النکییں ومعاہ النعظیم: وھو اعم من خعصوص 
”الہ آکبر' وغیرہء ولا إجمال فیە؛ والثابت با بر اللفظ للخصوص؛ فیجب العمل بہ حؾچ یکرہ لن یسنہ ت رکہ: 

رفع یدیه: وھذا الرفع عند افتتاح الصلاۃ جمع علی مشروعیتہ۔ وفی ''شرح الہذب"' اجتمعت الأمة علی 
استحباب رفع الیدین فی تکبیرۃ الإاحرام ونقل ابن النڈر وغیرہ الاجماع فی ٹم الجحمھور علی أنه سنة. وقال ابن 
حزم: إلہ فرض لا تَوز الصلاة إلا بەء وروي ذلك عن الأوزاعی کذا فی "'البڈل". "حلو'"' بحاء مھملة وڈال 
معحمة ساکنة أي مقابل 'منکبیە"' تثنیة متکبء وھو بحمع عظم العضد والکتف: وھذا اعذ مالك والشافعی: 
وذھیت الحنفیة إ لی حدیث مالك بن ا حویرٹ عند مسلم؛ وفیه: "حؾ بجاذي ھما أذنیه" قاله الزرقانِ. قلت: 
لکن فی 'ختصر عبد الرحمن وفضاللھا": رفع الیدین عند الاحرام حؾ تقابلا الأڈنینء ثم ما ثقل الخلاف فیہ 
جماعة من الشایخ الظاھر أن الاختلاف فیه کأنہ لفظی؛ لأن ابن امام - من ا حنفیة - قال: لا تعارض بین 
الروایئین؛ فان محاذاة الشحمتین بالإہھامین تسوغ حکایة حاذاۃ الیدین با لنکیین؛ لأن طرف الکف مع الرسغ 
بحاذي النکب أو یقاربہ؛ فالذي نص علی محاذاۃ الإنامین بالشحمتین وفق فی التحقیق بین الروایتین فوحب اعتبارہ. 
وقال الباحی من ا الکیة: فإنا نقول: کان یحاذي بکفیە منکبیە وباطراف اأصابعه أذنی فیحمع بین الحدیٹین - 


تاب الصلاةۃ ۸۲ افتاح الصلاۃ 


َإِذا رَفَعَ رَأَسَةُ مس الرکوع رَفَعَهُمَا كکَذلك أَيْضّاء..... و 7 ا و 2ور [ 12 ظز ج او ازر ہاو اق اک 





٭ ویکون او ی من إطراح أحدا. ونقل القاري عن الإامام الشافعی: أله حین دحل مصر سغل عن کیفیة الرقع 
فقال : یرقع بیغ یٹ یکون کقاہ جو فرتن گی و اشاعات خلا شحسينی انی واطراف اسارعہ جذداع فروغ اُدنے) 
لأزہ اع ٤"‏ زوایة: یرفع کل اللنگے: نم وف روایة إلی الأذئن و روایقۂ: 1و فروغ الأذتین فعمل الشافعی با 
ذکرنا یق رفع الیدین جمعاً بین الروایات الثلالّة, قلت: ویقرب عنە ما نقله ا حافظ عن اإمام الشافعي ومتاحعري 
اللالکیةء وقد علم ھهذا کلە ان ١‏ ئمة عا اختلفوا فیه إلا أُن ا حنفیة استحبوا شیٹا من البالغة فی الرفعء حؾ قیدوا 
مس الاقیامین بشحمی الأذئین وغیرھهم ما اختاجوا إِليه کما یظھر من کتب الفرو غ, وقال ابن قدامة: و یر 
فیعا؛ لان کلا الأمرین مرویی ئن رسول اللہ جا قیل إاحمد: إپَ این یلغ بالرفع؟ قال: ما آتا فاذھمب آ لی 
التکہین؛ ومن دعب إلل ان یرفع حذو أذئيه فحسسن۔ قلت: وااڈرجه عندی ہو ا لحمم ع ال کور؟ لعتفق به اعتللاف 
الروایات: وھو مؤید بروایة أبي داود عن وائل بن ححر: أنه أبصر الني کل حین قام إل الصلاۂ رفع یدیه حیؾن کانٹ 
بحیال عنکبیە وحاذی بإہھامیہ أذنيه ٹم کبر؛ فعلی ھذا لا بخالف حدیث الباب قول ال لحنقیة ولا روایة تخالف 
پأحد من الأَةٰ ولو سلم فیحمل حدیث الباب علی حالة الشتاء؛ وعلیھم ال کسیة والیرائنس كیا اخرجہ 
ابو داود من روایة وائل بن ححر: أنه ۶:۸ رفع یدیہ حیال أذنیہ ٹم أتیتھم فرأیتھم یرفعون أیدیھم إلی صدورعم 
انتاح الصلا وعلیھم برائس والأکسیة: وعليه مله الطحاوي فی "شرح معان الآثار"ء وھذا کله ٹيی رفع 
الرحلء واما رفع الرأة یدیھا فیکون حذاء ٹدیھا عندٹا ال حنفیة ٹم اختلف الفقھاء قٍ ان الرقع ھل یگون مقارنا 
للتکبیر أو قبلہ: والأصح عند الشافعیة وا مالکیة المقارنة کما قاله الزرقانِ؛ وامرحح عند النفیة التقدم. 

وإڈا رفع رآسہ إل: ول یذکر فیە پوس ری یرس ی. "رفعھما" اي الیدین "كذلك" أي حذو 
المنکبین "ایض" کما رفع ٹی الافتاح ویخالفہ ما أخحرج آ 7 و داود عن القعتی عن مال عن اف لم عن ابن عمر 
بلفظ: ٭وإٰڈا رفع رأسه رفعھما دون ذلك' قال آبو داود: وم یذکر دون ذلك إلا مالك: ٹم ا 
ال٭غطاط ل الر کو غ؛ وکڈا رواہ بجی والقعی والشافعی ومعن ویجی النیسابوري وجماعة ذکرھا السیوطی پ 
'التنویر"؛ فلم یذکروا فيه الرقع عند ال رکوعء ورواہ ابن وھب وابن القاسم وحمد بن الحسن الشیبان وجماعة 
بسطھا السیوطي بذکر الرفع عند الرکوع. قال ابن عبد البر: هو الصواب؛ و کذا السائر من رواہ عن ابن شھاب؛ 
وقال جماعة: ان ترك ذکر الرفع إتھا آتی عن مالكء وھو الذي را أوهم فیە؛ لآأن جماعة حفاظ روی عنہ 
الو حھین جمیعا. قلت؛ ما لقمه اہن عبد البر علی الامام عمالٹ وھم من ورکذا قولۂ: إِنْ سائر من رواہ عن اہن شھاب 
ذکرة سھو منہ) فان اس حدیث أخرجه الزبیدي عن الزھريی عند أی داودء ولیس فيه ذکر الرقع عند الرکوغء 
وأیضا م بختلف فيه علی الزھري فقطد بل اختلف سام ونافع علی اہن عمر یں کما لا یثفی علی من سھر 
اللیالی ق تفحص کنب الحدیث: وروی الطبرانِ فی "الأوسط"' عن ابن عمر گگر: ان البي کل کان یرفع یدیہ - 





٭ عند التگیور للر کو عء وعند التکبیر حین یھوي انتا قال اغیٹمی: إسنادہ صحیح فالحق أُن خدیث آبن 
عمر ۓڈں مع أنە مخرج فٍ الصحیحین مضطرب ف مواضع الرفع؛ ولعل ذاك السر فی ان الامام مالک م یأمخذ یه 
یق قوله اللشھور وھو المراد یما لی "الدونة": قال مالك: لا أعرف رفع الیدین فی شیء من تکبیر الصلاۃ لا ٹی 
خفض ولا ثي رفع إلا ثی افنتاح الصلاة۔ قال این القاسم: وکان رفع الیدین عند عالك ضعیفاً إلا لی تکبیر 
الاحرام. قال النووي: هو اشھر الروایات عن مالك؛ اعلم أن العلماء بعد اتفاق ابجمھور منھم علی رفع الیدین 
عند التحریّة کما تقدم؛ اختلفوا فی غیرہء أما رفع الیدین عند الرکوع؛ وبعد الرکوع فقال الشافعی وا حمد 
وإسحاق ا8 بسنیة الرفع فیھماء وبه قال بعض أھل العلم من الصحابة والتابعین: کما ثق "الترمذي" علی 
الاختلاف فیما بیتھم کی ان ھذا الرفع عند رفع الراس من الرکوع أو بعدہ في القومة وبکلیھعا وردت 
الروایات؛ وعند الإامام الشافعي روایات الرفع بعد ال رکوع موولة کما ذکر ٍٍ حل: وقال أبو حنیفة وأصحابہ: 
لا برقع یدیە إلا لی التکبیرۃ الأول: وھو اللشھور من مذھب مالك العمول عند اصحایہ. قال الباجی: وروي 
عنه قي "الدونة" کان رفع الیدین ضعیفا إلا ٹی الافتتاح. قلت: وتقدم ما فی "'الدونة" مفصلا؛ واقفضر فی مترن 
المالکیة من 'ختصر ا خلیل"' وغیرہ علی استحباب رفع الیدین عند الإاحرام فقطء وبە قال الٹوري والنخعی وابن 
أبی لیلی وعلقمة بن قیس والأسود بن یزید وعامر الشعیي وأبو إسحاق السبیعی وحیئمة والمغیرة و وکیع وعاصم 
بن کلیب وزفر وعید اللہ بن مسعود وجابر بن مرۃ والبراء وعبد اللہ بن عمر وأبو سعید الخندري جہن قاله 
العیيٰ. قال ابن عبد البر؛ قال مالك: إن کان الرفع ففی الاحرامء وھو قول الکوفیین وأبی حتیفة وسائر أاصحابہ 
وسائر فقھاء الکوفة قدیماً وحدیئاً. وقال حرب بن شداد: الذي عليه أصحابنا أنە لا برفع إلا ق الاحرام لا غیر 
کذا فی "این رسلان". وأخحرج ابن أبي شییة عن علي واصحابہ وعمر وغیرھم ترك الرفع ٹ غیر الافتاح۔ وق 
'البدائع": روي غن ابن غباس یں أنہ قال: العشرة الذین شھد غم رسول اللہ کٌّ بابنة ما کانوا برفعوق 
أیدیھم إلا ٹی افتتاح الصلا وکذا فی "العیی" عن 'البدالع"ء ویہ قال غیر واحد من الصحابة والتابعین کما ٹی 
"'الترمذي"ء ومن اقتصر برفع علی التحریمة قال: کما أن القائلین بالرفع تر کوا الروایات ا لمتضمنة للرفع باکٹر من 
الملواضع الٹلالة لتعارض الروایات: آر بوجوہ الٹرحیح الأخرء فكذلك القائلین بعدم الرفع ترکوا الروایات 
المتضمنة باکٹر من واحد بعثل غذہ الوحو؛ فما هو جوایکم فھو جوابناء واستدلوا باحادیٹ؛ فمنٹھا: حدیث 
بد اللہ بن مسعود عش قال: "ا أصلی یکم صلاۂ رسول اللہ کت فصلی وٰ یرقع یدیہ إلا اول مر" آخرجہ 
الثرمذي وحسنہ وأخرجہ محمد فی موطہ؛ والطحاوي وأبو داود واللسائی والدار قطی والبیھقی وابن أبي شییة 
وصححہ ابن حزم فی "ا لی" ویورد عليه بعض الایرادات الضحکة علی ان ا حدیث صححہ ابن القطان والدار قطینِ 
وا مد إلا أنھم آنکروا فیه زیادة: "ٹم لم یعد" وقد حقق الزیلعی ھذہ الزیادۃ واستدل الإمام أبو حنیفة لے - 





٭ نی الناظرة مع الأوزاعی ھھذا السند: خدثا ماد عن إبراھیم عن علقمة والأسود عن ابن مسعوذ: "آن 
رسول اللہ پل ان لا یرقع یدیه إلا عند افتتاح الصلا ولا بعود لشيء من ذلك': ولیس فيه من بتکلم فی 
وأاخرج ابن عدي والدا ر فطیٰ والبیھقی عل طربق ماد عن [ہراهیم عر علقعىة عن ابن مسعود فؤسب قال: 
٭صلیت مع رسول اللہ کّ وابيی بکر وع فلم یرقعوا أیدیھم إلا عند استفتاح الصلا". ومٹھا: حدیث البراء 
بن عازب اأخرجه الطحاوي بعد طرق بلفظ: "کان الین کت إذا کبر لافتاح الصلاۂ رفع یدیەہ حیق نکون 
إبھاماہ قریا ۰ ور کی ٹم لا یعزد': واخحرحہ این أی شیة واخرجه ابو داود بطرقء وتکلم فیھاء ورد 
کلام فی "۰ت تتسیق التظام'. ومٹھا؛: حدیٹ علي ضا وصوب الدار قطیٰ وغیرہ وقفہ: وسیان تی الآاثار, 
ومٹھا: حدیث آأی خریرة: 'آنہ کہ إٰذا دخل 8ى الصلاۃ رفع یلیہ مد" أخرجە أبو داود ٹ باب من لم یذکر 
الرفع عند ال ر کو ع وسکت علیہ قال ا مذري: وأخرحہ الٹرمذي والنسالي. قلت: وسیان تق الآثار ان مذعب 
أبی خریرة مڑاء: آنە کان یرقع یذیہ حین یکبر لفتح الصلاۃ. ومٹھا: حدیث ابن عباس گنا وروي عن ابن عمر 
ایشا قال النسی کو لا ترفع الایدی إلا تی سیع مواطن: الحدیٹ أخرجه الطبرانی عن ابن عباس مرفوعا وابن 
أبي شییة موقوفاء ودک البخاري فی "حزء رفع الیدین" تعلیقا عن ابن عباس وابن عمر مرفوعاء وآخرجه الہزار 
ھا مرفوعا وموقوفا و کذا البيھقی والحاکم عنھما مرفوعا؛ کذا کی "الزیلعی". ومٹھا: حدیث حاہر بن مرة 
قال البی کػِكٌ: مالی آراکم رافعی أیدیکم کانھا أذناب یل شس آاسکگوا ق الصلاف :رواہ مسلم وأُبو داود 
والنسائی؛ وما توھم أن امراد منہ رفع الیدین عند السلام مردود علی قاللہ: ووھم نشا عن قلة الندیر ٹی سیاق 
الروایتینء ولو سلم ورودہ علی سبب, فقصر العام علی السبب ا خاص مذھب مرحوح. قال الشوکان: ھذا 
الرد متحہہ لولا ان الرفع قد ثیت من فعلہ کكّ ثبوتا متواتراء وإدعاء النواتر عند اختلاف الروابات واختلاف 
الصحایة واختلاف التابعین واعتلاف الأئمة اچتھدین من الضحگات: ومنٹھا؛ حدیث عباد ین الزبیر؛: "ان 
رسول اللہ کكّ کان إذا افتتح الصلاۃ رفع یدیہ تی ول الصلاق: ٹم لم برفعھما فی شیء حی یفرغ"' اخرجحہ 
البیھقی فی "ا خلافیات" وعباد تابعی فا حدیث مرسلء لگن المرسل ححة عند ال حمھور؛ سیا إذا توبع بحدیث 
آخحرء کذا فی "البذڈل": والکلام علی ما اوردوا علی ھذہ الروایات بسطہه الشیخ ىي "الیڈل"؛ والزیلعی لی تخریج 
فارحع إلیھما إِن شثت: والآثار تی ذلك کثیرة لا یلیق هذا القام. 

ات سی اس قال العلماء: معیٰ "مع" عھنا اجاب؛: وقیل: یقال مع الأمیر کلام زید أي قبله؛ فھو دعاء بقبول 
الجحعد. "رینا ولك ا حمد" پاإلبات الواو نی اللسخ وکذا ٹی روایة حمد: قال الرافعی: رویٹا لی حدیٹ ابن غمر 
بإاسقاط الواو ویإلباتھاء والروایٹان نَا صحیحنان. قلت: وعلی کلیھعا یزاد لفظ: اللھم ایضاء فصارت اربعة اوجھ, 
قال الشاميی من ٠‏ |الخنفیة: افضلھا: اللھم ربنا ولكغ الحعد ٹم حذف ا لوا ٹم حذف 'اللھم' 'فقط یاثبات الواو ٭ 


کتاب الصلاۃ مم افتتعاح الصلاۃ 
وو کن نی ای سے و دا نے گ ھ 
کان ۳ یفعل ذلكَ گی السجود. 

۱ : سے و ا 21 و ھا سی ا لی نھ ‏ و صے ہے۔ ۲ . قز دک کال 
رت کرک ہر وس کے دی تا دو ات سح 7ط 
رسول الله : : یکبر ٹی الصلاۃ کلما خفض ورفع؛ فلم ثزل تِلك صلاتہ حتی لَفقیٗ الله. 

: سے وڑ سج ھ ے س تو لل کو سو ساس ہے و ا یہ تس 

۹۹1۳ - مالك عن یحیی بن سعیدٍ؛ء عن سلیمان بن یسار: نول اللہ کک کان 
َرفع یه تق الصلاق, 
- تم حذفھماء والأربعة فی الأفضلیة علی هذا الترتیب. وأما الاختلاف فی من یا بہ فقال الحافظ ق "الفتح": 
اما اللنفرد فحکی الطحاوي واین عید الم الإاجماع علی آأنه یجمع بیٹھعا. قلت: ھذا باعتیار الملشھور: وإلا فمفذکر 
اخلاف فیما سلم الشامی سن احتفیة فقال: فيه لاٹ روایات احمع بینھعاء وھو الْعمَكَ وقیل: ظو کالموم 
وقیل: کالإامام؛ء وذکر الروایتین لی لے ساعت: "الی " سن اُناہلةفَ و کذا الزرقانی إشارۃ بلفظ الاصح؛ واما 
الام فیا شعا عند الشافعی وا مد وای پر سف و خمل قاله الحخافظ ق "الفتح' وقال یو حنیفة ومالك: یا 
بالٹسمیع فقطء واما الوتم فكذلك عند الشافعی؛ ویاتی بالتحمید فقط عند الأئمة الخمسة الباقیة کما لی "ال" 
والزرقانِ وغیرحا. وقال ابن ا منذر: إن الشافعی انفرد بللك: قلت؛ قال ق "الغی": لا اعلم في النھب علافاً 
اپ لا یشرغ للمَأمرم قول: سمع اللہ طٰن لج وھذا قرول ان مسعوڈ وَابن عغعمر وای خر یر والشعمی ومالك 
وأصحاب الرأي؛ وقال أبو یوسف وحمد والشافعی وإسحاق: یقول ذلك کالإمام؛ فعا نقل عن الصاحبین من 
ا حنفیة مم اأحدہ فی کتبنا هذا اختلاف الأئمة فی ذلك: ولا ححة فی حدیث الباب من ذھب إ|لى الحمع بین 
اللفظین قائلدً: بان غالے احواله کپ الإاسامة؛ لأن حدیٹ الاب لیس ہنص پگ أئه کان ٰ الکتربة؛ وغالب 
أحواله کل الانفراد باعتبار النوافل علی أنه معارض لالأحادیٹ القولیة من نول ہ: إٰذا قال الإمام مع اللہ من 
حمدہ؛ فقولوا؛ رینا لك ا حمد: والقسمة تنانی الشرکةہ والقول مقدم علی القعل۔ 
لا یفعل ذلك: آي رفع الیدین فی السجود لا فی افموي إليه ولا قی الرفع منہ؛ کما صرح بە لی روایة شعیب 
عن الزھري بلفظ: 'حین یسجدہ وحین یرفع رأسہ", آنہ قال کان إط: مرسل کما سیجیءے؛ "یکبر فی الصلاة 
کلما خفض" پل رکوع والسحود "ورفع" رأسه أي من السحود فقطء: وآأما إذا رفع رأاسه من الرکوع؛ فذکرہ 
لعموم ھا ا حدیث کا ٹی "الکفایة" لکنہ مرجوح, قال الزرقانِ تبعا للحافظ: ظاھر اللفظ العموم ثٍی جمیع 
الانتقالات؛ لکن خص مه الرفع من ال رکوع بالاجماع؛ ویؤیدہ الروایات الفصلة کما سیا وسیات أیضا 
الکلام ٹی حکم التکبیرات؛ وسبب إلاتھا ٹي الروایات. کان یرفع یدیە: قال الباحی: إخیار عن رفعھما فی 
اَل ول یعین موضع الرفع فلا صحة فيه إلا علی من منع الرفع جملة. 


کتاب الصلاۃ ۱۸,۲ افتتاح الصلاۃ 
٦١‏ - مالك عن یْن ٹِھاپء عَنْ أبي سَلمّة بْن عَبْد الَحْمَن کس رفا ان ارہ 
ان يُصَلي لهُمْ ون وَرَفُمٌ فَإذَا الْصَرَفَ قَلَ واللہ إئی لأَكْيَهُکم 
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کان یصلی شو: باللام أي لأحلھم وااراءقی وق روایقۃ: "صلی قنم'' بالباء أي یؤمھم نماء 'فیکبر کلما خحقض 
ورفع"' وتقدم أنہ مخصوص بغیر الرفع من الرکوع؛ إذ وظیفتہ التسمیع والتحمید ویؤیدہ روایة أبي ھریرۃ ٹی 
الصحیحنن قال: "کاٹ کے إِذا قام ا یل الصلاۃ یکر حیل بقومء مم یکر حن یر کع مم بقول: یع اللہ لے فدہ 
حن یرفع صليه من ال ر کو ع" ادیٹ: و کذا روایة فعلہ مفصلاً عند ابی ذاود ویزیدہ کشا سا سیا سن روایة 
غکرمة عند البخاریي بلفظ: فکبر تین وعشرین تکییزة۔ "فإذا انصرف"' أبو غریرة من الضلاۃ 'قال: وا لن 
لأشبھکم"' قال الرافعی: ھذہ الکلمة مع الفعل الات به ازلة منزلة حکایة فعله 7, "'بصلأة رسول اللہ کل '' عبرم 
اللفظ یقتضی الٹب بصلاته کل نی التکر وغیرہ علی العموم؛ لکن الراري ما ڈکز سن ضصلاانة ابق فقطب تم ڈذ کر 
ھذا اللفظ فعلم أنه هو الذدي قصد مٰذہ الصلاق ویڑیدہ روایٹہ القو لیة عنا۔ الصحیحینٰ تقدعمت فیا و کان سیب 
عگرمة قال: صلی علف شیخ عمكة فکور تن وحعشرین تیر فقلٹے لاہن غباس: إلہ آمق فقال: تثکلتٹ 
ىك سنة أبی القاسم کل وٹی اخریٰ لہ: عن مطرف بن عبد الہ قال؛ "ضلیت خلف علي پ 7 بن أبی طالب آنا 
وعمران بن حصینء فگان إذا سجد کبر؛ وإڈا رفع رأسہ کیں وإذا محغض من الرکعتین" ا حدیث: وفیە: فقال 
عمران بن حصین: لقد ذکرن ھذا صلاۃ النی لا وروی أحمد والطحاوي عن أبيی موسی الأشعري: قال: ڈذکرنا 
علی ہی صاگة کنا نصلیھا مع ہی اللہ کک ھا نسیٹاشا واھا تر گناعا ا وغیر ذلك من الروایات الدالة علی 
ترك التکبیرات؛ واأحمد غن عنعران: آ لس ن ترك التگزیر عشمان بن ن عفان حین کبر وضعف ضوتہ: وھذا یچحتمل 
ترك اجھں وللطبران عن آبی شی پر ا 7 من تر کە معاویة؛ ولأی عبید: ول من تر کہ زیاد ولا یناٹی ما قبله؛؟ لان 
زیادا ترک بترك معاویة وکان تر کە بترا عثمان عثہ, قاله الزرقانِ؛ وآفاد شیحی - تور ال عرتدم - ان عتمان 
بن عفان لغلیة حیاله لا یستطیع ا حھر البالغء فکان ترك ا حھر منه طبعاء وترکه بنو أمیة تبعا۔ قال الطحاوري: إن 
قوما کانوا یترکون التکبیر فی الخفض دون الرفع: قال: وکذلك کانت بنو أمیة تفعله؛ ٹم ٹکبیراٹ الصلاة ما عدا 
تکہیرة الا اعم سن مل اخشمھور 2 الشافعیة وا مالکیة والحنفیة وواجب غضلے الإامام ارد و بسضس أھل الظاھر 
وھو مؤید بروایة ابن القاسم من الالكیة؛ إذ قال: لو أسقط ثلاث تکبیرات سجد للمھو؛ وإلا بطلت الضلاة. 


کتاب الصلاةۃ ۸,۷ افتاح الصلاۃ 





آقھ ال سی سی 


٥‏ - مَالك عَنْ ابْنِ شِھابء عَنْ سام بُن عَبْدِ الل: ان عَبْدَ اللہ بٰنَ عُمَرَ کان 
کر فی الصّلاة کَلَمَا خَقَضٗوَرَقَع 

٦‏ - عَالك عَنْ تافع: ان عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ کان إذا اَم الصّلاة رَفَع یه حَذو 
کنل وك رق رت مال رع رَلَعهََ شود ڈُلك: 

۷ - مَالك عَنْ أي نعَیٔم وَهْبِ بْنٍ کَیْسَان عَنْ خابر بُن عَبْدٍ اللہ آلهُ کان يْعَلمُهُمْ 
الک یر فی الصّلاۃ قال: فکات باھرتا آت نکی کلجا عفضتا ور فشا. 

۸ - عمَالك عَنْ ابْٔن شِھاب: لَهُ کان یُقول: إِذَا أَذْرَك الَّجٰل الرَكَعَة و نا 





گلما خفض ورفع: زاد أشھب: ویخفض بذلك صوتھ. قال ابن عبد البر؛ ‏ م یقله عن مالك غیرہ من الرواق 
وقال الإمام أحمد؛ بروی عن اہن عمر نؤں: أنہ کان لا یکبر إذا صلی وحدہ: وروایة مالك ول إلا ان حمل 
روایة امام مالك إذا صلی ناما ا ماس وما حکی اأ حمد إذا صلی لنفسه کان إذا افتتح الصلاۃ رفع یدیہ 
حذو منکبیە؛ هذا هو الطریق الموقوفة لروایة ابن عمر الصدرۃ ھا البابء فوقفھا نافع ورفعھا سام. قال ابن 
عبد البر؛ والقول قول سا مء و یلتفت الناس فیھا إإ یرت" ونقل الحافظ ان البخاري اشار إل رد عذا بانہ 
اعتلف ۰ نافع رفعہ ووقفہہ فرواہ مالك وغیرہ عنه موقوفا ورواہ أیوب عنه مرفوعا. 
رفعھما دوزت ذلك: وکڈا احرجه ابو داود بذا السند ویعارضه قول ابن جریج: قلت لنافع:؛ کان ابن عمر 
یحعل الاأرل رفعھن؟ قال: لاء ذکرہ ابو داود وقال: لم یقل رفعھما دون ذلك غیر مالك فکأن أبا داود اشار 
لل غرابة ھذا اللفظ وشذوذہ؛ لتفرد الإ٘مام مالك بذاك اللفظ: وقیل: العارضة لا یثبت؛ لأن مالکا اثیت من 
ابن جریج سیما فی افع فھو راحح: ورد بن روایة سا م التقدمة بلفظ: "رفعھما" کذلك یؤید روایة این حریح 
فالمعارضة باق علی حاله کما تقدمت الاشارۃ إلیھا تحت حدیٹ سام. فکان إخ: جاہر "یامرٹا ان تکبر گلعا 
عفضنا" أي هبطنا لل رکوع والسجود ورفعنا عنھماء وکان الأمر علی الظاھر ماق قد ترك الاهتمام بە کما تقدم 
ویختمل ان یکون آ مر التکییر عیدہ م وکذا کنا ھی مب البعضن وتقام مضوطا: قال الزرقان: ول غذا وفیعا 
قبله رد؛ ما رواہ ابو داود عن عبد ال رمن بن آبزی: صلیت خلف الني يك فلم یتم التکبیر؛ ونقل البحاري لی 
"تار ریخ" عن الطیالسی أنه قال: ھذا عندنا باطل. وقال الطبري والبزار؛ تفرد بە ا حسن بن عمارة وھو بجھول: 
واجیب علی تقدیر صحتہ بأئه فعلہ لبیان ا موازء وامراد لم یتم اھر بە أو لم یمدہ. 
ادرك الرجل الرکعة: یع الرکوع مع الامام قبل رفع راس ''فکبر"' ذاك القتدي ''تکبیرۃ واحدة'' واشترك مع الإمام 
پی الرکوع ''احرأت عنہ"' اي الرحل ''تلك التکبیرۃ' قال الزرقاِ: ظاھرہ: وإن لم ینو ھا تکبیرۃ الاحرام فتامل. 


کتاب الصلاۃ ۸۰۸ افتتاح الصلاۃ 
فَکبّر تُکَبیرَة وَاجِدَة اَخْزَاأتٰ عَلْهُ تَلكَ التْكبيرَڈ. قال يَحَی: قَالَ مَالك: وَذَلكَ إذَا 
وّی إِِلٰكَ التکَبيرَةِ اَتَاحَ الصّلاق, 

قال بی: کت خلت رو - 5 رس 5 ک سای 


9 إ لے ۳٠۰‏ إجزاء التکبوز الواحد "إذا وی بعلك التکبیرة اتتاح الصلا'؛ لأنه رکن أو شرط عتد امجحمھور 
ونیم تی الأریعة کعا تقدم إلا أئه لا تشٹرط الئیة عند ا حنفیة. قال ابن عبد البر: لیس لی قول ابن شھاب 
دلیل علی تفسیر مالك بل هو معروف من مذھب ابن شھاب: ان تکبیرۃ الافتتاح لیست فرضاء ففسرہ مالك 
علی مذھیه کائہ قال: وذلك عندنا. فلت: وعذھب النفیة لی ذلك عا قال ابن یحیم ٹی "'البحر”: ولو حاء إلی 
الإمام وھو راکع؛ فحی ظھرہ ٹم کبر إن کان للقیام أقرب یصح: وإن کان إلی الرکوغ أقرب لا یصح ولو 
اُذرك راکعا فکبر قائماء وعھو یریاہ تکبیرۃ ال رکوغ جازت صلاتہ؛ لان نیتە لفت, قیقی التکیرة حالة القیام, وی 
الکبیري": مدرك الإمام پی الرکوع لا بحتاج إلٰی تکبیرٹین خلافا لبعضیمء ولو نوی نا الرکوع لا الافتتاح 
اوہ رات لع 6اشع کال الدین ابن امام ولا تغفل عما سبق أنه لا بد وقوع تلك التکبیرۃ 
حال القیام: وإلا لا یصح الشروع. 
دخل مع الإمام: أىي اقندی یہہ "فنسي تکبیرۃ الافتتاح وتکبیرۃ الرکوع حؾ صلی رکعة" أي ‏ م یتذکر التکیر 
ِل ان تم رکعة؛ ''ئم ذکر آنەہ لم یکن کبر تکبیرۃ الافتتاحء ولا عند الرکوغعء وکبر پي الرکعة الٹائیة؛ قال" الإمام 
مالكٹ: "یتدئ صلانتہ احب" بتشدید الوحدة "إلی" بتشدید التناۃ۔ قال الزرقائن؛ أء يی احب للوحوب؛ فإلهہ قد 
یطلق عليه جانا قال ہی ''الدونة": إن ہو مم یکبر للرکوع ولا لافتتاح مع الإمام حؾ رکع الامام رکعة 
و رکعھا مع م ذکر ابتداء الاحرامء وکان الآان داخلا ٹی الصلاقء فلیتم یقیة الصلاة مع الإأمامء ثم یقضي رکعة 
إٰذا اسم الإمام, قلت: وكذلك عندنا الحنفیة بل الأربعة لا یصح صلانہ؛ لأنہ ما کبر تکبیرۃ الإحرام) وھو فرض 
عند الجمیع؛ لعم لو استائف الصلاة مع الامام إذا تذکر لی الرکعة الثائیةہ فیضح الصلاةء ویصیر مسبوقاً کما 
تقدم عن "الدونة". 'ولو سھا' اللاموم حال کوتہ مصلیا "مع الإامام' ومقتدیاً بہ ولیس الراد أنہ سھی الإمام 
ایضاً وقید بالاقتداء؛ لأن صلاۃ النفرد والإمام تبطل فی ہذہ الصورة کما ثٴ "اللدونة وسیصرح بە الصنف 
أیضا "عن تکبیرۃ الافتناح وکبر فی ال رکوع الأول: رأیٹ ذلك بجزیا عنه إذا نوی ھا" أي بثلك التکبیرۃ الی کبر 
ھا عند الرکوغ "تکبیرة الافتتاح" ویگون حینئذ کانہ اشتر ك :اق صلاۃ اإمام عند الر کو ع؛ وكذلك عندنا 
ا حنفیة, قلت: وھذا ھی للسَألة ظارةی قزل الرمری آعادھا توشیتا: 


کتاب الصلاۃ ۸,۸۹ افتتاح الصلاۃ 
ولا عد الرکوع) و کر لحم حم یں تاج ور ایی 
مَع الامام عَنْ تَکبیرۃ الافتَاح یق فی الرڑکوع لأَرَّل یت ذلكَ مُجزیا عنه ت 
ضف زی ا و ناوج قال بسی: سے ون ہہ 
فی تَکبيرة الافتَاح: إِله يَسْةَ 
کے کے و بر تھ قن ای ان مہ ُعیك وَِعید کر خَلفَة الطّلایٌ 


اترك فرٛضس القی امة 





ثائقعت صَلامّة, قال بے قال ماك پچ إمام ینسی 


یصلی لنفسه: یع منفردا "'فنسی تگبیرة الافتتاح: إنه یستاتف صلاتہ"؛ لبطلاھا بتٹرك النگییرۃ التحریمة وھو 
فرض عند الأربعة: ولیس حکمه حکم الأموم فإله تحمل عنہ إمامہء ولیس لە احد یتحمل ولذا حرض الصوفیة 
علی اشخاذ شیخ یتحمل غعنه ما لا پتحمل ھو ہلفه. قال ق "الو نة": وذلك بجزئ من لف امام لان قراعة 
الإامام وفعله کان بحسب غذا؛ لأنه أدر مع ال كعة) تحیل آغیۃ الإقیام ما مضی إفا نری تیر الاتاح. 

آری أن یعید إلخ: الصلاة 'ویعید'' ایض "من" کان ''خلفہ'' من الفتدین 'الصلاہ"؛ لأھا بطلت؛ لعدم التحرعة 
"ون کان" الواو وصلیة "من خلفہ" مر وی قد کبروا'' لأئفسھم؛ "فاقم یعیدون" ایضاء وھکذا نے 
"الدونة"؛ لأن کل صلاۃ بطلت علی الإمام بطلت علی الاموع؛ إلا ٹی مسائل لیست عذہ تھا قاله الزرقانِ. 
فلت: وكذلك عندنا ا حنفیة ثم لا یذھب عليك ان الصنف ل ٔ یذکر وضع الیدین بعد الرفعء ولعل وجھه أنە 
م یذھب إليه؛ ونتبعە فی ذکر البحٹ فیه؛ إلا آنا نستحسن بیان المذاہحب ى ذلك مععلف فاعختلف الناس فی ذلك 
علی ثلالة أقوال؛ اأحدھا: لا یضع کما قاله بعض التابعین وھو اللشھور عن الإامام مالك. والٹان: یضع نی 
النافلة دون الفریضة وھو روایة عنه. والٹالٹ: یضع مطلما تدہا وب قال الإمام آبو حنیفة والشافعی وأحمد 
وسائر الفقھاء ٹم اعتلفوا ٹی محل الوضع: فقال الإمام ابو حنیفة: تحت السرة وبہ قال الثوري وإسحاق بن 
راھویه وأبو إسحاق امروزي من اصحاب الشافعی؛ وقال جمھور الشافعیة: یضع فوق السرۃ تحت الصدر وعن 
ا مد روایٹان کالمذھبین وقیل: فوق الصدر کذا لی "'العارضۃ"' وغیرہ؛ والبسط فی "'البڈل", 


کتاب الصلاۃ ۰‌ القراءة فی اللغرب والعشاء 


کے 7 گے چ سن ہے 

القَرَاءَة فی المغرب والعشاء 
۹ - مالك عَنْ اْنِ شِھَاب؛ عَنْ مُحَمَل بْنٍ یبر بن مطعم؛ عَنْ بيه أَنَهُ قال: 
یل وَرن بقل آڑا بطرری الکارب, 


٤ 
کت‎ 
ت7‎ 

زا یچ سس 


القراءة ٹی ا مغرب: عین الصنف القراءۂ فی ال حھریة فقطء وم یبوب للسریة؛ لأھا م یسمع فیھا قراءة النی کٹ 
ومن بوب للسریة کالبعاري وجماعة أرادوا إلبات الفراءة فیھا وبیال حکمھا؛ ٹم قدم الصنف ھذہ الترجمة علی 
قراءة الصبح؛ لان اللیل سابق الٹھار أو لأن عذہ الثلالة ال حھریة لی النسق علی ھذا الٹرتیب. 

قراً: بصیغة الاضی لف النسخ؛ وق روایة حمد: یقرا؛ وعزا ا حافظ إل "'الوطا' لفظ الضارع. "بالطور ٍ 
اللغرب"' اعلم أولا ان الأئمة الأربعة تُہُ: کلھم متقاربون لی قراءة الصلا؛ فإنھم بعد ما أجمعوا علی أنە لا یجب 
تعیین شيء من القرآن فی شيء من الصلوات: اتفقوا أیضا علی استحباب طوال الفصل ف الصبح: وقصارہ ل 
الغرب کما یظھر من کتب الفروغع؛ واختلفوا بعد ذلك باختلاف یسیں فقالت الحنفیة کما فی ''افدایة": الظھر 
مثل الصبح أو دونہ ویستحب أوساط الفصل قي العصر والعشاء: وقصارھا ف الغرب. وق "الدر الختار": 
ویسن ي الحضر طوال اللفصل ا الفجر والظھر؛ وأوساطہه فی العصر والعشاء؛ وقصارہ ٹ المغرب. قال الشامي: 
وی "الیة": إن الظھر کالعصر؛ لکن الاکٹر علی ما عليه الصنف. وقالت ا الگیة کما فی "الباحی": اأطول 
الصلوات قرامۃ الصبح ثم الظھر ٹم العشاء ٹم اللغرب والعصر: فیقرأ باقصر من طوال الفصل فٍ الظھر وعثل "إِذا 
الس کرت اق الفشائ ززفا ق الفقی زالتزب الضار التصل 

واستدل ا لمھور ما اختاروا من اقتصارھم تق الغرب علی قصار الفصل بحدیث رافع: ''أئھم کانوا ینتضلوتن بعد 
صلاۃ اللغرب'؛ وھذا بدل علی تخفیف القراة: وبحدیث سلیمان بن یسار عن أبي عریرۃ ٹہ قال: "ما رأیٹ احدا 
أشبہ صلاۃ برسول اللہ کل من فلان: قال سلیمان: فکان یقرأ فی الصبح بطوال الفصل وق الغرب بقصار الفصل" 
رجہ النسائيء وصحسعہ ابن حبانء واستدل صاحب "اهدایة'' بکتاب عمر ثچ۔ ای أبي موسی الأشعري جئچہ: 
"ان اقراً ہی الفجر والظھر بطوال الفصل: والعصر والعشاء بأوساط الفصل؛ وق امغرب بقصار الفصل" أخرجه 
عبد الرزاقء ولابن أبي شییة من طریق زرارۃ بن أوق: "اقران ابو موسی کتاب عمر إلیہ: ان اقرا فی الغرب 
بقصار اللفصل'"',. واحاب ا لحمھور عن حدیث الباب باجوبة۔ قال الإامام محمد فی موظطنه: نری ان عذا کان 
شبئاً فتركء و لعله کان یقرأ؛ من ھی ٹم یرکع. ومال أبو داود تی سنہ إلی الأول فادعی أنه منسوخ والطحاوي 
إل الثان فاثبت آئە گل قرأ بعض السورق لو علیھما ا حافظ لی "الفتح" وقیل: لبیان الحوازء وقیل: ورذ 
يی روایة بالشك بین المغرب والعشاء: وٹی الأخری بالحزم لی العشاء بطریق ابن غیعة؛ ذکرہما ابن عبد البر ے 


کتاب الصلاۃ 4۹ القراءة لی اللغرب والعشاء 


یں ہس ہج شر 
-٦‏ .ْ٭ 2 ۴ سر ال سے یں ٦‏ 

ہس ۴ ا ا - ض “ّ 2 ۶ کے فا جو 0 میں اڈ - ث_-- - لہ 
عَرفاگا فقالت له: 4 قد کی - هذِہ 2 نَا زع وش سُمعُت 


(ظرسللات ؛ 


من رَسُولِ اللہ قَراً نما تی المَغرب, 
۷۱ - مالك عَنْ أي غبَيْدٍ مَولّی سُلَیْمَان بُن عَبْد الْمَلِِك ,نیا بن سی ۔ 


بضم العین ونخفیف ا موحدة 
٭ وقال این رسلان: قال الدار قطنی: وھم فیه بعض الروا؛ وإنما عو فی الرکعتین بعد الغرب وغیر ذلف: 
وُتمل ٹی هذا خاصة أنه کان لماع جو لالہ کات عٹ رکا فا ماعہ حارج الصلاة کان مشکلا؛ ولا جاء 
لاحتیاحہ کان حتاحاً إلی ان بنتظر فراغہ کل من الصلاق؛ لأئھم کانوا یعلمون ان السلمین لن یتکلموا ق 
صسلاقم ولا بد إذً سن استماع القرآن ووقع كذلك فسمعه وصدع قلبه واستقر الإمان ىِي قلب وھذا کله علی 
المشھوں وإلا فاختار صاحب ''البدائع" عدم التقدیر؛ وقال: إلە ختلف بالوقت والقوم والامام؛ کما ثقله عنہ 
الشامي. "معتہ"' أي سمعت أم الفضل عن ابن عباس "وھو یقرا' ملة حالیة وفیه التفات من التکلم إل الغائب؛ 
لان حق العبارة کائت سمعحی وأنا أفرا: ”وَالْمرْسّلاتِ غُرفا'' اي سورة الرسلات. "فقالت لە: یا بیی!"' یضم 
للوحدة وشدة الیاء تصغیر ٭ابن" الضاف !لی یاء التکلم واصلہ علی ما قاله ا حوھري: "بنو" حذفت الواو 
وعوضت عنھا حمزة الوصل فلما صغر عادت الواو فصار "بنیو" ٹم قلبت الواو یاء بقاعدۂ الإٴدغامء واأدغمت 
فصار "بی" ٹم آضیف إل یاء المتکلم؛ فاجتمعت ٹلاٹ یاءات فحذفت یاء ا متکلم. ''لقد ذکرتیٰ" بشدة الکاف 
من التذکیر "بقرامتك دہ التورق إلھا لآخر ما سمعت رسول اللہ کل" تل آنہ ذکرعا بقراءنہ قراعة رسول 
الله كُ ویجتمل آنە ذکرھا أنہ آخر قراءتہ گی 'قرا نا فی اللغرب' زاد البخاری فی قصة وفاتہ ل: "ٹم ما صلی 
لنا بعد حؾّ قبضہ اللہ غزوجل" وللبخاريٰ ليٍ ابواب اإمامة عن عائشة: !ان الصلاۃ اي صلاھا الننی چا 
باصحابہ فی مرضه کانت الظھر"ء وجمع بیٹھما ا حافظ بان الصلاۃ الي حکتھا عائشة کانت لپ السحد: والی 
حکتھا أم الفضل کانت في البیت: کما عو مصرح فی روایة النسائی ولفظھا: قالت: "صلی بنا رسول اللہ کل 
ٹی بیته للغرب فقرأ ''المرسلات"؛ ما صلی بعدھا صلاۃ حؾ قبض'" ولکن ترد عليہ روایة الترمذدي بلفظ: ''خرج 
إلینا رسول اللہ کل وھو عاصب رأسه لٍٴ مرضہ اص ےا ال حدیث: إلا ان بحمل قوفا: یج إلینا'" أي 
من مگانه الذي کان راقدا فیه إلی من لق البیت فصلی ث فتلتم الروایات. وقال الباحي: بحتمل فوفا: "لآجر ا" 
معنیین اخدھا؛ أن ترید بذلك انھا آخحر قراءَۃ صمعتہ ػلّ یقرا نھا تی الغرب: وان ذلك صادف قراءتہ إیاھا ٹی 
اللغرب؛ ویتمل ان یرید آنھا آخر ما معته یقرأً بھا لی اللغربء وإن جاز ان تکون “معته یقرا ھا لی غیر اللغرب, 


کتاب الصلاۃ ۲‌ القراءة ٹی المغرب والعشاء 


سد سو یہ گے مھ ٌ . طُ ۔ تشد رو سے ہیں تھے رس کت 1 
2.0 سے رج می اہ قال: قدمّت المَدِینة فی :خلافة 


مت 


آنِ وَبهذہ الآَیة: نَا لا ٹرغ غ قلوبنًا بعد إِذْ مَدَیتتًا 
وَحَبِ لاس 0 : اك ہر7 ھاثب4. 


ُّٰٰٛھ٢ہًے‏ سے ے_ طے_ے کہہے زال سی ر1ا۸:۵) 
فصلیت وراءه إخ: اي وراء أي بکر الصدیق ''الغرب: فقراً قی الرکعتین الأولیین"' من صلاۂ الغرب ''بام القرآنء 
وسورة سور ھن از الفصل" علی ما هو مستحب غند الأئمة ایأر بعة, واعلم: ان اول القرآن السبع الطرال 
خر این کم ا لان 5 المفصل: واختلف العلعاء ٹی بداءة الملفصل علی اُقوال کثیرڈ ڈذکرھا صاحب 'القاموس" 
وغیرہ مع نسبة البعض إلی قاللھا۔ وقال الزرقان: والراحح عند ا الکیة والشافعیة ا ححرات, قلت: ویہ حزم ٹي 
'حادیة الاقناع" کعا تقد وبه قال فی "الروطةۂ'". وقال فی "'القاموس": ھو اإأصح۔. قلت: وبە قالت اخنفیة, 
قال الشامی عن "الیخر": والڈي عليه أصحاہنا أنه مِن ا حجرات. قال فی "الدر العتار": الطوال الفصل من 
''الحجرات* إلی آخر "البروج' ومنھا إلی آخر " م یکن" آوساطہ؛ وباقیه قصارہ. وقال القاري: هذا هو الذي 
عليه ا حمھور. وقال الطیبی: طواله إی سورة "عم" وأوساطہ إل ”والضحی", قلت: ھکذا عند الشافعیة. 

ٹم قام إخ: آبو بکر یئن "فی" الرکعة "الثالثة"ء ''فدنوت منہ حؾ إن ثیابي لنکاد ان تمس ثیابہ"' بین الباحي قیہ 
ڈلاٹ احتمالات: وجعل الٹالث بعیدا کما یظھر من سیاق کلام الأول: تاخیر ابی بکر حؾ وصل إلی الصف. 
والٹان: تقدم الصف کلہ. والژالٹ: تقدم ابی عبد اللہ وحدہ حؾ قرب مہہ ئم قال: إلا آئە یکرہ لواحد من 
أعل الصف أن بخرج عتھم ویتقدم علیھم حؾ یقرب عن الإمام؛ إلا أن یقال: إنه صلی وحدہ مع أبي بکر عن 
بمینة؛ فقرب منة فی الثالثة ما م یقرب کی الر کعتین قہلھا۔ 
قسمعقہ: ٴي آبا بکر الصدیق نہ ''قرا ہام الشرآن و4ذھ الاأیة: نا لا ٹرغ فو ای لا ملھا عن اق 'بَعْد اذ 
مَدَبَْنا' وارشدٹا إليه ”وّهبِ لنَا مِنْ لَدَنكٌ"' اي من عندكذ "”رَحْمَة إِك أَنتٌ الَوَهَابُ" قال الباحی؛ نختمل آأنه دعا بھذہ 
ٹی آخر الرکعة علی معن الدعاء معن تذکرہ؛ أو خشوغ حضرہہ: لا علی معیٰ ویر سو سس 

شا السورۃآ وقریب عنه ما ثقله الٹیخ یخ الوفق عن الإمام آحمد بن حبل؛ إذ قال؛ وسٹل اد عن ذلكٰ فقال: 
شاء قاله ولا ندري کان ذلك قراءة من أي بکر أو دعا فھذا یدل علی آنە لا باس بذلف؛ لأئه دعاء ق سای 
فلم یکرہ. قلت: وکذلك عندنا ا خنفیة پضح حمله علی الدعا: قال اخلی نی السھو بجٹا: واما النشھد:؛ فلأنہ ٹناء 
والقیام وال رکوع والسجود حل الثناء؛ و کذا فی "البحرٴ وتەتمل زادہ قراءۃ بیانا للجواز وسیجیء ٹی احدیث الأتی 
ان الزیادة علی الفاتحة ٹی الأخحر یبن جھوز عندناء لگنەه لاف الأفضل. 


کتاب الصلاۃ ض۳ّە القراءة لی الغرب والعشاء 
۹۷٢‏ ےی وت ان بل اللھ ہن مر کان ا اذا صلی وکاڈ پھر ٤‏ الأرتع 


حَمیعًا فی كُلْ رَکُعَة ام افرِآنِء وَسُورَة من القُرآنِء وَكَاك اُحْتانا یق بالسُورنین 
2 ۶ .8۴ این ععر می 


یقرا نی الأربع إ(ںخ: من رکعات الصلاة ''جمیعا'' تاکید الأریع التقدم "فی کل رکعة' منھا "ہام القرآن وسورۃ 
من القرآن"ء قال الیاحی: إِن ملناہ علی ظاھرة فیحتمل أن یفعل ذلك عبد اللہ بن عمر إذا صلی وحدہ؛ خرساً 
علی التطویل فی الصلاة إن کانت فریضةء ویتمل أن یکون افلة کما یدل عليه أنه ما ذکر المغرب ذکر 
الرکعتین فقطء غیر أن لفظ "الأریع" رکعات ى الفریضة اظھر إلا ان یحمل علی أربع قبل الظھر. قلٹ: الظاھر 
هو کوھا فریضة؛ ما قی روایة محمد ٹی ھذا الأثر ٹی الأریع جمیعا من الظھر والعصرء والأوحه ان یقال: إِن ھذا 
مذھب ابن عمر وھو جتھد. قال الزرقان: هذا لم یوافقه عليه مالك ولا ا محمھوں بل کرھوا قراءة شیء بعد 
الفاتحة فی الأحریین وثالة اللغرب؛ ما ٹی الصحیحین وغیرخما عن أبی قناذة: ''أنہ كثلا کان یفمرأ فی الأحریین بفائحة 
الکتاب'"۔ واستدل الحمھور لقوشم: أن لا یقراً ٹی الأحریین غیر الفائحة بھا پی الستة إلا الترمذدي عن آپی قتادةء قال: 
"کان ان یقرا ٹی الأولیین من الظھر والعصر یفائحة الکتاب وسورتین وف الأحریین یفانحة الکتاب"' ال حدیٹ: 
وروی إسخاق بن راویہ ی مسندہ بسندہ عن رفاعة بن رافع قال: "کان رسول اللہ کل یقرا ٹی الأولیین 
بفاتحة الکتاب وسورة؛ وفی الأحریین یفائحة الکتاب" وروی الطبرانِ تحوہ قي معجمه "'الأوسط' من حدیث 
عائشة وروی الطبران ٹپ معجمه بسندہ من جابر فال: ”سنة القراءة فی الصلا ان یقرأً ٹی الأولیین ہام القرآن 
وسورق وق الأعریین ہام القرآن"ء کذا ل 'السعایة'. 
و گاتا؟ ابن غمر ؤں "جانا أي ٹی بعض الأوقات "یقرا بالسورتین والٹلاث َ الرکعة الواخدة من صلاة 
الفریضة'' قال الزرفان: ویجواز ذلك قالت الأئمة الأریعةۂ لروایة این مسعود: "لقد غرفت النظائر الي کان النی ک 
یقرن بینھن"' ا حدیثٹ. قال العییٰ فی حدیث ابن مسعود لپ النظائر: فیه جواز الحمع بین السورتین فی رکعة واحد 
وإليه ذھب النخعی ری وا حنیفة ومالك والشافعی وأ حمد فی روایة وقال قوم مٹھم الشمی وأبو بکر ابن 
عبد الر من بن ا حارث وأبو العالیة: لا یتبغی للرجل ان یزید ٍی کل رکعة من الصلاۃ علی سورة واحتجوا ا 
رواہ عبد الرزاق ٹی مصنفه بسندہ عن ابن غیعةء قال: قلت لابن عمر گا أو قال غیري: إي قرآت الفصل ىف 
رکع فال: أو فعلتموھا؟ إن اللہ تعالی لو شاء لأئزلہ جملة واحدة؛ فاعطوا کل سورة حظھا من الرکوغع 
زالجرد واخره الطحخاریٰ أضاً معناء واحیب بان احادیث ابن مسعود وعائشة وحذیفة ثء بخالف ھذاء وھی 
ار حح؛ لقوٹھا واستقامة طرقھا. وٹی "المغین": لا باس با حمع بین السور فی صلاة النافلة؛ فإنہ کے قرأ فی رکعة 
البقرة وآل ععران والنساء وقال ابن مسعود: "'لقد عرفت النظائر الیي کان رسول: اللہ كت یقرت بیٹھن" الدیتٹ: 
رکان عثمان نے یتم القرآن فی رکعةٹ وروی ذڈلٹ ععن جماعة من التابعین؛ وأما القریضة فا مستحب ان بقتمیر 


طط 


علی سورة مع الفائحة من غیر زیاذة علیھا؛ لن النی کل ھکذا کان یصلی اکٹر صلاتہ وأمر معاذ ان یقرا ے 


کتاب الصلاۃ كٔ‌ العمل فی القراءة 
-- : : : ا سے ئ ای 8 ۶ و کا 

وَالقَلاثِ في الرَكَةِ الْوَاجِدَةِ ممنْ صلاۃ الْفرِیضَةء وَیَقر فی الرّكَعتيِن من المَغْرِب 
رم ق ھق 

کَدذَلك بأم الْقرْآنِ وَسُورَو سُورَو 


۹٣۳‏ س مالك عَنْ بحے بن سیب عَنْ عَديٗ بن تاب الأَلصّاري؛ عَنْ البْرَاع بن 
عَازپ: أَنهُ قَالَ: صَلَیّت مَع رَسُولِ اللہ يك العِشَاءَ فَقراً فيهَّا بالئین وَالرتُون. 


لْعَمَلْ فی الْقراءة 
٤‏ س مَالك عَن نافع؛ ءَ عَنْ إِبْرَاهيمٌ بْنٍ عَبْل اللہ بن حُيْن عَنْ اث نع بن 
أبي طالِب: ان رَسُول الل ا تھی عَنْ لَیْسِ الْفَسّيٌ والعصفر وَعَنْ نتم الذھبِء 
َت فا ال تق الرُکوع. 


- ٹی صلانه کكذلك: وإن مع بین السورتین ففيه روایتانء إحداحا: یکرہ؛ والثائیة: لا یکرہ؛ لأن حدیٹ 
این مسعود مطلق فی الصلاق فیحتمل الفرض وقد روی الحلال بسندہ عن ابن عمر: أنه کان یقرا تی الکتوبة 
بالسورتین ٹی رکعة: قلت: وقول ابن عمر را عذا نیخالف ما ورد من قوله: "'ویقراً فی الرکعتین من الملغرب 
کذلك' یعیٰ کما کان یقرأ نی الأرہع "ہام القرآن وسورة سورة" پيٍ کل رکعة. 

صلیت مع رسول إخ: فی السفر کما فی روایة البخاري ''العشاء'' رکعتین کا زادہ الإ ماعیلي؛ ''فقرا فیھا" 
ولفظ البخاری: "فقرا فی العشاء فی إخدی الرکعتین" الحندیث: والراد فی الركکعة الأول منٹھا کعا فی روایة 
النسائی. "بالتین" أي بسورۃ التین "والزیتون". العصسل فی القراءۃ: القصود منه علی الظاھر بیان ملحقات 
القراءة من کیفیتھا باعتبار مقدار الحھر؛ وعحلھا من آنە لا ینبغي إلا ٹی القیام دون غیرہ من ال رکوغ والسجود؛ 
ورکنذلك الفتح علی الإامام فییا وغمیر ذلكٰء کیا پھر سن ملاحظة الروایات ا لختلفة فیھا. 

عن لبس القسی: بفتح القاقے و کسر لن وُحتیة مشدد تی وقال ابو عبید : أھل اعدیٹ یگسرون القافقےء واھل 
مصر یفتحوفا نسبة إلی بلد علی ساحل البحرء یقال نھا: القس؛ بقرب دمیاط. وقال ال حافظ: الکسر غلط؛ لأنہ جمع 
قوس ھی ثیاب مضلعة أي مخططة با حریر کائت تعمل بالقس موضع عصر. قال القاري: قال بعض الشراح: ہو 
نو ع ثیاب فیھا عطورط سن احریر؛ فالتھی لئ یه والورع: وإڈذا کان کله أو لت من اخحری قالتھی للتحرع. 

و امعصفر |خ: قال الزرقانی: ووقعث ال یادۂ گِ روایة ای مسعب والقعتنبي ومعن و ضاعق والٹھی للَزیه 
علی المٹھور؛ وکرہ مالكد الٹو ب العصفر للرجال ٹی غیر الاحرام قلے قلت: وسیأنِ البسط فيه إن شاء الله ٹی خله - 


کتاب الصلاۃ ‌ٔ٥‏ العمل ی القراءة 





ضس ×٣‏ و "یر ؿ8ق 


ك۰ - مَالك عَنْ يَحَی بن سُعییٍ؛ عَنْ مُحَمدٍ بن ِْرَامِيمٌ بن الحَاِبِ اي عَنْ 
أَي حازم التَمَار سس عَنْ الِاضی: ان رَسُول اللہ ُِ خَرَجٌ عَلَى النّاس وَهُمْ لوت 
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وف عَلّے ا صوائو پالم امو فقال: "إن المُصلي يّاجی رَبَه فَيْتظر يِمَا ذا يَاجیہ 
بە؟ وٴلا يحْهَربَمْضُکُمْ عَلی بَعض بِالْرآن'. 

۰ف غْلکوولطٌ آئی بن مُالكء أَنَهُ قال: قُمٰتٗ وَراء أي بکر 
وعمر تا نل کان تر بسُم اللہ اتکی الرٌحیم م إذا افَتَجُوا الملاۃ. 


٭ من کتاب اللباس؛ وظھر من کلام الزرقان ان زیادة العصفر لیست ف روایة بجی فما وجد فی بعض الئسخ 
افندیة زیادة من النساخ. 'وعن تختم الذھب"' نھي تحرم للرحال دون النساء. قال القاري عن النووي: أجمعوا 
علی إباحة خاتم الذھب للنساء وعلیٰ تحریمہ للرحال 'وعن قراءۃ القرآن ف-ي الرکوع" والسعود کما زادہ لی 
زوایة الزھري عن إبراهیم عند مسلم؛ فتکرہ القراءة فیھما عند الحمیع ٰذا ا حدیث قالہ الزرقان؛ ٹم ھی کراھة 
تثزیه عند اکثر العلماء وقیل: تحرعء قاله القاري. وقال ق 'ایڈل': لو قراً فی الرکوع والسجود لم تبطل 
صلاتہ وقال بعض العلماء: تحرم وتبطل صلاته. 

وھم یصلوتن: وق روایة ماد بن زید عن بی بن سعید: أن ذلك لی رمضانء والبي گػّ معتکف ف تبة علی 
بابھا حصیرہ والناس یصلون عصباً عصبا أجرحہ ان عبد البر, ''وقد علت اصواتمم بالقراءة" پابحٹھر 'فقال کلے: 
"ان الصلي یناحی ربە"' أي بحادثہ ویگالہ وھو کنایة عن کمال قریه ا معنوي؛ وقیل: هي عبارۃ عن إحضار 
القلب وا خشوع ف الصلاۃ۔ وقال عیاض: ھی إخلاص القلب وتفریغ السر یذکرہ؛ وقیل: مناحاۃ العبد إتیان 
الأقوال والأفعال المطلوبة ٹی الصلاف ومناجاة الرب لعبدہ إقباله عليه بال رمة والرضوانء والمقصود التبيه علی 
المخشوع: "فلینظر" أي لیتفکر ولیتدبر. ''ھا یناجیه بە" ھکذا ِ نسخ "الوطا'' بالضمیرین: فالأاول إلی الرب: والٹانِ 
إلی لفظ "ما" قال القاري: وفی نسخة: ما یناحی بہ "ما" استفھامیة أو موصولق أي ما یناحی الرب بە من الذکر 
والقرآن وا حضور والخشوع. والراد بە حالة الخضوع: والغرض تبیه علی تحصیله وا کان جھر بعض علی بعض 
القراءة مفوتا لذاك الخشوع؛ وھو کان الباعٹ حینٹذ لذاك ا حدیث: نبە عليه خاصةء فقال: "ولا جھر بعضکم 
علی بعض بالقرآن'؛ لأن فيه اڈی ومتعاً من الاقبال علی الصلاة. قال القاري: والتھی یتناول من عو داخل الصلاۃ 
وخارجھا. قال الطبي: عدي _'علی" لآرادة معی الغلبة أي لا یغلب ولا یشوش بعضکم علی بعض. 

الطویل: لقب بە لطول یدیہ. قمت وراء إح: أي صلیت قائما فی الصف خلف 'أي بکر وعمر وعثمان: 
فگلھم کان لا یقرا" احد مٹھم "بسم اللہ الر من الرحیم"' اأصلا عند ا مالکیة وجھرا عند ا حنفیة کما سیحیے ۔ 





س وھ الأوحهہ جنعا بین الروایات؛ 'إذا تح" بصیغة الفرد ‏ ئصسعحة الزرقانِ وغیرہ ول آکٹر النسخ اندیة 
بلفظ ا جحمع والأوجه الڈول؛ لمناسبة لا یقرأ, 'الصلا',. اعلم: ان الأئمة ٭ لہ اعتلفوا فیعا بیٹھم فی قراءة 
التسمیة ٹی الصلاق فانکرھا مالك: وقال الشافعی: یقرأ ویجھر بھاء وقال ا حنفیة وا مد: یقر ویسر مھا کما لی 
'الغین" وغیرہ. قال الحافظ ىي "الدرایة": اععلفوا فی قرایتھا تپ الصلا فعن الشافعی یہ بب وعن مالك 
بکرہ؛ وعن أبي حنیفة تستحب؛ وھو الشھور عن احمد: ثم اختلفوا فعن الشافعي بسن الخھں وعن آي حنیفۃ 
لا یسن؛ وحدیث الہاب یؤید ا لمالکیة لے لکن قال ابن عبد البر: احتلفت الفاظھا اعتلافاً کٹا سا مھنم 
من قال: کانوا لا یقرؤون بسم اللہ الر من الرحیمم ومٹھم من قال: کانوا لا یجھرون نا وبعضّھم قال: کاتوا 
پجھرون بھاء وبعضھم قال: کانوا لا ۔یترکونھاء ومٹھم من قال: کانوا یفتتحون القراءة ہ_'ا حمد لالہ رب 
العالمین' وعذا اضطراب لا تقوم معہ ححة یأحد من الفقھاء., وا حاصل: ان العلماء بسطوا الکلام فی إثیات 
الاضطراب وئفيه فی حدیث آنس وھذا المقام لا یسعہ؛ بسطہ السیوطی فی "'الننویر' و "التدریب ' والزرقانِ 
والحافظ وجماعة من ا مشایخء وقول ال حنفیة بجمع اکٹر طرق ا حدیثٹ؛ فاإئھم قالوا: یقرأً با سراء فیصح نفي 
القراءة أیضاً باعتبار اھر وإٹیاتھا أیضا باعتبار القراءقء والحدیث أخرجه البخاري بلفظ: "ان البی کل وأہا بکر 
وعمر کانوا یفتتحون الصلاۃ ب_'الحمد اللہ رب العالین" قال الحافظ: وقیل: ا مع کانوا یفتتحونِ بالفاتة وھذا 
قول من أثبت البسعلة؛ وقیل: یفتحون ھذا اللفظ غَسکا بظاھر ا حدیثء وھذا قول من تفی قرامۂ البسملة 
قلت: وھو الأوجہ؛: ولا یلزم منه نفي قراءۃ الیسملة کما تری؛ فإئه یشمل نفی اجُھر أیضاء وھو التعین جمعا بین 
الروایات: وإلا فیلزم الاضطراب فیھاء تم اعتلف الأئمة عھنا 3 مسآلة آخری؛ وفیل: الخلاف الأول می علی 
ھذا اخلاف, وھی أن الیسملة حزڑء من کل ضورة ام ل٢‏ فذھب الشافعی ہل الأول واحمھور إلی الٹانِء وھو 
قولان لاجد والمنصور غند أمحابہ هو الثانِ کما بی "الغیی ۔. وقال الحافظ لی "الدرایة'"' ؛ الذي یتحصل من 
البسملة اقوال: احدھا: آھا لیست من القرآن اصسلا إلا کی سورة النمل: وھذا قول مالك وطائفة من ا نفیة 
وروایة عن أحمد. والٹان: ألە آیة من کل سورة أو بعض آیق کما عو اللشھور عن الشافعی ومن وافقہ وعن 
الشافعی: ھا آیة من الفاتحة دون غیرھا وھو روایة عرن محمد. الٹالث: اٹھا آیة من القر آن مستقلة پراسھا ولیست 
من السورء بل کتبت ىٍ أول کل سورۃة للفصلء وھو قول ابن المبارك وداود وھو امنصوص عن ا مد وبە قال 
جماعة من ا حنفیة. وقال أبو بگر الرازي: هو اللذھب,؛ وجعل السبوطی غذا الاختلاف عتزلة اختلاف القراء 
السبعة ٹی بعض ا حروف مثل؛ ''مالك یوم الدین' و'ملك یوم الدین"؛ فالتسمیة بمنزلة الألف فی مالك ثابتة ٹي 
قراءة بعضھم وغیر ثابتة قی قراءة آخرین. 


کتاب الصلاۃ ۱۷ العمل فی القراءة 





۷ - مَالك عَنْ عَمّهِ أبي سُهَيْلِ بُنِ تالق رز و ألهُ قَال: كُتَا تُسْمَع قَرَاءة عُمَرَ 
ابن الخطاب عِنْد دَار أَي جھیم بابلا 

۸ -حت حح تی آو عی رق لا اڈ رن از تع اکا 
فيمًا جَھَر فيه الإمَامٔ بالقرَاَة؛ أَنه إِذا سَلمْالإمَامُ امَ عَبْدُ الله فَقراً لنّفَسه فيمًَا َقضی وَجَھَر 
۷۹۹ - مُالك عَنْ یرد بنٍ رُومَانَء آئهُ قَال: کڈۓٗ أصّلي إل حَابِ تَافع بْنِ خُر 
ان ثطیٍِ فَطمِزني: قاع علیہ وَکَخنْ ُصلي. 


کنا سسع قراءة إخ: الظاھر شی ضلا ولفظ "عند' ظرف ل[_'تسم'" ''دار ای چجھے" اعتلف نسخ 'الوطا" 
لی ذکر ھذا الاسم ففی النسخ المصریة: أیو جھم مکبراء وق النسخ افندیة: أبو جھیم بزیادة الیاء وا صحایان؛ 
وکلاھضا حتملان. 'بالبلاط"' ہفتح الباء اللوحدة علی وزن سحاب موضع بالدینة بین السجد والسوق: والقصود ان 
عمر کان جھوري الصوت: فیسمع صوتہ ثی هہذا ا حل؛ ‏ مھرہ بالقراء: ویشکل علی ا حدیث ان مالکا الراوي ‏ م یکن 
ٹی الصلاۃ مع عمر ‏ ثچہ. فقیل: بحتعل ان یکو فاتہ بعض الصلوات: فسمع قراءتہ: أو یکون فی حال مرضہ الائع 
عن إٹیان اللسجد أو أخبر به طائفة من أھلہ ویُتمل ان یکون عمر شئچہ کان یقعل ذلك فی نافلتہ ٹی التپحد 
وغیرہ قاله الباخي, قلت: وِتعل خارج الصلاۂ أیضاء ولا بعد لق ان مالکا قد کان یصلى فی مسجد آخر۔ 

فیما یقضي إحخ: یع إذا کان یقضی ما سبق بە من صلاة الإامام قرأ فیھا القرآن ''وجھر" بالقراءة. قال الباحي: 
حتمل ان یکون سو لأنه پری ان الامرم یقضی علی نحو ما فاته, فلت: وفی قراءتہ نہ با جھر 
تابید من قال؛ إن اللسبوق یقضی اول صلانتہ؛ لأنە لو قضی آخیرہ ما احتاج إلی جھر القراءة کما هو ظاھر, 
فیغمزئ: بکسر الیم آي بشبر إلیء واسل الغمز: الکیس بالیدہ وقد یفسر بالڑشارۃ کذا ق "اشمع". "فائتح 
عليه وتحن تصلي' قال الزرقان: فی جواز الفتح علی الامام بالأڈوی من إحازۃ الفتح علی من لیس معه ٹ صلاق 
وھذا قال مالك ٹی 'مختصر ابن عبد ا حکم'" واشھب وابن حبیب: والأصح بطلان صلاة من فتح علی غیر إمامہ: وبہ 
قال این القاسم: وآما الفتح علی إمامہ فأباحہ مالك والشافعي واکٹر العلماء وکرہ الکوفیون الفتح علی الإامام وقد 
تردد کل فی آی فلما انصرف قال: الم یکن فی القوم أ؟ یرید الفتح عليہ. قلت: اثر الباب فعل تابعی فھل یکون 
حجة علی تابعی آخحزر؟ سیعما إذا مم یکن آفیہ دلیل علی آن یزید کان مقتدیاً بناقع؛ بل الظاھر ان یکونا ملین 
بصلاقماء وھذا مفسد عند الحمھور أیضاء نعم قصة أبي أحرجھا ابو داود وغیرہ مرفوعاً ھي ححة لکن اأخرج 
أُبو داود أیضا عن علی خڑہ مرفوعاء قال علا: یا علی! لا نفتح علی الإمام ٹی الصلا وھو نص لپ معناہ؛ فقالت ا حنفیة 
با جواز مع الکراہة جع بین الروایتین. لا یقال: إِن حدیث علی یچ ضعیف لا یقاوم الأول؛ لآأن الحنفیة لضعفه - 


کتاب الصلاۃ ۸ە القراءة 8ی الصبح 


لی نے 

اش ٦‏ فی ا ات 
)" لتعھسے٭ 

لقَرَاء ت 


۸۰ - مالك عَنْ ہشام بن رق خر آیہ: : آن با بکُر الصَدَيقَ صَلّی الصیْح فَقَرَ 

فیا سُورَۃ البقرَةِ فی الرَكَعتن کِتْھِمَا. 

۸۱ - مالك عَنْ مشام بْنٍ عَرٰوَقَ عَنْ ابی آَلهُ سّمعٌ عَبْدَ اللہ يْنَ غامر بُن رَبیعة 
ل: صَلَا وَرَاءَ عُمَرَ بن الْحَطاب لعج + فَقَراً فیھَّا بسُورَة یُوسْفٗ وَسُورَة الحَج 


سا نے قصضھ اق ” ۓھ اج بت چس 
قِرَاءَ٥ٗ‏ بُطیئةء فقلت: اللہ إِذا لَقَدْ کان وہ حینَ يَطلع افخ فقال اجحل. 
ا غرتلة و ں : : : آس سے 
۲ س مالك ای بی ت0 حیو رظ کے ان کو وحن 2 القاسم بن 


۴ مم" 


8 کے 2 
لئے کو نے 7ے کے وو 
عُثمَانَ بن عفان ا لع ا کر ھا کان یرددھا, 

: اي پگررھا 
- قالوا بالکراعق والا فلو کان مساویا لاگول ترجعت عليهہ؛ لکونہ حرماً مع انم ما قالوا پَالْگرافة مطلقا بل قال 
الشامی: ویگرہ ان یفتح من ساعتة گیا پگرہ للامام أن یلحة اليیة ہل ینتقل لکل آیة اخری. وقال لی 'البدائع": 
وإِن کان الفاتح هو القتدي یہ؛ فالقیالن خو فساد الصلاة إلا آنا استحسنا ال حوازہ ما روی ان رسول اللہ 38 قرا 
سوزة ة الومنون؛ فترك حرفاء فلما فرغ قال؛ ام پک ن فیکم ای۷ قال: ثعم :یا زسول اللہ کٹ الخدیٹ: 

صلی الصبح فقراً فیھا: بعد الفاتحة واستغن عن ذکرھا لعلم الناس بذلك. اسم کعتین کلتیھعا“ 
علی التوزیع والتقسیم؛ زاد قِ, حدیٹ آئی ؛ قیل له حین سلم: کادت الشمس أن تطلع فقال: لو طلعت لم تدنا 
غافلین وراء غمر إخ: اي مقتدیاً تال الصبح فقراً فیھا بسورۂ یو صقے ' الأول " وسورہ ة اخج ' ٹی الثائیة, 
''قراءة بطیة" وی نسحة "'الشکاہ" بطیقة. قال القاري: بافمز ویشدد أي مرتلا بجودا بدون الإسراع, "فقلت" 
مقولة عروۃ علی روایة مالك؛ ومقولة عشام علی روایة الحماعة. 'واللہ إذا' مال الطیبی: "إذا"' حواب وجزاء یعیٰ 
إذا کان الأمر كذلك إٰذا والل لقام. ''لقد کان یقوم" ال الصلاۃ اي بیندئ نا ''حین یطلع"' بضم اللام ''الفجر" 
سالگ 'نقال: احل" اي تعم یقوم إذ ڈاكۃ ولا بد عن ان یخم فی الإسفار۔ قال: عا اعذت: اأي حفظت 
وتعلمت 'سورة یوسف إِلا من قراءة عثمان بن عفان" قال القاري: لا بتصرف؛ وقددہ پنصرف "إیاا" قال 
القاريی؛ کلھا أو بعضْھا. قلت: والأڈوجه الأول: يِ الصبح" أيی ٹی صلانہه وذلٹك "من" تعلیل ل_'اعذت'" سے 


کتاب الصلاۃ 9۹۹ ما جاء فی أم الفرآن 
۴" - مَالك عَنْ نافع: ان سیت ال ون مر کان رات ٹی الصٔبٔح فی السفر بالَشر 
السُوَرِ الأول من الْمُفصٌلٍء فی کُلْ رَكُعَ بأمٌ اْقرْآن وَسُورَو 

مَا جَاءَ فی أمُ مٌ القرآن 


۸٤‏ حالف ناکد ان لد تن زین توب: نآ کید گی غامر بن سنڑر 
ہے ار کا 


مست تع ےا ور چا سح 


۔-‫ "کٹرۂ ما کان یرددھا " اي یکررھا ٹی صلوات الصبح: قالوا: وذلك للأنه ہے بشثرہ بالنة علی ہلوی ہصیید 
وسورۃ یوسف فیھا ذکر البلوی علی یوسف ٭ەت7؛ فکان فیھا تناسباً بەہ قیل: الداومة علی قراءة سورۃ یوسف 
مورثة لسعادة الشھادق وھی عمحربة:؛ قاله القاري؛ ٹم قال العلماء: إن تطویل ال خلفاء الراشدین الثلالة عِ۔ کما تقدم 
ٹی عدہ الآثار کان ما کانوا بعرفون من حرص من خلفھم علی التطویل: وأما الیوم فالتخفیف واجب؛ لتکاسل 
النای بالعباذات؛ وقد قال ٹلا: من أم الناس فلیخقف ا حدیثٹ: وقال عثتل معاذ: أفنان أنت؟ افرا باسم ربك: 
والشمس وضجھاء وقال عمر ۔ثچہ لبعض من طول الصلاة: "لا تبغضوا الله إلل عبادہ''. 
س۔ الاول إلح: بضم ا مزة وتخفیف الواوء یعيٰ بسورتین مٹھا "من لفعل, وتقدم تحدیدہ؛ ولفظ محمد پ-ٍ 
طاہ": بالعشر السور من اول الفصل.۔ "نی کل رکعة ہام القرآن وسورۃ" یع إذا لم یکن العحلة فی السفر 
فقراءة الطوال أفضل کعا فی عذہ الروایةق وإلا فقد ثبت عن البی کہ أنە ا لی الصبح ٰ‌ السفر بالمعوڈین؛ 
ومکن ان یقال: إن فی عذہ السور أیضا تغفیفا پالنسیة إلی مثل الیقرۃء فیکوت حینئذ هذا أیضاً من مستدلات 
التخعفیف لف السفر ساس خر پوس اي پٹ بیان فضلھا وحکعھا؛ وام الشیء: أصلہ کما قیل: ام 
القری مکكة ویقال غا؛ آم ام القرآن؛ لأنھا اصل القرآنء وقیل: لانھا متقدمة کانھا تؤمه. قال البخاري: میت بە؛ 
لأئه پیدا پکتایٹھا لی الصاحف؛ وییدا بقراتھا فی الصلا أو لاشتماھا علی مھمات السائل من الثناء والتعبد 
بالأمر والٹھيء والوعد والوعید وذکر الذات والصفات: والیدء والعاد بطریق الامال؛ وکرھت طائفة ان 
یقال: ام القرآنء ہل فاتحة الکتابء ونسب إلى اہن سیرین ایضاء ولا وج ئ1 لان قد ثبت عتہ گلا أنہ قال: 
ام الفرآن ھی السبع الثانِ والفرآن العظیم أخرجه البخاري عن أبي عریرة جہچ٭.. 
نادی أبی بن کعب إخ: وفي روایة الترمذدي عن أبي عریرة: "ان رسول ال کٌِ خرج علی أبي بن کعب: فقال 
رسول اللہ ػ: یا أی! وھو یصلی؛ فالتفت أبي وم مجبہ وصلى أبي فخفف ٹم انصرف: ا حندیث. "فلما فرغ أبي من 
صلانہ لحقه کل" زاد ٹی روایة أبی غریرة مثچے: فقال: السلام علیكث یا رسول الله! ققال رسول اللہ کل: وعليك السلام 


ال آن: فا استحی ال وَلا سول ر(الؤآفال:۲۱))؛ - 


لا سب 
- 


ۓ 1 : 7 1 َ 3 1 2 3۰ 1 
ما متعك إذ دعوتك ان تییی؟ آو لیس تد فیما آوحی اللہ عزوحل 


کتاب الصااۃ رہ ما جاء فی أم القرآن 


اٛ١‏ ھ: از 


فقوم ضَع رسُول الل ال يَدَه غَلی يہ وَهُو بُرید أُن يَحْرُجْ من ات الَْمَس فقال؛: 
لی بامل الاو مکو سیب کے تر فرشہ لزڈ ں س۷× 
الانجیل: لاق اوغا سا .- سس می سر دن رض :رت کی ہی 


< فقلت: بلی یا رسول اللّ! ولا اعود إِن شاء اللہ تعالل ا ندیث,؛ وفیہ وخوب الإأجابة عند دعاله لكٌ. قال 
الخطابی: ہو مستٹیٰ من عموم تحرم الکلام. وقال ابن عید البر: الاجماع علی تحرم الکلام ٹی الصلاة یدل علی 
خصوصیته کل بذلك: و کذا قال القاضیان غبد الوهاب و ابو الولید: إن إحابتہ كٌّ فیھا فرض یعصی امرء پر ک, 
قلت: لا شك فی ان إحابتہ کل واحب ضرح ہہ جماعة من الفحول. وق "تفسیر الخازن": ذہ الآیة تدل علی أنە 
لا بد من الاجایة ٹی کل ما دعا اللہ ورسولہ إلیہ؛ وغل تبطل الصلاه بمذہ الاجابة ام لا؟ مختلف غند الفقھاء وصرح 
جماعة بان الصلاۃ لا تبطل بذلك وھو العتمد عند الشافعیة وا الکیة قاله الزرقانِ. قلت: و كذلك هو مختلف عندنا 
الحتفیة, قال الطحطاوي علی "مراقی الفلاح": یفترض علی الصلی إحاہة الٹی کلم واعتلف ى بطلاا حییعد کذا 
ذکرہ البدر العینی؛ کذا فی "الہذل"'. وقال الطحاوي فی مشکلہ! ففیھا إتجایہ علی من دعاہ وھر یصلي إجابئہ وترك 
صلاتہ وذلك او لی به من تمادیہ ٹی صلانه مما یلام عليه؛ إذ کان الصلی قد یقدر ان یخرج من صلاته إلی الفضل 
الڈی یصبہ لی إحاجه رسول ال کل ما دعاہ, وقال العیني ٹي "'شرح البخاري"؛ قال ضاحبِ "التوضیع“: صرح 
أصحابناء فقالوا: من خصائض الئی ٭7 أنه لو دغا إِساتاً وغو ٹی الصلا وجب عليه اإجابة ولا تثبطل صلاته 
حکاہ العیي عن صاحب دض اعتیارہ لذلك؛ وتقدم میل الطحاوي إی الفساد. 

ہام می چم ا : ''یدہ'' الشریفة "علی یدہ"' أي ید آی بن کعب؛ یع قبض یدہ بیدہ الْكَرعة ٹائیسا وإظھارا 
لوذہ۔ "وو لا لج باب اللسحد ققال کل إِنٍ لأرحو واحب أن لا تخرج من السجد“ قیل: 
ٹم یعلمه ابتداء؛ لیکون ذلك اأدعی لتفریغ ذھنہ یھو تعلم" حذف إحدی التائین 'سورةۃ" اي 
من افضاللھا وإِلا فضن السورۂ کات یطہ می قَل ما تری: والسورة مصرلة من الیناء ومتھا سوز القرآن٤‏ 
لھا متۓزلة بعد متزلة وبسط لی اشتقاتھا البیضاوي. 

فا آنزل ٤‏ العوراۃ ا زاد ٹی روایة أىيی شریرة: ولا ق الڑبور ولا ٹی الفرقان مٹلھا". لا حاجة إلی ما شرحه 
الملشایخ بقوظھم: أي بقیة الٹثر قرآت للأئه لیس قيٍ جمیع ا لقرآن ایضاً مثلھا؛ فان مثل الشیء غیر عینہء قیل: عذہ 
باعتبار الصفات الي تختص ھا ھذہ السورة من الاشتعمال علی أوصافه تعا ی بال ر مة واللك وحصر الحمد لہ 
والإڑعائة فیه تعالل وغیر ذلكٹ؛ وقیل: باعتبار آتھا تحزئ عن غبرھا لی الصلاة ولا بجزئ غیرھا عنھاء وقیل: باعتبار 
أنھا قسمھا اللہ تعالىی بینه وبین عبدہ نصفین: وقیل: جحمعھا کثٹرة الصفات کالخصوصیات النقدمة مع کٹرة 
لثوابء وقیل: امراد عظم ٹواھا۔ 


کتاب الصلاۃ ۲٣۷۹‏ ۱ ما جاء فی ام القرآن 
ع سا وھ رھ “ لے سے ضر کی ای 7ھ لے ے سر پک ٰ وت 
قال أٔئ: فحَعَلت أبطئ فی س رَحَاءَ ذْلِكَء ثُمٌ قلتٌ؛ یا رَسُول اللہ! السُورَة بی 


وَعَتُي با فقال: یف تو ثَ إِٰذا كت الصًاۃَ؟" قال: فقرأت عليه: َالْحَْد لله 


رھ 


رٹ َال 4 حَتّی أثت عَلَی ا آجرھاء فقال رسُول اللہ کڑ: "ھی ھذہ اق 


5 
او یں ا سد التی آطايث' 
وَھیٗ السَبْعٌ المايء و يٍ 


قال اہی: هذا پشعر بان أبا سعیذہ مع الحدیٹ من آپی بنفسہ وقد تقدم التصریح بذلك من روایة الحاکم 
"فحعلت ابطی" اي انار ىٍ الشی "رجاء ذلك"' لفلا بسرع البی کش فیفوت ما وعدہ بتعلیعه قبل الخروج من 
اللسجد "لم قلت'' ما آن ا خروج "یا رسول الله! علمیی السورۃ اليِ وعدتي تھا" من تعلیمھا قبل ا خروج 
: کیف تقر" لی الصلاة القرآن "إذا افتحت الصلاقء قال'' آي: 'نقرات عليه کل ذَالْحَند ال زتب 
لماع ینہ حق آثیث علی آخرعا" آَی آخر السورق وامستدل ٭ أَيسَا علی ان البسملة لیست جزء من الفاعة 
وفیه ححة بوجھینء الأول: بقراءة أبي إذ لم یقرا بھاء والٹانی: بقوله کل ھی الع الانء لکن فیه: ان من 
یقول بالحزئیة لا یجعل الآیة علی قولہ تعا ل: انمت عَلَيْھم فتامل. 
هي هذہ السورة: الي وعدنك بیان فضائلھاء ومن فضائلھا آنھا عي السبع الٹانِ الڈکور فی قولە تعالی: لد 
آنيْتَالك سَبْعا من الما یج زا ححر:۸۷)ء قع؛ ن الله عز وجل بإیتاء ھدہ السورة؛ وھی آکبر فضیلة ا ما کونھا 7 
فلژٹھا سبع آیات. قال الحافظ: وتقلوا فیه الاجماع؛ لکن جاء عن حسین بن علي المعفی: أھا ست آیات: وعن 
عمرو بن عبید: ھا ٹمان آیات, قال العییٰ: أما السبع فلاھا سبع آیات بلا خلافء إلا ان منھم من عد 
لمت عم دون النسعیة: ومٹھم من ذہب إلى العکس: قاله الزمخشريء والأول قول ا خنفیة والعکس 
قول الشافعیة. وأما کونھا مثان؛ فلاُٰھا تٹی بسورة اخری: أو لاتھا یٹی نما علی الہ عزوحل أو لأٹھا استٹیت 
غذہ الأمة خاصة أو لھا تکرر نزوغاء فنزلت بمکة مرۃ وف الدینة آخری؛ ولا یذنعب عليك ان اس ری 
اختلفوا ٹی امراد بقوله تعا ی: ظوٴلقد ايك ھا سس نَ المتائ یچ فحدیٹ الباپ یدل علی أن المراد نما سورة 
الفاتح وورد عن این عیاس: أُن امراد یالسیع الثاقی ھی السبع الطوال؛ أي السبع من اول البقرة؛ واعتلفوا فٍ 
السابعة وقد ورد ٹی تفسیر الاأّیة أقوال آخر لا یتعلق بحدیث الیاب. 
والقرآن العظیم إلخ: اعتلف الشایخ فی مع ھذا القولء فقیل: ھذا أیضاً اسم الفاتحة وھذا أیضا من فضائلھاء 
وإليه مال الباحي؛ اذ قال یم , القرآن العظیم علی. مع التخصیص اء وإن کان کل شیء من 
الم لقرآن عظیماء کعا یقال للمکة: بیت اللہ وإن کان البیرت کلھا لف وإليه مال الخطابی؛ إْ قال: فيه دلالة علی ان 
الفاحة ھی القرآن العظیم؛ وعال الزرقانِ إل فا لا یتعلق بالفاعة بل ھی مہتدا وخبر جملة مستائفة یعیٰ امراد < 


کتاب الصلاۃ ۰٣‏ القراءۃ خلف الڑمام ... 


ز کے" ۔ 


5 ۴ 3 ۱ ںے ے ہ7 سس ٭ اھ ف۳ 
۸۵۰ - مالك عَنْ أي نعَیٔم وَهْبٍ بن کیسانء اه سَبعٌ حَابر بْنَ عَبّد اللہ یَقول: مَنْ 
ےک ہے کے جک ےر کا ہلاو سے ہا وا 0000 00ارقا س 
7ھ کک پر فیھا باءَ القَرٴآنِ فلم یصل إلا وراء إمام. 


8 تےعلا: امام 
وخ 1 


اليِرَانَة عَلفَ الامام فيمًا لا یھ فیہ بالقرَائٍ 
جار - الف ئن الا ای کد الَحْم ان تقورب اَل سّع آا الشّالت و 1 


تی قوله تعالی: فإوَالْقَٴآن اطم شعر:۷م) ہو الذي اعطیت کلە من سائر القرآن؛ فحینئذ لا بختص بالفاتحة بل 
فضل الفاعَة انتھی لل "السبع لان" ولا کان لپ الایة ذکر القرآن العظیم اشا فسرہ استظراذا بأان المراذ مه سائر 
القرآن: وذکر ھذا الکلام الحافظ فی 'الفتح" بخٹاء مم ھذا الحدیث صریح فی ان القصة وقعت لأي بن کعب چڑؤہ 
وأخرج البخاري وجماعة مثٹل ھذہ القصة لأبیي سعید بن العلیء وجمع البھقی بأن القصة وقعت لأبيی بن کعب ولا 
سعید بن العلی معاء وھو الأوحه لاختلاف مخرج ا حدیئینء وہہ جزم الحافظ ق 'الفتح" وتیعه الزرقانِ. 

فلم یصل !خ: أي م یصح صلانہ "إلا وراء الإمام فیصح صلانہ إذا؛ لأن إمامہ یتکفل القراءة عنه؛ ومناسبة 
ھذا الاثر بحکم الفائحة ظاھر من أنه بجب قرایتھا فی کل صلاة فی غیر حالة الاقتداء: وأما متاسبته بالفضیلة 
باعبار ان توقف کل صلاۃ علی الفاتحة من فضائلٹھا أیضا. 

فیما لا یجھر ا لخ: اي فی صلوات لا یجھر الإمام, ''فیه" الضمیر إل لفظ "ما" اي لا بجھر الإامام تی تلك 
الصلوات: "بالقراءة" حرف الحر؛ وی بعضھا بدونہہ فھو مفعول لقولہ: "لا یجھر" اختلفت الروایات ٍ القراءة 
خلف الإمام؛ فیفھم من یعضھا الأمر تما خلفہ وق یعضھا ورد الٹھی مطلقاء وٹی بعضھا ورد الٹھی مقیدا با إذا 
جھر الإامام؛ ولذا اختلفت الأئمة جِہ: ث عذہ السالق وآاشار الصنف بالئر مة إلل ما هو المرحح عندھم قی 
ابحمع بین اختلاف عذہ الروایات: باغم لوا روایات التھی علی ما إڈا حھر الإمام: وروایات الأمر إذا فی 
الامام القراءة؛ ولذا ہوب الصٹئف او لا عذہ الترحمة واورد فیھا الروایات الدالة علی القراءةء ٹم برپ بعد ذلك 
تثرك القراءة فیعا إذا جھرء واورد فیھا الروایات الآأخری الناسیة تھا فکانہ جمع بالئر جمتین بین الروایات المختلفة 
الواردة فی ذلك الباب؛ ونفصل اولا اعتلاف الفقھاء فی السالة موضحا لأفواھم عن کنب فروعھمم: مع ان 
اعتلاف الأئمة فی هذدہ السالة لیس بشدید؛ لأن جمھور الأئمة متفقون علی عدم وحوب القراءة خلف الإمام 
قالت الحنفیة جگ - وغم قول واحد بی ھذہ السالة لا اختلاف بیٹھم لی ذلك -: إنە لا یقراً الوتم خلف الإمام 
مطلقاء لا ٹی ابٹھریة ولا لی السریة ویە قال ابن وہب والأشھب من الالکیة کما فی "الباجی"؛ ویە قال الثوري 
والأوزاعی فی روایف وب قال أ مد ق روایق وھو قول این اللسیب ل جماعة من التابعین: کذا ليٍ "العیی علی 
البحاري'"ء وفی "إمام الکلام' عن "البنایة": ویە قال عروۃ بن الزبیر وسعیید بن جبیر والزھري والشعی والنخعی سح 


کاب الصلاق _ رف الفراءة خلف الژإمام .. 





کولی عشام تی زشرۃ قول) سمعت اپاشری ه قوا شمقت سول الھئاتے. ام 


٭ وابن آبيی لیلی وا حسن بن حی؛ ومذعب الإمام مالك: أنە لا یفرأ فی الحھریة؛ ویستحب القراءۂ فی السریة 
وعند الشافعی بجب علی ا موم قرامۃ الفاحة تی السریة وا حھریة وبە قال اللیث وابو ٹور وقی القدعم: لا بجب 
قی اطفھریق ثقله أبو حامد وحکی الراقعی وجھاً: آنە لا بجب فی السری وأما مذھب الإمام أ مد, فقال الشیخ 
عبد القادر بن عمر الشیبان الحبلی فٍ ''ئیل الآرب" في باب الحماعة: ویسن للماموم ان یقرا الفاتحة وسورة 
أیضا حیث شرعت في سکتات إمامہ؛ ویقرأ للأموم استحباباً الفاتحة وسورة فیما لا یجھر فیہ الإمام می شا أو 
کان لا یسمعہ لبعد آو طرش: فإن مع مھمة الإامام وم یفھم قراءتہ لم یقرا نص عليه فلعلك قد دریت ما 
تقدم أُن جمھور الفقھاء والأئمة الأربعة متواطوؤون علی سقوط الوحوب عن القتدي؛ والاختلاف فیما بینھم لی 
الاستحباب؛ ولیس القول بالوجوب إلا قول واحد للإمام الشافعی: وھذا القول وإن کان الشھور عند أصحابہ؛ 
لکن مع القول بوجوھا یسقط قراءۃ الفاتحة عندھم ی مواضع؛ کما لا یخفی علی من طالع کتب الفقه الشافعیة 
ففی ''الأنوار"' وحواشیہ من فقه الشافعیة؛ بجب قراءۃ الفاتحة علی الإمام وا ماموم والنفرد فی السریة وا حھریة ف 
کل رکعة إلا فی رکعة السبوق؛ فإنہ یتحملھا الإمام عئہ وق معیٰ السبوق کل من تخلف عن الإمام لعذ 
کزمة ونسیان وبطؤ حرکة بأن لم یقم من السجود إلا والإامام راکع أو ہاو للرکوع؛ وحینثڈ فقد یتصور 
اب الفاعة فی سائر الرکعات بآن ادرك الامام اق رف ٹم زحم عن السحود ف کل رکعة فلم یقم 
لسجود إلا والامام راکع أو ہاو للرکوع؛ وعٹل ھذا فی "الاقناع' وحواشیہ و"التوشیح" وغیر ذلك من 
یں الشافعیة فعلم غدا ان قوله ک: لا صلاة إلا بفائحة الکتاب بجمع عند الأربعة أئه مخصوض بغیر الاموم 
والإمام یتحمل عنہ وجوب الفائحة مطلقاً عند الٹلائء وق بعض الأحیان عند الشافعیة ایض ومن ینقل عنھم 
غیر ذلك فھو إما جھل عن کتب مذھبھے؛ أو تخلیط لأقوام خداع الناسء واللہ الوفق ما تب ویرضی عذا 
وقد احرج الامام الترمذي عن الإمام أاحمد بن حنبل عذا التاویل تصا؛ إذ قال: وأما أ مد بن حنبل فقال: مع 
قول البي 27 ا لاف ان لم یقرا بفائحة الکتاب إذا کان وحدہ واحتج بحدیث جابر الذکور ف الباب 
السابق؛ قال أ حمد؛ فھذا رحل من اصحاب الني کل تاول قول البی کٌٌّ۔ لا صلاۃ من م یقرا بفاتحة الکتاب أن 
ھذا إذا کان وحدہ واختار أا مد مع عذا القراءة خلف الإامام. قلت: وقد تقدم ان للإامام ا مد فيه روایتین: 
ولا یذھب عليك ان الأئمة الأربعة وجھور الفقھاء ذھبوا إلل ان مدرك الإمام ٹی الرکوغ ہو مدرك الرکعة., 
قال ابن عبد البر: ہذا مذھب مالك والشافعی وأبي حنیفة واصحاہم والثوري والأوزاعی واي ور وأ حمد 
وإسحاق؛ ولا یتمشی ھذا القول إلا یکفایة الامام عن قراءة القتدي؛ وما اورد عليه الش وکان مردود عليه. 


کتاب الصلاۃ ۲٢‏ ۱ القراءۃ خلف الڑمام ... 


2 بقول: 'َن صلی صّلاۃ لم را وا ام راہ تھی عنَاج ھی جَدَاع هي عناغ 


ناقص غیر ٹمام ۔ 


غيْر تام قال: فقلت: پا آبا مریرةا إی أَحْیاا کون وَراء الامام: قال: فَعَمَرَ ذِرَابعی 


لان عداج اہو الساب آی بعض الصلرات 


سی 


من صلی صضلاۃ: مفعول یه أو مفعول مظطلق. وقال مرلا: اکر فيه إن ارید ب٭ البعطٰیة کالظھر والعضصر 
وغیرما کان نقعولاً یه وإن آرید بە الچتس یتمل ان یکون مفعولا یہ وا ان یکون غقتلا مسعاً ' 'م یقرا فیھا 
بام القرآن"' اي الفاتح وفیه رد علی من کرہ التسمیة بذلك. "فھی خداج" بکسر ا حاء اللعحمة ودال مھملة 
فالف فحیم أي ذات نقصان: حذف لفظ "ذات" واقیم خداج عقامہ. وقال القاري: أي اقصة أو منقوصة: 
وذات اس کر ری عدحت الناقة إذا القت ولدھا قبل أوان النتا- ج وإن کان تمام ا لق واعندجتہ إٰذا ولدتہ 
ناقسا وإن کان لتمام الولاد؛ ھکذا قالہ اخلیل وغیرف؛ وقال جراعة من أھل الْلََة2 حد ج واحدم ج شعیٰ ای 
عداج ھی خداج' زافہ ٹاکیدا لقوله الأول۔ "غیر نام" بیان لقولہ: "'خداج" أو بدل من وقیل: إله تاکیں؛ 
وقیل: تفسیر من احد الرواۃ لقولہ: ''خداج" قاله القاري والظاھر أنە تاکید من کلامہ ک3؛ اثلا یترھم ان من 
م یقرأ بفاتحة الکتاب ببطل صلاتہ: کذا ٹ "البذل". قال الزرقانِ: عو ححة قویة علی وجوب قراتھا ث کل 
صلاق لكنه محمول عند عالك ومن وافقه علی الإمام والفڈ؛ لقوله گلٴ: وإذا قراً فانصتواء رواہ مسلم۔ قال ابن 
عبد البر: وزعم من لم یوحب فرایتھا فی الصلاۃ أن قولہ: ”خداج” یدل علی جواڑھا؛ لأن الصلاۂ الناقصة 
حاثزق وھذا تحکم فاسد؛ لأن الناقص لم یتم والظاھر ان ھذا رد متھما علی الحنفیة؛ لأن عامتھم یفھعموك عن 
ا حتفیة أنھم قالوا بجواز الصلاة بدون الفاتحق ولذا تعحب الحافظ فی "القٹم"' أشد التعحب, وا حقیقة لیس 
كذلكۓ؛ واخنفیة أبدا ما قالوا بجواڑھا بدون الفالحة و“ ذر ا حنفیة ما قالوا إلا ما ورذ قی الحدیٹ: إن عذہ 
الصلاة ناقصة ذات خداج ونقصان بجب إعادقا تعم من آثیت هذا الحدیث بطلان الصلا فھذا تحکم عنە 
فاسد؛ لأن الناقس لا یقال لە: معدوم فلیت شعري لن یکون الخحدیٹ ححة قویةء ولیت شعري من کت 
اکٹرا من الڈین قالوا بنقص الصلاہ من غیر الفاحة بعین ما جاء ٹی ا حدیث؛ أو می الین قالوا بالبطلان زائد 
علی مودی ا حدیث؛ ولو قرض ان الحدیث لا یدل إلا علی القریضةق فلا بخالف اخنفیة) لأھم قالوا بوحوب 
الفاتحة والوحوب یثبت بالأخیار الآأحاد الدالة علی القریضة فلابد للوجوب ان یکون بعض الأدلة دلا علی 
الفریضة لیبقی الوؤحوب بعد ذلك؛ لکونھا أخباراً احاذاء فتامل؛ فإنہ دقیق بل اجلی من الشمسی۔ 

قال إح: اہر السائب؛ "فقلت: یا آبا غریرڈ! إن اتا أ٘ي پ بعض الأوقات "کون وراء الإمام' قال الباجی: 
وھذا اعتراض من أبي السالب علی العموم بالعمل الشائع عندہ؛ وما شاعدہ من الأئمة قی ترك القراءۂة وراء 
الإمام. ''قال"' ابو السائب: "فغمز'' اي کیس بیدہ ''ذراعی" وھو الساعد تائیسا وتنبیھا لہ علی فھم مرادہ. قلت: 
سرع لفاغ کت و بہ؛ فإله ما أنه خلاف ما عليه الحمھور ولا یشیعه تی 
الناس؛ فإن أبا خریرۃ قد یعمل غلی ظاعر الفاظ ا حدیث ادباً با حدیث واحتراما به کما عو معلوم عند الحدثین - 


کتاب الصلاۃ ۲۰٥۵‏ القراءۃ خلف الڑمام .۔ 


ل: اقَر ھا ق نَفيِكَ يَا قارہی؛ اٹ سمشتٗ زسنول اللہ یلٹا کول : ''قال الله تَعَالٰی: 
اعدسدیا می ھی َصْفیْن: فَبْصْفھا لی وَنصْقَھَا ِعبدِي: وَِعبْدِي مَا سال" 


> ولذا قال فی حلیة الوضوء: "یا ہي فروخ! أنٹم هھنا لو أعلم نتم هھنا ما توضأت ھذا الوضوء'" ا حدیٹ اخرحه 
مسلم۔ قال القاضی: إھا آراد أبو عریرۃ بکلامہ عذا نہ لا ینبغی لن یقتدی یه إذا ترخص ى آمر الضرورةء أو 
تشدد فیە لاعتقادہ مذعباً شذ به عن الناس ان یفعلہ بحضرۃ العامة المھلة فعلم نذا ان أبا عریرۃ قد یاعڈ بالشدائد 
الاجھات لف ما عليه الغمھور الفقھاء ولذا نازعہ ابن عباس میں ق الوضوء تما مست النار بالوضوء من 
اماء ال حار؛ فإنه ما روی أبو ھریرة: توضاوا ھا مست الٹار: فقال لە ابن عباس: یا أبا ھریرۃ! إنا ندھن بالدھن وقد 
سخ بالنارہ ونتوضأ باماء وقد سخن بالنارہ ا حدیث؛ وغیر ذلك مما لا یقفی علی من لہ نظر فی کتب الحدیث: 
فلما کان الأمر بفراءتهہ خلف الإمام مظلقاً من اجتھادہ؛ ولذا ذکر مستدله بغمز ذراعه وھذا إڈا لیت بہ خعلاف 
الحمھور کما عليه المشایخ وإلا فظاھر الحدیٹ عندي لا یدل علی القراءة خلف الإٴمام کما ستقف عليه. 
یا فارسی: أي یا عحمی ولعل أصله کان من فارس: وھو الشیراز وما حول؛ کذا فی "حاشیة الطحاوي" عن 
کشف الغظی". وقال ابن رسلان: ولیس تسمیته بالفارسی تی "'مسلم" ٹم اعلم ان الشھور بیٹھم ان هذا الاثر 
ححة القراۃ خلف الإٴمام: فلو ثیت مذھب أبی عریرة القراءة خلف الإامام مطلقا بشیء من الروایات نصاء فیؤول 
هذا القول إلي ویقال: معناہ اقراً 2 یر وإلا فحقیقة القراءة لی النفس ھی إجراڑھا لی القلب العبر بالتدبر یق 
امعان الذي هو عین الخشوع ى الصلاة ویؤیدہ ما سیاتی من روایة أبي ھریرۃ بنفسە ا ھم ت رکوا القراءة فیما جھر 
شا وقال عیسی وابن ناقع: لیس العمل علی قولہ: 'اقرا ھا ٹ نفسد"' ولعله راد إ[حراءعا علی قلبه دون ان 
یقرأھا ہلسانہ؛ ویجحتمل ان یکون معناہ: اق خال کونگ مصلیاً یق تفسٹ أي فی حد ذاك کما قی الدار تی 
نفسھا قیمٹھا کذا: فافھم. "فان معت رسول اللہ ال ہذا احتحاج منە علی ما ذھب إليه من عموم وم الراَة 
وبیان ماخ احتھادہ "یقول: قال اللہ تبارك وتعالی" وھذا النوع من الحدیث یقال لە فی الاصطلاح: ال حدیث 
القدسي. قال القاري: هو ما یکون یإغام أو منام أو ہواسطة ملك بالمعی؛ فیعیرہ بلفظه وینسبه إلی ربە؛ قال العیٰ: 
ویسمی با حدیث الاھی والربان: والفرق بینہ وبین القرآن ان لفظہ معجز ومشسزل ہواسطة حبریل ۓےث٭. وقال 
الطیبی: القرآن ھو اللفظ المنزل یہ حبریل گِتلا علی رسول اللہ ٭ لاڑعحاز؛ والفدسی إعبار اللہ رسوله معناہ 
بالإاغام أو بالنام فآخبرہ رسول اللہ کػٌ بعبارۃ نفسہ وسائر الأحادیٹ م یضفه ال اللہ ول یروہ غنہ: 
قسمت الصلاؤ: أي الفاتحد میت صلاہ؛ لأنھا لا تتم إلا بھا کقولہ ججلا: ا حج عرف فھو بحاز من إطلاق 
الکل علی ا زی أو لأھفا عمعیٰ الدعاء کما بسطه الباحی۔ اہی قدم ڈاته؛ لأنه اللوجود حقیقة و "ہین عبدي 
بنصفین" بزیادة الباء فی النسخ کذا فی روایة بی فھی للعلابسة أو زائدة وفی بعض الروایات بدون البا - 


کتاب الصلاۃ ۲۰۰٦‏ القراءة خلف الڑإمام ... 





می رھ ۶ ےج طاش گی رک اہ وو دا ےوہ کے ےھ ہے ا ]ں 
قال رسول اللہ ہے : ''اقرؤُوا یقول العبد: پ٭الحمد یه رب العالمین48 یقول اللہ .... 


- وکڈا تی ئتخ "موطا محمد" والمراد التصیف باعتبار الآیات کما هو ظاھر وفیە أیضا دلیل آخر علی أُن 
التسعیة لیست جڑیا من الفائحة فنصفھا ‏ یىی حاصة وتصفھا لعبدي؛ فانھا سبع آیات: اكلائة الأول فیھا تحعید 
وثناء والرابعة مشترکة؛ وھی قوله تعالل: بَا ند وَإِياكً لَسنَعِْهچ: ففیھا إقرار العبودیة من العبد والاستعانة 
منہ تعا لی والئلالة الأخحری خالصة للعبد دعاء ل. قال الزرقان: فیهہ حجة قویة علی ان البسعلة لیست من 
الفاتحة, وقال النوويی: عو أوضح ما احتجوا بہ؛ لأھا سم آیات بالاچناع: "ولعیدی ما سال" ناعطی لعیدي ىا 
سال من احد النصفین: فھو وعحد من عژوجل یإحابة النصف الذي لعید؛ ویحتمل آن یکون ھذا وعدا ما وراء 
النصفء یعی ان نسٹھا ثابت لہ ونسٹھا لسبدي متحققء واوذن لہ ان یسال ما شاء غیرہ ایضاء قال 
رسول اللہ کل لی توضیح ما قاله تعالل وتفصیل ما اجمل من التعصیف: "یقول العبد"' ولیس ي روایة مسلم: اقرؤواء 
ولفظہ: "'فإذا قال العبد: َالْحَمد لل رب العَالمِ َ4" فیه ایض دلیل من قال: إِن التسمیة لیس خزء الفاتحة وھو 
ححة بوجھین الأول: نہ کل لم یقراھا فی ذاك التفصیل: وم بیین فضلھا کما بین فضل کل جزے. والقانی: أنە 
بدا القراَۃ ب_'الحمد للہ رب العالمہن"' کذا فی "الباحي". '"یقول اللہ" تبارك وتعا ی: " مدن عبدي'": وا حمد: هو 
الٹناء علی ا حعیل الاختیاري؛ نعمة کان أو غیرھاء ولأھل العرف ئدقیقات لی تعریفہ کما فی ٭حواشي جلال 
التھذیب". ویقول العبد: "'الرحٔمن الرحیم" یقول اللہ تعالی: "ال علي عبدي' والثناء: هو ذکر الخیر باللسان 
علی جھة التعظیم: فھو اعم من الحمد والدح والشکر وغیر ذلك کما یظھر من کتب التفاسیر۔ 'یقول اللہ" 
عزوجل: 'بحدنِ عبدي"' أي عظمن؛ والتمجید الثناء بصفات ال حلال؛ وبوم الدین یوم ال حلال کما ق الروایات: 
أي ذکرن بالعظمة وا ملال؛ وی ھذا الاعتراف من التعظیم والتفویض للثمر ما لا یخفی. "یقول العبد: "إباك 
نعید"' أي خصك بالعبادة وقدم العمول للاختصاص وا حصر "وإیاك نستعین" أي نطلب منك الإعائة ٹی الأمور 
کلھا. ''فھذہ الّیة بیی وہین عبدي" فإن اوغا تعظیم لہ تعا لی بإقرار العبادة لە تعال؛ وآخرھا دعاء اإ(عائة مہ 
تعال: ''ولعبدیٰ۔ما سال" من المرث وغیرہ: وکررۃَ:تاکیداء وفاراد هو ما ڈکرہ اولا: "یٹول العیدۂ 'اعدنا' بیان 
للمعونة الطلوبة و إفراد ما ہو اعظم مقصود ''الصراط المستقیم' أي الٹھاج الواضح الذي لا إعوحاج فيهہ 
وامراد: دین الڑسلام: بل متابعة ا حبیب؛ ولذا بدل بە قولہ: "صراط الذین أنعمت عليھم' من النبیین والصدیقین 
والشھداء والصا حین. "غیر اللغضوب علیھم' أي الیھود "ولا' ععیٰ غیر "الضالین' أي النصاری. "فھولاء" 
الآیات مختضصۂة "'لعہدی" او مزلاء الأدعیة موعودۃة لعبدي. ''ولعبدي ما سال" من الذکورء فھو وعد للاحابة 
أو المراد غیر اللذ کور فالعی ھذا متحقق وغیرہ مما یسآأله العبد موعود أرضا واختلف العتنون بخحل "الوطا' ان 
إثبات الترحمة بأي حزء من الحدیث؛ فقیل: بقولہ: محداج باعتبار ألە معیٰ خلاف الأفضل؛ وقیل: بقولہ: 'اقرا نا نی 
نفسك'؛ واختارہ اکٹرھم؛ لکنە أیضا لا یوافق مذھب الإمام؛ لأن أمرہ بالقراعة ي النفس عام للجھریة والسری - 


کتاب الصلاةۃ ۲ القراءۃ خلف الإمام ... 





حَیدنی عبدی: تَقُولَ امہ فالرحیِ اریم4 بَقُولَالل: انی عَليٌ َبِّی, بَفولَ 
العَْد: همَالك یَوْم الذَين4 یَقَول الل: مَحّدني عدی: يَقُولَ لْعَبْد: ناك نب وق 
تبينْء تَهَو الایة یی رن غبي ولعندی تا مال بَقُول الب امن 
لزا الْملنقیم صراط الَِینَ اَََنتَ عََهغ کر الذضرب عََِہم وَلا الشَّالیپ 
فھَولا لِعَبْدِي وَِعَبْدِي مَا سال" 

۷ - مالك عَنْ حِشَام بن عُرْوَقَ عَْ ابيه ال کان یَقْراً عَلَفَ امام فِيمَا لا يَحْھَر 
فیه الِامَامٌ بالّقِرَاءٍَ. 

۸ - عَالك عَنْ يَحْیّی بٔن سّعیلٍء وَعَنْ رَبيعَة بن أبيی عَبّد الرَّحْمَن: اُن الْقَاسمَ بُنَ 
کٹ گن وگ فلت ارم بخو× ملا ب الا افرامن 


٭ ومذھب الإمام مالك أفضلیة القراءة ٹی السریة خاصة والأول عندي ان إدخال ا حدیث فی الترجحمة لیس 
لالباتھاء بل الٹرجمة عمسسزلة الشرح للحدیث یعیٰ ما یظھر من عموم الأمر بقراءۃ الفائحة خلف الإمام مقید عندہ 
بالسریةء فیکون الترجمة بمنزلة التوجیہ للحدیث: وإثبات الٹر مة بالآثار الأّتیة الصرحة لذھیہ وتقدم أن 
الحدیث استدل ہہ بعضھم علی عموم القراءۃ خلف الامام مطلقاء وھو لا یدل عليه اصلاً کما بسطناہ قبل 
ذلك؛ ولو سلم فھو اجتھاد من أبي ھریرة یہ واجتھاد الصحابی لا ححة فیه؛ إذ حالف جمھور الصحابق 
وتقدم ان جمھورھم علی ترك القراءة خلف الإمام ولا یذھب عليك ان ا لحدیٹ لو دل علی القراءۃ خلف 
الإمام بوجہ واحد مع الخلف فیە؛ فھو یدل علی ان التسمیة لیست بمزء من الفائحة بخمسة وجوہ؛ فلیت شعري 
ما الباعٹ علی ان الستدلین بھذا ا حندیث علی ما قالوا یقولون بما یدل عليه ا حدیٹ بوحه واحد؛ ولا بقولرن عا 
یدل عليه الحدیث بغمسة أوجہ؛ فتدبر, 

أئه کان یقرا: ولا یقراً فیما حھر فیە. القاسم بن حمد: ابن أبي بکر الصدیق کان یقرأ خلف الإمام فیما لا بجھر 
فی الإمام بالقراءة یشکل عليه ما رواہ الإمام محمد: أخبرنا أسامة بن زید الٰدنِء حدثنا سا م بن عبد اللہ ابن 
عمر قال؛: "کان ابن عمر یں لا یقراً خلف الإمام"' قال: فسألت القاسم بن محمد عن ذلك: فقال: إن ترکت 
فقد ترکه ناس یقندی ہھم: وإن قرأت فقد قراہ ناس یقتدی ہھم؛ وکان القاسم من لا یقرأء ومکن ان یجمع 
بیٹھما: أه ما کان یجوز الأمریں فقد کانِ یقرأً وقد لا یقراء 


کتاب الصلاۃ ۲۸ القراءةۃ خلف الإمام ۔.. 
۴ اھ *٭ 


۸۹ - مالك عن یزید بن رومان : ان نافع يْنَ خُر بن مُطعم کان یَقْرً خَلفَ الامَام فيمًا 


لا یَحْھَر فيه الإمَامُ بالْقِرَاءَة. قال ییٔی: قال مَالك: وَذلكٌ ا مًا سَمعت إلَی ق ذلك. 


قال عالك وذلك: اي الآثار نلذکورۃ من النابعین الثلالّة 'اخب ما ممعت' من الگثار "إلی"' متعلق سو 
8 ذللغذ" المعیٰ متعلق ہے''جعت"' یعیٰی الآثار اللعتلفة ال سمعتھا فی باب القراءۂ خلف الإامام هذہ الأثار ا لمتفر 
ہز ن حھر الإمام وسرہ احب إلي غ فاھا راحح عند الإمام مال لك؛ ولٰدا اختار ھذا القول مسلگا وعید الكیفیة ا الآثار 
الدالة علی کا القراعۂ َلمًَاً ار جح قاختاروهھا؛ قال الامام ےد 8 'موطفہ' ٠‏ ا قر اعت تعلف اإامام فیعا جھر اقیف 
ولا فیما لم بجھر فیہ؛ بذلك جاءت عامة الاآتا ٹم آجرج الإامام محمد الآثار فی ذلك العیٰ؛ فروی غن ابن عمر ألہ 
قال: من صلی تعلف الإامام گفتہ فراءتہ وآخحرجحہ اإسام عالكف ایشا گما سیأق قِْ الاب الاؤی وأنخرج عمن 
القاسم این غنت وت أنه کان لا یقرأ تعلف امام وتقدم الکلام علیہ ؤرری عن ابن مسعود بطرق و الفاظ 
مختلفة منھا: آأنه قال: 'اآئصے؛ فان لق الصلاة شغلا سیکفيك الإامامء وھکڈا أخرعه ابن أی شیبة والطحاوي 
عن؛ وٹ "التتسیق"؛ جید الإآسناد لا یتصور فیه الکلام وأرشاً اأخرج الطحاوي ہسندہ عنه بلفظ: ات اوک ھا 
علف الإامام علیء فو ترابا'ء وعیٰ علقفىة ہپ ن فیس بلفظ: "ان اع ں علیٰ جمرہ اب ال سن ان اقرا علف 
اإإمام"ء وأخرجہ فی "کتابہ الآثار' عن إیراھیم؛ قال: "ما قرا علقمة بن قیس قط فقیما بجھر ولا فیما لا جھر" 
الیدیگ) وروی غرٴ سعلد بن آئی رقاص تو ا قال: 'ردذدت ان الْذي یقرأ تعلفی اإامام ٹی فيه خر ورواہه نے 
الرزاق ٹی مصنفه بلفظ: "نی فیه حجر" وروي عنه بلفظ: "لا صلاة لہ"ء وروي عن عمر بن اخطاب ‏ ڑء آزہ 
قال: "لیت ق فم الذي یقرا خلف الإٛمام حجرا"۔ قال ق "السیفق"': وت سند جید لا کلام فیهء ٹم رد ما نقل 
عنہ مخلافہ فارحع إليه وروي عن زید بن ثابت گئء آله قال: 20 اس خلف الإمام فلا ضلاة لە وأخرج مسلم 
لی صحیحه بسندہ عن زید؛ قال: "ا قراعة مع اإمام ک شیء'" ٤‏ واخرجہ الطحاوي ععنا؛ وروی ٍ اباب عِنٰ 
ابن مقسم أله سال عبد اللہ بن عمر وزید .بن ثابت وجابرا قالوا: "لا یقرا خلف الإمام فی شیء من الصلوات" 
رجہ الطحاءوي؛ وعن علی گے قال: اف ن قرأً علف علف الامام فقد اخطاأ الفقطر؟" رجہ ابن أی شییة وعید اث اگء 
وبسط الکلام علی ھولاء الڈثار ٹی "التنسیق"؛ وروي عن أبي الدرداء احرجە النسائي: وصوب وقفہ؛ والطحاوي. 
قلت: ولو سم وقفةف فلا پنکر سض تقریرة عاتلا وف الاب عن اہن عباس: سثٹل: أقرا والإمام بن یدی؟ قاظ: لٹ 
آجر حهہ الطحاويی؛ رر عنه عقعناہ تل لکن قال الدار قطن: ز افعید وش و تقدم 7 جعاہر 7- مالك یی الاپ 
السابق بلفظ: “م یصل ا ورام اوآ وآ رد شید اق وط وی "سیق" ؛ رواہ الترمذي؛ وقال: حسن 
صحیح واخرجہ این اي غٛة بلفظ: ٭لا تقر خلف اإمام إِن جھر: ولا إِنْ خافت' ص ا مال الکلام علی الآثار 
ذکرناہ تبعا للإمامین افمامین مالك وحمد تلگاء وإلا فالکلام علی السَألة بسیط جدا لا یسعه ھذا الوجیز؛ فإنھا 
ثابتة بالخاب والسنة وجماع قھور الصحابة والفیاس؛ وقاہ ذکر نا ٹی رسالة مستقَلة. 


کتاب الصلاۃ ۱ ۲۰۱۹ ترك القراءة خلف الامام فیما جھر فی 

: و ہے ا سے 8 ۱ 

رك القَرَاعةِ خلف اإامام قیما جھر فیه 

َ‫ ور تا کی و خی لی را لو و می دا مت 6 ہے لا ا ما کر 0 

٠۰‏ - مَالك عَنْ تافع: أُن عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَرَ کان إذا سُثل مَل یَقرا أَحَدٌ خَلفَ 
١‏ تق کا ۲ کپ لے وی لا مل سے توب ںو 5 َ ۵۵0 ہے لو 
لامام؟ قال: اذ صلی احد کم لف امام پا فراوہ الامام وإد صلی وحدہ 
عم رھ سے ھا یر ےج ےک سو اخ کے و 0رر ۲ 
فلیقرا قال: وَكانَ عَبْد الله بْنْ عُمْرَ لا یَقَرا خَلْفَ الامَام, 


قھ. ‏ خی خی 


قال يُحْيَی: سیت مَالکا یقول: الأَمْرُ عثْد‌نا ان يَق را الرّخُل وَرَاء الامّام 0 


إِذا سٹل إخ: بیناء ائحھول "ہل یقرأ احد خلف الإمام؟ قال: إذا صلی احدکم خلف الإامام فحسبہ" أي کافیہ 'فراءة 
الامام" ولا یقرا خلفۃ مطلقا؛ لقولہ کےلڑ: وإذا قرأ فائضٹوا۔ ”وإذا صلی وحدہ قلیقرأء قال" نافع: ''وکان عید اللہ 
بن عمر لا یقرا خلف الامام'' مطلقاء ومذہب ابن عمر ہ8 چا فی ترك القراءة خلف الامام مطلقاً مشھورہ واٹر 
این عمر ظرا ھذا آحرجہ الإإٴمام محمد فی موطدہ بطرق مختلفة فروی بطریق افع عن ابن عمر بلفظ: "من صلی 
خلف الإامام کفتہ قراءتہ'؛ وبطریق انس بن سیرین عن اہن عمر کُّڑا آأته سٹل عن القراعة خلف الإمام: قال: 
"'تكفيك قراءة الإمامء وروی عن اسلم ان ابن عمر گداکان لا یقرأ خلف الإٴمام وحمله الإٴمام مالك - کما یظھر 
من الترجمة - علی ما إذا حھر الإامام: ولکن عموم الأثر ما کان خالفاً للترجمةہ فاعقبہ بجی قول الامام مالك 

یقول الأمر !خ: الرحح عندنا أن یقراً الرحل استحباباً وراء الإمام فیما لا بجھر فیه الامام بالقراءةء ویٹرك 
القتدتي القراءة فیا بجھر فیە الإمام بالقراءة. قال ابن عبد البر: وححتہ قولہ تعالی: إوَإذً فی الفَرِآن فَاسْمَممُوا لە 
وَأَنْصِنُوا4 زالآأغراف:٢٢٢))؛‏ لا علاف آزہ نزل فی هذا املع دون غیرہ؛ ومعلوم نہ قِْ صلاة الخھر؛ لأن آلر 
لا یسمع فدل علی أنه آراد ا حھر خاصة. قلت؛ إلا ان ععوم قوله تعا ی: لرَإذا ری لفن6 یا آحر کلام 
این عید الیر ولو کان کما قال ما احتیج إلی زیادة قوله عرٌ شانہ: فوَأنعُِو ان زالاعراف::۷۰), فلا شك ىق ان 
السر لا یسمع؛ لکن الأمر بالانصات یعم السر أیضاء ویویدہ قوله عاتا: وإذا قرأ قانصٹواء ومن العلوم ان الإمام 
السریة ایضا یقرأء وأیضا لو قید عذہ الععومات بالجحھریة مم یق عندھم لإامقاط الوحوب عن القتدي ٹی الصریة 
دلیلء مع أه ساقط عند المھور والأئمة الأربعة إلا ٹی قول للشانعی کما تقدم سْووا فالصراب ان هدذہ 
العمومات ھی مسقطة لوجوب القراءة عن القتدي مطلقاء إلٴ أن الإمام مالگا ومن قال بقوَلہء استحب القراعة 
السریة؛ ا وقع ثی بعض الروایات من تخصیص ال حھریة کما سیحيء آأو لأمر آخر کما یظھر من کلام الباجي؛ 
إذ قال: استحب لە أن یقرأ لأنه إذا لم یشغل نفسه بالتفکر فی قرامة الإامام إذا خھرء وم یشغل تفسه بالتدیر 
ولا یقرأ ھو إذا أسر الإامام تفرغ للوسواس, وحدیث النفس وما بشعغله عن الصلاق فاستحب لە أن یقرء - 


کتاب الصلاۃ ٹس ترك القراءۃ خلف الإامام فیما جھر فی 


فعًا لا بجھر فیه الامام بالقراءة یترگ لقرَاءةَ فيمًا َحْهَو فيهِ الامَامُ بالِْرا 

۱( س مالكف عَنْ این شٍھاپ عَنْ ان ِمة لی غن عق مقر رون اللہ کہ 
الصَرَفَ منْ صّلاو جَھَر فیھّا بالْقِرَامَق فقال: ''هَل 7او ا ا2 حَدٌ آنفا؟' فَقَال 
زرل نُعم ھا یا وسول لق قالآن) مال رز 


لزا .سے ایت ہے امو مو و کا ے ضا 7۳ سی اس اس 9 یڈ علالد 
سس ؛ فالَهَی الّاسْ عَن القراءة مَع رَسُول اللہ کا فيمَا جَھَر فی رسول اللہ 3 


وأ 
ایی 
کت 
ھت 
گ 
اخ 
جہ۔ 
کت 
0 
تج 
7 نت 


قال این العربی فی "عارضة الأحوذي": یقال للشافعی: عجبا لك کیف یقدر اماموم لی ال حهریة علی القراءة 
اینازغ الَرآن الامام ام یع رض من استم ا غفع آم یقرا اذا سگتے؟ قان قال: یقَراً إِٰذا 07 قیل يف فان م یسکت: 
وقد أجمعت الأمة علی ان سکوت الإامام غیر واحجب: فم یقرا؟ وکان ابن عمر شر لا یقرأ خلف الامام: وکان 
اعظم النای باقتداء رسول اللہ کڈ قلت: لکن ابن عمر لا بقرا فی احھریة ولا ق الٰسریة کما تقدم, 
انصرف إِخ: ای فزغ او توحہ پل الغاس ں "من صلاہ جھر فیھا بالفراءڈ" وعند اہن عبد البر من طریق سفیان عن 
الھری ت ظا ان ا دا معت آبا عریرۂ یقول: صلی رسول اللہ کل صلاج لے لصبح و کذا 
عند أي داود پی حدیٹ سفیانء لکن فيه: ثظن ھا الصبح۔ فقال کل شعل قرا معی منکم احد؟'' وھذا السوال 
سر می پالجھر؛ وإلا فیقول ک3: من قرأً معی؛ وفیه أصرح دلیل علی ان الشائع عند الصحابة کان 
عدم القراعة مطلقاء وإلا طا احتیج ای السوؤال لَهٰذا السیاق "آننا"' تد آوہ وکسر النون 5 قرییا وعدھا هو 
الملشھور وقد یگسر؛ یقال جک انتا ا ی ارشو ی"ین فقال رخ : وھذا دلیل آخحر علی ما 
فتہ ارڈ من ان الشائع کان خعلاوٰہ زالا فیقول کل واحدہ: من قرآناہ: عم آنا' ' قرات بی رسول الل! قال" 
ابو هریرة: "فقال رسول اللہ گگا: إ" کنت 'اقول: نی نفسي عالی أنازع"' بفتح الزاي "القرآن" بالنصب علی 
آنە مفعول ثان, 'الیذل"' قال الباجی: قد یقال مٹل هذا اللفظ لمعان: اأحدھا: ان یعاتب الإآنسان نفسه فیقول: ما 
لی فعلت کذا وکذ؛ وقد یقال ل معیٰ النطریب واللوم من فعل ما لا جب فیقول: مالمی أوذي وما لی لی امم ع حقي 
وقد یقال إذا آنگر آمرا غاب عته سبیە فیقول: ما لی لم ادرك آمر کذاء وما لی . اوقف علی آ کذاء معتی 
ذلك لپ الحدیث ھو الٹارِ یعیٰ ما لی ینازعونیٰ فی القراءة ویفریون معی وا یفردو نی بالقراءۃ. 
ما لی آنازع القرآن: أي شیء حصل ل آنازع القرآن, فیما جھر فی إخ: من الصلوات "رسول اللہ کل فاعل 
لقولہ: "جھر'. ػ "بالقراءة حین سمعوا ذلك'' الغریب "من رسول اللہ گل" لیت اکٹر ا حدثین کونہ من کلام ابن 
شھاب؛ وحقق الشیخ قي "البذڈل"' کونہ من کلام أبي غریرۃ ع8 وھو الصواب؛ ولو سلم کون من کلام الزھري؛ - 


کتاب الصلاۃ ۲۱۱۹ ما جاء فی التأمین خلف الامام 


مَا جَاء تی الامین خلف الامّام 
۲ - مَالك عُنْ ابْنِ ؿھَاپ: عَنْ سُویدِ بُنِ الْمُسَیَبٍء وَعنْ أبي سَلَمَة بن َبْد الرَحْمَنْ 


ارے ٭ا ہے سے چ قز رھ عے 7 آ8 
َلَهُمَا أَخََرَاهُ عَنْ ابی غَرَیِرَة: ان رَسُول اللہ تل فال: "إذا أمَنَ دمیں۔ 


عموع قوله کلڑ: سا لی آنازع القرآنء ولذا ترك الصحابة چہ القرامۂ خلف الامام مطلقا کما تقدم عن "افدایة 
وغرض المصنف بھذہ الروایة تأبید ما قاله اولا من ترحیح ترك القراءة قٍ ا حھریة والأمر المرحح عندنا الحنفیة هو 
ترك القراءة خلف الإمام. 

النامین غیلف الامام: الَامین مسدر امن بالتقعدینیٰ یی قال: امن پالم والتخفیف. قال العیین: ثصس أھل اللغة ان 
التشدید لن العوام: وھو عطاً فی الذاھب الأربعة واختلفت الشافعیة ٹی فساد الصلاة بذلك: وعند أنى حنیفة 
وعندضا لا تفسد وعليه الفتوی, وعی من آماء الأفعال: ومعناہ: اللھم استحب عند الحمھور؛ وقیل: غیر ذلك ما 
یرحع إلی ھذا اللعیٰ. قال العیيیٰ: آمین لیس من اوزان کلام العرب؛ وعو مٹل عابیل وقابیلء وقیل؛ هو تعریب 
مین: وقیل: اسم من أماله تعالى إلا آتھا سقط خرف النداء فأقیم الد منقامہ. ونی ''اٹچتی": لا خلاف ان "آمین" 
لیس من الشرآن حؾ قالوا بارتداد من قال: إلہ ملہ: واختلفت الیأئمة فی تآمین الإمامء فالملشھور عن الإمام مالك: 
وھی روایة عن الإمام أبي حنیفة: ألە لا یؤمن: وھی روایة ابن القاسم عن مالك؛ وھو العتمد عندھم وعدہ: أنہ 
لا یؤمن لی الٰھریة ویؤمن فی السریةۂ وروایة المدنیین عنہ: أنه یؤمن: ولکن قال الیاجی: إِا أسر القراءة فلم 
ختلف أصحاہنا پی أنە یقول: آمین؛ وقال ایأئمة الثلالة بنأمین الإامام؛ إلا أغھم اختلفوا ‏ ا مھر بعد اتفاقھم علی 
أنه لا بجھر بھا قی السریة فقالت ا حفیة: لا بجھر ق الھریة أیضاء وکذا عند الالکیة کما فی "الباحي" وقال 
الشافعی وا حمد: جھر بھا فی ال حھریة. وفی ''السعایة": قال الشانعی ۔ یہ فی ا لحدید: إِن النفرد والإامام وا موم کل 
فٹھم یسر ہ_'آمین'ء جھریة کانت الصلاة أو سریة؛ وأما للاموم فبعد اتفاق الأربعة علی أنہ أنِ بھا اختلفوا لے 
الھر بھاء فقالت ا حنفیة ومالك والشافعی ثىی ا حدید: یا با سرأء وقال الشافعی یہ فی القدم وأ حمد: یجھر نما 
تی ا حھریةۃ کذا نی "العیین" و"البڈل" ٹم العامین مندوب عند ا لحمیع؛ وأوحبه الظاعریة لظاھر الأوامز 

إذا أمن الإمام ا ح: ہذا ظاہر فی ان الامام أیضا یؤسن: ولا حاخة إل اواب عن الإمام مالك علی روایة 
اللدئیینء واما علی -٭ اللشھورة فاحیب باجوی منھا: آنھا قضیة شرطیة وتعقب بان التعبیر ب_"إذا" بشعر 
بتحقیق الوقوع, ومنھا: أنە لا یوجد فی غیر حدیث الزھري؛ وتعقب بأن الزھري إمام لا یضرہ النفرد؛ مع أنە 
یوجد قی غیرہ أیضا ومٹھا: أنه رحح الروایات الدالة علی ان الإمام لا یؤمن بجھة الع وھي أن الإمام بختص 
بالدعاء فینغی ان بختص الماموم ہ_'آمین"۔ وعتھا: ان معیٰ "ان" لغ موضع التامین کما یقال: أئُحد بلغ إی۔ 


< فإذا یکون الحدیث أوقق بقول من یمنع القراءة خلف الإمام مطلقاء لأنہ لم بیق إذا تخصیص امھریةء وبقی 





کتاب الصلاۃ ۲۲۲ ما جاء فی التامین خلف الإمام 
لاق ہے اثقرل والڑما 
و ا آمین, 


ار ے ال اسم ؟ 


8 .الع مر سی مکی آن ہک نعل لن بپرس ام 


ا کرو آ۵ رسول اللہ کل قال: إِذا قال الامام: لغیْر عضو امو و وُلا الضَالی ن4 
فقولوا: آمینَ؛ فَإلَه مَنْ ' اَی وه قوْل العلانکة غَفر لهُ ھا مَا تَقَدُمَ من ذنبه"۔ 


انْتقدم کی س 


- وإٹ لم یدعلھا کذا فی "الزرفان" مفصلاء وتعقب بانە بجاز؛ والحقیقة أوی. 'فامنوا'' أي قولوا: آمین استدل 
ھذا ا حدیث علی المسالتین ذکرما شراح البخاریء الأول: ما قال بعضھہ: إن تآمین اللاموم موقوف علی تآمین 
اإأمام. قال الحافظ: ظاھر سیاق الأمر أن الاموم إنما یؤمن إذا أمن الإمام لا إذا ترك: وقال یه بعض الشافعیة 
وادعی الْٹو و رو ٹی "شرح الہذب ' الاتفاق علبی خالاقہ ونس الشافعی یی ''الگم' علی ان ا ماموم بؤسن ولو ترک 
الامام سٹھواً أو عمدا۔ والثائیة: ما قال احافظ: استدل بە علی تاخیر تامین الاموم عن تامین الإامامۃ لأنه رتپ 
عليه ۔بالفا ولک مراد إِذا راد التامین وبذلك قال احمھور. 'فإنه" الضمیر للشان "من وافق تأمینه"' ولفظ 
البخاري: فإن اللالکة قومن؛ ؛ فعن وافق تأمینه. "'تامین اللائکة'' فی القول والزمان لا کی الإأاخلاص کما جزم بەہ 
این حبان وغیرہ۔ قال ابن العربی: تحتمل الموافقة ٹل الزمان والوقتء وختمل فی اإاخعلاص: والأظھر الروقتٹ؛ 
والظاھر ان الراد با لملالکة: ٦‏ ٹی السماء کما سیجیء فی الروایة اتی ولفظ مسلم: "فوافق ذلك قول آھا 
السماء"َ وقیل: الراد جم الخفظة؛ وقیل: الذین یتعاقبون مٹھمء وقیل: الذین بشھدون تلك الصلاة۔ "غفر لە ما 
تقدم من ذنبه" قال الباحی: ظاھرہ غفران جمیع ذثوبە التقدمة: وقال الحافظ: ھذا حمول عند العلماء علی 
الصغائر . قلت: لو حصل کمال الندم عند القیام بحضرته عزٌ شأئه وجل برھانہ فلا مائع می التعمیم کما تقدم 
ٹی الوضوء وقیل: لیس الکفر هو التامین الذي فعل العبد بل وفاق الملالکة: ولیس ذلك إلی صنعه بل فضل من 
: سبحاله مجرد وفاق: فیعم الصغائر والکبائر لکن خص منھا حقوق الناس؛ قاله الزرقاقِء تم وقع تی بعض 
لروایات زیادة؛ 'وما تآخر" واثلبت الزرقانِ تبعا للحافظ شذوڈہ. 

2 زسول اللہ: هذا مرسلء وکذا فی "موطاً محمد" ووصلہ حفص بن عمر الدنی عن مالكء عن الزھري؛ 
عن سعید بن السیب؛ عن أبی عریرۃ ب آخرحه الدار قطی فی "العلل" وقال: تفرد بہ حفص؛ وھو ضعیف: 
وذکر لە الزرقانی بعض طرق آخر؛ وھذا محمول عند الالکیة علی الانفراد کما فی "الباحي" وعمومہ ححة 
للحمھور منھم الحنفیة, فقولوا ١إ‏ خٌ: ابھا اللقتعدون یە؛ "آمین” قالت ا الكیة: عذا ححة ظاعرة علی ان الإمام 
لا یؤمن؛ لن القسمة تنالی الش رک وھو ا حامل علی صرف قولە ػػل: إذا سن عن ظاغرہء وأنت خبیر بان عذا 
الحدیث لا یدل علی ان الإمام لا یؤمن؛ بل هو ساکت عنهہ ولا شكٹ لی ان الحدیث السابق نص ى معناہ ھذا؛ -> 


کتاب الصلاۂ ۲۱۳۳ ما جاء فی الامن خلف الامام 


غ قغ یق ھ عق قٌِ فے قإٍ تىق. قھے ‏ ۃقج قژلٍِ عق عو جت ق ۔ىضى ة قۃ: ق. ‏ خؿے ظقا: "ةٗ.۔ ق:- ۃ: شط- ق سا بق۔ لدق٠..ڈ+'‏ ق' ا ۔ط. ئظاؤ خت۔۔ ِا ۔ا. ق. 58:- گج ىىث×ػ ئثق۔ نو ع3 ٥‏ ۔ تا -۔ ٭چ۔. ع. ئ ہ ہہ چ نج اع وھ اہو وم ٘ے۔ 


- وقد ورذ ٹٍ بعض الروایات بعد ذلك زیادۂ قولہ لثلا: فإن الإمام یقوطاء وھو نص لا یقبل التاویل أآخرجه 
النسالی فی 'سنتہ" وعبد الرزاق فی "'مصتفہ' وابن حبان فی "صحیحہ" فعلم أن الروایات الحالیة عٹھا مختصرة 
کذا پی 'السعایة والأوحه ما قاله اللشایخ: إِن تامہن الإامام ما م یکن ظاھرا؛ لأنه غخفيه علق تامین الاموم علی 
قوله: هلوْلا الضَالی َء فمودی ھذا ا حدیث والذي قیله واحدہ وھو الوافقة مع تآمین الإامام؛ ولذا قال العلماء 
کما تی "'التعلیق اللمجد": إِن الماموم پی کل شيء یتعقب الإمام إلا التامین؛ فیستحب القارنق ویە صرح جمع 

ن الشافعیة کعا صرح فی کتب فروعھمم ولتحصیل از علق امن ٹی هذا الحدیث علی قوله: "ولا الضالین" 
فالغرض ھذا السیاق الإشارة إل المقارنةف أو إشارة إلی ان تآمین الاموم لا یتوقف علی تآمین الإمام کما توهم 
بعضھم بقولہ کت إذا اس الإمام کما تقدم قٴ الحدیث السابقء آو إشارۂ إل پیا وقت تأمیز ت الإمام فان الإامام 
إ3 اسر بالتامین لا یعرف القتدي وقته إلا بسماغ ولا الضالین"' فتامل و م یذکر للضتف حدیا ولا اثرا یدل 
تھا علی جھر آمین أو إخفاٹھاء ولعل وجھه ما تقدم ان الراحح عندھم الڑخفای وھو الأصل فی الدعاء أو 
یقال: إِنْ حدیث الباب یدل علی الاخفاء؛ فاکتفی بہ؛ واستدل الحمھور علی إخفاء آمین بروایات: متھا: حدیث 
الباب؛ فإئہ ل علق فیه التامین علی قولہ: "ولا الضالین' ولو جھر بہ الإأمام لم بحتج إلی قولہ: "ولا الضالین" بل 
علقہ علی آمین؛ وھو حدیث صحیح أحرحہ الشیخان والحماعة وععناہ آخرحه مسلم وغیرہ من حدیث أبي موسی 
الأشعري, ومٹھا؛ حدیث أبی عریرة: 'إذا قال الإمام: هلوْلا الضَالَى ےک فقولوا: آمین؛ فإن الإمام ایفوغا" الحدیث 
رواہ ارد والنسائی والدارمی: وإسنادہ صحیح: ورواہ این حبان ٹپ صحیحہ؛ وفیه دلیل صریح علی إخفاء 
امام وزلا فلم تج پل قرلہ جڑ: فان الإامام بقوغا: وعتھا: حدیث وائل بن : حجر: "آنه صلی مع الضی 22 
فلما بلغ: 'ظ المغضوب علیھم ولا الضالین ‏ قال: آمین واخفی بھا صوته" رواہ أ مد وابو داود الطیالسی 
وأبو یعلی الموصلیي والدار قطی والحاکم فی "الستدرك" وأاخحرحه قی "کتاب القراءات'' بلفظ: "خفض ھا 
صوتە'" وقال: حدیٹ صحیح الاسناد و م یخرجاہء وللسحدثین فی هذا ال حدیث کلام طویل لا یسعه القام: 
فاوردوا علی الحدیث بعدة وحوہ ردھا الشیخ فی "الیل والشیخ الئیموي قٍ "اثار السنن'؛ والشیخ التھائوي 
فی "إعلاء السئن'' شکر الله مساعیھم فارجع إلیىٰ هذہ الولفات إن غقت التفصیلء وف الباب آثار کثیرة توافق 
الذھیین؛ والمرحح عندنا ا حتفیة آثار الإاحفاء؟ ا قد تلونا عليك غیر مرة ان اول نظر ا حتفیة یقع علی کلامہ 
تبارك وتعا لء فعا یوافق نظمه فھو المرحح عندھم ہلا مریة والأوفق بە عھنا الاخفاء؛ لقوله سبحائه وتقدس: 
و ادعوا یہی تےي ُغا رحَتیَةگ زالآغراف:٥٥)؛‏ وأ جع أھل اللغة ان آمین هو الدعاء فالأاصل یه فی الإأاخفاء واللہ 
ملھم الرشد والصواب. وقال ابن عبد البر: ثی الحدیٹ دلیل علی ان موم لا یقرأً خلف الامام إذا جھر لا بام 
القرآنٰ ولا بغیرھا؛ لأن القراءة بھا لو کالت علیھم لأمرھم إِذا فرغوا من الفاتحة أن یژمن کل واحد بعد فراغہ 
من قراءتہ؛ لأن السنة فیمن قرأ ہام القرآن أن یؤمن عند فراغه مٹھا إلی آخر ما قاله: 


کتاب الصلاۃ ۲٤‏ العسل فی ا لجلوس فی الصلاۃ 


خی 


لن سر سے ن0 


نْ أي الرنادِ؛ عَر لأخرج عَنْ اں ھَرْرَة: ان رَسُول اللہ کل فَال: 


"4 
۱ 


۹٤‏ - مَالك 
اذا قال أَحَدُ 7 آسئ لت الَتَكَکَۃ ى العَّت اس کرات بَكلَکت 

الأُخری: غفر لَهُ مَا تقَدمَ مِنْ ذَلبه''. 
٥‏ - ملا عنْ سی ملی ای بک گر خرن ن أي صَالح لم السَماق عن ان 2دا 
رَسُول اللہ ٥‏ قال: "إذا قال الامَام: سَیخ ال لن عَملئق ُار: اللهُمٌ رَبَّا لَكَ 


الحيْت ند و 2س ور 


الْعَمَل ۂ نی الْجْلوس ٹی الصّلاة 
ہے ؾ؛ آن قَال 


أ۵ - مَالك عَنْ مُسّلم بن ا بی مریم ّ حَن عل بن بارحم الک 


إذا قال أحدگم آمین: اي ق الصلاة کمَا ق حدیث مسلم ھذا السند أو عقب قراعۃ الفائحة مطلقا کما 
یؤیدہ روایة مام عن أبی عریرۃ عند أحمد بلفظ: إذا ان الفاري فأمنوا ویویدہ روایة أبي زھیر عند أي داود فی 
قصة من الخ فی الدعاء قال ۔ختلا: إن عتم بآمین فقد اوجب: "وقالت" بالواو . النسخ الوجودفة وکذا ف 
'البخحاري" وغیرہ؛ فما ٹٍ بعض النسخ من حذفه لیس بشیے؛ لأنہ لیس جواب الشرط؛ إذ جوابہ لفظ: 'غفر لە". 
'الملالکة ٹی السماء آمین" یه تخصیص علالکة السماء؛ وإشارة إلی اھا لا تختص بالحفظة اللھم إلا ان یقال: إن 
العرب تقول: کل ما علا ماء. قال ابن عبد البر: الله اعلم بعراد رسولہه بقولہ: "فی السمء". "فوافقت"' کلمة 
''احداھیا الأخری"' یعيٰ وقع ٹامیٹھما یی وقٹت واحد کا تقدم, 

مع اللہ للمن حمدہ: أي تقیل اللہ دعاء من مدہء وفيه ترغیب فی التحمیدء ''فقولوا: اللھم رینا' أي یا الله! ویا رہنا! 
فلفیه تکرار النداء مذزیاد الخشوع "'لك الحمدء وی روایت: "'ولكٹ" بالواوء قال الوویيی؛ فیکون تما ما قبلة اي 
جع الله لن مد رہتا فاستحب دعایثاء ولك اید علی عدایتناء وفیه رد علی اہن القیم حیٹ جزعم یأنہ م یرو 
ا مع بسن اللھم والواو فی ولك اخمد: قاله الزرقانِ, العمل لِٔ اغلوس خ۴ یعیٰ کیف پجلس اق الصلا اعم 
سن ان یکن للعغھد آو بین السجدتین+ وعا بلحق پا لحلوس کااشارة بی التشھدء واختلفت الأئىة لی سنة 
الوم ں ٹی الصلا فالِسنة عندنا ا حنفیة الافتراش وعو ان ینصب الیعیء ویقرش رجله الیسری ویجلس علیھاء 
ال الْٰرمذي: وعو قول الثوري وابن المبارك واھل الكرفے والسنة عندہ مالك فی الشھور التورك فی الحلسات 
گلھاء وغو ان ینضب الیمیٰ؛ ویٹی رجله الیسریء ویقعد علی الأرض: وغنل بعض ا مالکیة الافتراش فیھما < 


کتاب الصلاۃ )إط.ت- العمل فی ا جلوس فی الصلاة 


رَآنی عَيْدُ الله إ بن مر رآنا أُعبّثْ بالْحَصَبَاء ق السّلاق: تنک لص کی َانِ وقال: 
-٭ کما عند ا حنفیة؛ کذا فی "التنسیق"ء والسنة عند الشافعیة ٹی ا لحلسات بین الصلاة کا حنفیة وٹی آخر الصلاة 
کالمالکیة والسنة عند ا حختابلة کما ٹی "الع" و'ئیل اللآرب": ان لا یتورك إلا فی صلاه ٹیھا تشھدان ںی الأخبر 
مٹھماء واستدل ا حنفیة فی ذلك بروایة عائشة ہر عند مسلم بلفظ: "کان یرش رجله الیسریئ؛ وینصب رجله 
الیم" قال النووي: فیه ححة لأبي حنیفة ومن وافق؛ وبروایة وائل بن حجر بلفظ: 'فلما قعد وتشھد فرش 
قدمه الیسری علی الأرض؛ وجلس علیھا" رواہ سعید بن منصور والطحاوي. قال الئیموي: إسنادہ صحیح 
ورواہ آحمد ویو داود والنسائي والترمذي؛ وقال: حسن صحیح: وابن ماحہ وعن ابن عمر شر قال؛ "من سنة 
الصلاۃ ان تنصب القدم الیم واستقباله باصابعھا القبلة وا لوس علی الیسری' قال الئیموي: إسنادہ صحیح 
وَحدیٹ رفاعة: ان النی جل قال للاأعرابی: إِذا حلست فاجلس علی رجحلك الیسری رواہ أمد وابو داوتے قاله 
الشوکانی: ولا مطعن ٹی إسنادہ: وأخرحہ ابن أبي شیبة وابن حبان: ووحه الاستدلال بتلك الروایات أھم ذکروا 
هذہ الصفة جحلوس التشھد ول یقیدوہ بالأول؛ واقتصارھم علیھا من دون تعرض لذکر غیرھا مشعر ہانھا ھی 
افینة الشروعة فی التشھدین جمیعاء ولو کانت مختصۃ بالأول لذکروا غیئة الأخیر وم یھملوہ سیما وھم بصدد 
بیان صلاۃ رسول اللہ کٍّ وتعلیمه من لا بحسن الصلاق فعلم یذلك آنھا شاملة غعا کذا فی "ای ", 

اعیث با حصباء إل: أي صغفار الحصی "فی الصلا'' متعلق بقوله: ''اعبث' وغل کان ابن عمر أیضا فی الصلاة 
او خارجھا ختملانء والصواب الأول؛ لروایة ابن عیینة عن مسلم بن آپی مرم: "فلما انصرف" ومرة قال: ''فلما 
فرغ عن صلاتہ "' احدیٹ: "فلعا انصرفت'"' والنصرف عو ضا عن الساات ولفظ القعبي عن مالك عند أبي داود 
بلفظ: "فلعا انصرف'' "فان" عن ذلك؛ لکراھة فی الصلاة ولم یأمر بالإآعادة؛ لأن العسل إذا م یکٹر لا یکون 
تد وھذا إجماع من الأئمة الأربعة لا یخفی علی من طالع کتب الفروغ صرح بە فقھاء ا حنفیة وابن رشد 
ٹی ”مقدماتہ' من الالکیةۂ وابن قدامة فی "لغ" من کتب النابلة وابن رسلان والنووي من الشافعیة ترکٹا 

بسط أقوافم روما للاختصار, 

وقال ا خ: أي ابن عم ول یقتصر ما لاح من کمیت ئظ بل آرشدہ إل ادب ا لوس ىٍ الصلاۃ تکمیلا 
للفائدة. "اصنع کما کان رسول اللہ يهٌُ یصنع"' فی جلوس الصلا فقلت حرصا ومبادرۃ لتحصیل السنة: 'کیف 
کان رزشسول پل یصنع؟ قال" اہن غنمر ڑنا: ”کان کے إذا جلس ں الصلاہ" أي لنشہد؛: إذ لیس هذا حکم 
ا حلوس فق الصلاة مطلقاء وا حدیث اخحرحه مسلم وأبو داود والنسالی بالفاظ ختلفة عمعناہ؛ وروی البیھقی من 
حدیث عبد الله بن الزبیر قال: کان رسول اللہ کل إذا حلس لف اثتین او أربعء وضع یدیە علی رکبتيه واشار 
باصیعہ. ''وضع کفه الیمیی' أي بسٹھا أولا ''علی فخذہ الیم وقبض" بعد ذلك 'اصابعہ کلھا' قال ابن افمام 
تی "فتح القدیر": لا شك أن وضع الکف مع قبض الأصابع لا یتحقق حقیقة فالمراد والل أعلم وضع الکف؛ - 


کتاب الصلاۃ ۱۹۱٦‏ العمل ٹی ا لوس ف الصلاۃ 





بکز کنا کن وَاول ط لا جو صنَمُ فقلت: وَكِیْفَ کان رَسُول اللہ کل يَصَْتَمُ 

قَال؛ کان ا جَلْْ فی الصّلاۃ اوس ای الیْسَی وََبَضض َصَابعَه 
کُلْهَا: وَآَشَار أصلمہ لُي تلي الإنْهَامَ وَوَضَمْ کَنَهُ ایْسری عَلَى فَجِلہ اُسرَی, 
وقال: 92,80" 

۷ - عالك عَئ عَبد اللہ بی ویر آئه سمع عَّدَالل ین عُمرَ وَصلّی إلی حَلبہ رَحُل 


- ٹم قبض الأصابع بعد ذلك لڑشارۃء وھو امروي عن محمد الہ وکذا عن أبی یوسف فی ''الأمالی" وعذا 
احد الوحوہ الواردة ٹپ کیفیة الاشارةء وقد رویت فیھا روایات مختلفة کما سیحوء الگلام علی بعضھا؛ والأمر 
متسع۔ قال الرافعی: الأعبار وردت محتلفة و کانە یل کان یصدع مرۃ ھکذا ومرۃ ھکذا ٹم اعتلف الفقھاء ٍ 
وقت العقد فحمھور الشافعیة کما یفھم من کنبھم علی أنه یعقد حین یخلس, وامختار غند اضحاا آنه سط 
اولا: ٹم یعقد غند الاشارۂ کما تقدم عن ابن امام ویوید کلامہ حدیث الباب؛ وقال القاري فی "تزین 
العبارۂ": العتعد عندنا لا یعقد إلا عند اإآاشارة؛ لاختلاف الفاظ الحدیث: وھا اخترنا بحصل ا مع بین الأدلة؛ 
فإنذ بعضھا یدل علی ان العقد من أول العقود وبعضھا یشیر إل أنە لا عقد أصلا مع الاتفاق علی حقیق 
الشَْارقَ ”وآشار باضع الق ٹل الاغام" وھی السیابة ''ووضع کفة الیسریٰ علی کہ الی۔ یی" اسظاً - 
"وقال"' این عمر ظر: "ھکذا کان رسول الہ سے یفعل" قال الإامام حمد: وبصنیع رسول اللہ کڈ ناخذ وغو 
قول ال حنیفة. قلت: وفی الحدیث استحباب الإاشارۃ بالسبابة قٍ التشھد؛ وھو بحمع عندنا الأئمة الأربعة کما 
ھو معروف پٹ کت کب الذاقغب؛ وعا قاله بعض احتقية ع؛ ن عدم استحبايه عندنا ردہ اغققون: لع اختلفت الأئمة 
فیعا بیٹھم پٍ السالین اولاہما: فی کیفیة الإاشار فقد وردت فیھا روایات ختلفة کما تقدمت الاشارة إلیھا؛ 
متھا: اذ أن یقبض الأصابع کلھا ال الٌیحة والاغا فیعقد کان بعند ثلَظا وخسین ؛ وھی روایة ابن عمر گر 
ومٹھا: : کائه یعقا۔ ٹا وعغشرین وھي روایة آپ: ہن الزبیرَ ومٹھا: بقیعض الأصابع اکا ویرسل الاشام والوسطی: 
وھی روایة أبي مید الساعدي؛ قلت: کذا فی "السعایة"ء وقد تتیعت من روایات أبيی ید الساعدي لم أحد فیھا 
ذکر القیض بل ظاھر روایات أبي مید الإإاشارۃ مع البسط؛ ومٹھا: یقبض الخنصر والیتصرء ویخلق الوسطیٰ 
والإاشا وھی روایة وائل؛ وھی المرححة عندنا ا حنقیة کما سیحیے. 
وصلی إخ: وا حال الہ قد صلی ٭إ یل جنبە" اي جنب اہن عمر یں "رحل" لعل ابنة کعا فی احدیث الاق: 
''فلما جلس"' ذاك الرحل فی الرابعة من 'أربع" رکعات: وظاہرہ أنہ ‏ م بجلس پ ما بعد الرکعتین ھکداء وروجھه 
ظاھر؛ فان ال حلوس بعد ال کعتین طویل فالعدر ۂ فیه آتری 'تثریع ول رحليهٴ 'قال الباجی: التربع علی ضربینء ٭ 


کتاب الصلاۃ ۲۱۱۷ العمل فی ا جلوس فی الصلاۃ 


فلما اس الر سی ابع تریغ وی رحلیهہ فَلمًا الصرف عَِد الله عَاب ذَلِكَ عَلَیْ 

فقال ال جا ل: فَالَكَ تَفْعَل ذَلكَ فقال عبّد الله بن عمر: إنٌي امک 

۸ - مالك عَنْ صّدقة بن یَسَار؛ عَنْ نیز بن کیم اڈ رای غن الل ان عمر 
حکم 


ول نسخ: 


جع نی المَجْدتَیْنِ نی الصّلاۃِ عَلَى صُذور قَدمَيْه 0 ‪‌‌‌‌آەهك1ك-ه-ب0840144:011ِ9 0:0:40 0 202140 ِ1 141 90 


أحدعما: ان بخالف بین رجلی فیضع رجلە الیمیٰ تحت رکبتہ الیسری؛ ورجله الیسری تحت رکبته الیم 
والثانِ: ان یتربع ویٹیٰ رحليہ من تاب واحد فتکون رجلە الیسری ثشحت فخلہ وساقە الیم ویٹیٰ رجلہ 
ایی فتکون عند آلیتہ الیم ویشبە ان غذہ کائت قعدة الرحل. قلت؛ والعجحب من الباحجی کیف اختار ھذہ 
الصورة؛ لانھا ھی التورك بعینہ فیکون إنگار ابن عمر یں علی الرحل متعلقا بحلوس التورك: اللھم إلا ان 
یقال: إنھا ما کانت منصوصة کما ستحيء ى روایة إراءة القاسم؛ فاضطر الباجی إلی اختیارفء فالحدیث حینٹڈ 
حجة من آأنکر التوركغء ومله علی العذر کما لا تخفی, 

فلما انصرف ١خ:‏ ''عہد اللہ'' من الصاةا ''غاب ذلك'' ایالوس "علیہ" اي علی الرحل) لأنہ قَرك سنة ابائلوس یق 
الصلاق ''فقال الرحل'' لعبد اللہ معتذرا: 'فإانك تفعل ذلك' یع بلس مٹل ذاك ا حلوس؛ ''فقال عبد اللہ بن عمر گر" 
تی اعتذارہ: "إن آشتکی" یع إں لا أئعل زادنا ٹی الصلا: وإنا أفعلہ؛ لشکوی ف رحلي۔ 
یرجع فی السجدتین إخ: أي بین السحدثین "ق الصلاةۃ علی صدور قدمیہ" قال الباجی: معن رجوع ابن عمر 
غلی صدور قدمیه ىٍ السحدتین: أنه کان یرحع علیھما عند رفع راس من کل واحدة من سجدثیہ لی الصلاة 
إلىل ان یستوي علی قدمیہ؛ فرجوعہ:من الأول إلی القعود علی رحلیہ؛ لأنە قرب ما کان یقدر عليه من ھیعثات 
ا حلوس مھا کان آیسر عليہ فی الرحوع إل السحدةء وھذہ اغیئة یٹیسر علیھا الرحوع منھا إلی السحودہ وأما ٹ 
السجدة الژٹائیة فلا یَخلو إما أن یکون رجوخة إلی قیام أو جلوس: فإن کان رحوعة إل جلوس عاد إ یل تلك ا لحالة 
ٹم تریع؛ لأنہ کان لا یقدر علی غیر ذلك: وإن کان إلی قیام رحع إ ی صدور قدمیه إلی الاعتماد علیھاء وھو 
قاع تم بنھض لی القیام انٹھی عقتضرا. قلت: والظاھر أن المراد متہ جلوسه بین السجدتین لا غیر کما هو لفظ 
روایة محمد ىف موطده عن الغیرة بن حکیم؛ قال: "رایت ابن عمر ںا بجلس علی عقبيه ہین السحدتین لی 
الصلا" ا حدیث: فحمل قوله: "ق السحدتین" علی "ین الصحدتین" وجی شم اعلم ان هذہ إحعدی الضورتین 
فسر نما الإقعاء اللٹھی عنہ فی الروایات: وحاضل الکلام: ان الاقعاء الفسر با حلوس علی الأرض تاصیا فخیڈیه 
بجمع علی کراہتہ کما تقدم عن "اي وکذا نقل علیہ الإجناع ق "الاستذکار وأما الأقعاء الفسر با لوس 
علی العقبین؛ فمکروہ أیضا عند الأربعة؛ ترجیحا لروایات الٹھی إلا قی قول للشافعی وا حمد؛ وکذا عند النووي 
والبیھقی وبعض من السلف جعا بین الروایات فتدبر۔ 


کتاب الصلاۃ ۲۱۸ العمل فپی ا جلوس ںی الصلاة 
7 مس کس یی کاو مگ کب و سس تو اشک ری لا ہی ہے وی کی دہ ور 
فلمًا الْصَرَّفَ ذکر ذلك لهُ فقال: إِنّھَا للیْسّتٗ سُنَة الصّلاة وَإِنُمَا أفعَل ھَذا مِنْ أخُل 


آنی 


۹۹ - مالك عَنْ عَبْد الرَّحْمَنِ بن القاہم عَنْ عَبيدٍ اللہ بن عَبلٍ الله بن عید ر آئه اخیرۃ آله 


1 ایت 


فلما انصر ف: یی فرغ اہول عغنمر غلنٰ الله ےک ہبناء الفاعل والضمیر لک عَعِْرہ "ا ای لاہن مس ولفظ 
خمد: فذکرت لە ذلك آأي استفسر عن ڈاك ا لوس ھل غو سنة الصلاة؟ واخٹیج إل الاسٹفسار؛ ما أآنە راف 
من فعل غیرہ ما خالفہ فقدِ تقدم ان الحمھور علی کراہتہ. ''فقال"' ابن عمر شئچ: "ھا" أئي ثلك اغینة "لیست 

سنة الصلاۃ" ایل سنتھا الافتراش؛ "وا افعل" واحلس "ھذا" اللوس "من احل أن اشتکيی" فالرحوع إل 
السحدۂ الثائیة آیسر حینتذ۔. 

آن ا ل: لی عیّیا۔ الله کان یی" آبا "عبد الله ان عم فؤے' آلد 'یتربع یق الصلاۃة' بعد ربع رکعات کما تقد 
قی الحندیٹ السابق: أو بعد الرکعتین أیضا کا عو ععوم قولہ: "'إِذا جلس"' للفشھد. ''قال"' عبید اللہ بن عبد اللہ: 
تفعاته'' أي الثربع آنا ایضا اثباعا لوالدي "واتا یومٹذڈ۔ہ حدیثٹ السن* صضغیر اھ یز بین فعل العذر وغیرہ؛ 
"فنھان" عغنٰ لگ ''عبد الله ان ععر" ا والديی: 'وقال: تھا سنة الصلاة'' ھذہ الصہِمٰة سن اُلفاظ الرفع 00 
قال | حافؤظ گل 'شرح الحیة''؛ والڈکٹر غلی لہ مرفوغ؛ ونقل اہر عبید ال فيه الاتفاق؛ و فٔے نظر .2 بسطە, قال 
التروي فی "التقریب": قول الصحابی: أمرنا بکذا او من السنة کذا ما أشبهه مرقوع کل علی الصحیح الذي 
قاله ا حمھور. "ان تتصب رجحك الیم" أي ترفغھا ولا تلصقھا بالأرض. قال نی "اشحمع": النصب إقامة الشیء 
ورفعه. "ونٹیق" بفتح اوله الثناة الفوقیة أي تعطفہاء والراد عندي تفرشھا تحت الورك کما سیجء 'رجحلٹ 
الیسری' لم پبین کی ھذہ الروایة ما یصىع بعد ٹیھا ھل بجلس فوقھا أو یتوركا؟ وھکتا بحملا أحرحه البخاري لی 
صحیحہ؛ وسیحیء فی روایة القاسم: ان بجلس علی ورک الأیسر لا فوق الرجل؛ وروی النسالي من طریق 
عغمرو بن الحارٹ عحن بجی بجی بن سعید: ان القاسم حدلہ عن عید الله بن عسر عن آبیە قال: من اسنة الصلاۃ ان 
ینصب الیم ویجلس علی الیسر ی؛ لحمع بھنا احافظ نی "الفتح” تحمعل روایة النسائیي علی التشهد الإ 
وروایة القاسم علی الٹان:ء واعتار الزرقان تفسیر أثر الباب بروایة القاسم الآئیة قرییا؛ ما ان المرحح عند ا الکیة 
التورك لیٍ جحلسات السلاۃ کلھا؛ والعحب کل العجحب من الشیخین معا علی جِلاالة شأنھما سیعا من الحافظ مع 
دقة تظزہ وسعة علم) یف قترا الر الیاب:بأثر القاسم؟ وعل هذا إلا جرد العضبیة عھما ما فان کل واعند 
من الشیخین فسرہ بذلك لوق مذھیہ؛ والت عبیر بان حدیث القاسم الآن لا یکن آن یکن سیا لقول 
ابن عمر یں ھذا أصلاہ لان حدیث القاسم الات بیان لفعل ابن عمر یں وھذا قول منه وإرشاد إلل فعل السنة 
8د ونکیر علی فسٰ آقتدی بمعلةفء ولذا اعتدر خسن قعلة بألہ لشکری ق ر حله ٭ بستضیع ا جلوس علی ها۔ا النھج ہے 


آس 


کتاب الصلاۃ ۲۱۱۹ العمل فی ا لوس فی الصلاۃ 





لی سے سے سرص_ سے ال کو 2 سے و سی 


کان يَرّی عَبْذَ اللہ يْنَ غُمَر یَكَرَیَم فی الصّلاه إِذَا جَلسْء قال: فَفعللّهُ وَآنا يَْمَْزٍ حَدِیث 
السّنٌٍ فََهَاني عَبْدْ اللہ بن عُمرَ وقال: نمَا سُنّة الصّلاۃ أن سب رعلك الیسی 
تی رِخُلك الیْسْری فقلت لَه: فَلَكَ تَفْعَلَ ذَلِكَ فَقَالَ: إِنّ رَحْلَیٌ لا تُحْملاني. 
٠‏ - مّالك عَنٌ یَحّی و سوب أت, القاۃ بن مْحَند أَوَاهم او 
7 : لیڈ لیر تی رجْلَهُ الیْمرٌی: وا عَلی وَرکیِه الأَبْسّر 
لسن علی قذعد: ثُمٌقَال : ران هَذا عبَيْدُ اللہ بی عَبْدٍ اللہ بٰن عُمَر وَحَدَليي ا 
کان یَفکَل مك 


- فلیت شعري کیف ایکون فعلہ شید الاّق بیانا لقوله ھذاء ولو کان کذلك فیکون نگیزہ وردہ علی ابنه عبید اللہ 
ٹی عذا الاثر عبٹاء فلا بمکن ان یکون تفسیر عذا القول إلا حدیث النسائي القولی؛ فتامل؛ فإائة بدیع جلی؛ ولذا 
قال محمد بعد هذا اخدیٹ: وهھذا ناخذ وھو قول أبي حنیفةہ فتشکر واللہ الموفق امیسر ما یحب ویرضی. 
فقلت لە: اي لابن عمر گؤں: 'فانك تفعل ذلك"' أآي اثریم 'فقال' بلؤاہ اغتڈارا سن فعله: "إن رحلی" بشد 
پوت الااکٹر؛ وٹی روایة حکاھا ابںن التین رحلاي باہالف علی لغة من یلرم الٹی الالف:؛ آوؤ 
"ان" عمعیٰ ئعمء وفیه توجیھات أخر مما قیل فی قراءة: فإإِنَ هُدَانِ لَسَاحِرْانِ پ6 رطے:۳٦).‏ 

آراھم اخ أي الناس ا حاضرین ا لحلوس لپ التشھد فنصب رجله الیمیٰ وٹ" ماضی من الٹی أي عطف. قال 
ائحد: ٹی الشیء کسعی ورمی رد بعضه علی بعض ٴرحلہ الیسری وجلس علی ورکە" قال ىِ رو 
الورك: ما فوق الفخذ مؤئئة. وقال فی ''القاموس ورقاسج ری کت ما فوق الفخذ موئٹة؛ والو 

خر کة عظمہا, ''الڈیسر" کنا لی اللسخ والڈوجہ الیسری: "وم نجلس علی قدمہ ٹم قال"' القاسم: 'اراني عذا" 
ابملوس 'عبید اللہ بن عبد اللہ بن عمر' بن الخطاب: قال الباحي: ھذا قول اکٹر الرواۃ عن مالك: وأما بجی بن 
بکیر فقال: عبید اللہ بن عبد اللہ. قلت؛ ظھر من ان روایة بجی بالتکبیر؛ فما فی النسخ الوجودة من التصغیر وعم 
لی روایة تیی. 'وحدثی" أي عبید اللہ بن عبد اللہ "ان آباہ"' آي عبد اللہ بن عمر جٹں "کان یفعل ذلك' ا لوس 
لاجل شکوی لپ رحلہ: وظاھر السیاق أن القاسم وعبید اللہ بن عبد اللہ لا بجلسان ھذا اللوس: بل فعله کل 
واخد متھعا مرۃ إراءة ہم جلوس ابن عمر شۂْں؛ واما ابن عمر ئؤاں فکان یقعله غاذة کما عو ظاھر الألفاظ . 


کتاب الصلاةۃ ۲۲ النشھد فی الصلاةۃ 


النْسَهدْ ف نی الصّلاۃ 


سیق ال ھا سے ےم 


٣۷‏ س مُالك عن ابْن ٹھاپ؛ عَنَ عروٰة بن اٹ قش کت بر تارق 


ایم تن الخطاب ھی گلی وی مل اق جددھتہ۹دەدوسسدسدورسی 








النھد :قی الصلاۃ: أي الفاظ التھد وغو تفعل من الشھادةء جي بذلك؛ لاشتماله علی الشھادتین تغلبیا له 
علی یقیة الأذکار؛ لشرفھعا دن سیث:إِله :سو نا الرحل مؤمنا ویرتفع عنہ السیف وغیر ذلك: واعتلف أھل 
النقل ٹی حکم التشھد عسد العلعاء تا فمست الحاجة فيه إلی شیء من التفصیل؛ فاقول: أما الإامام مالك فقال 
بستیته مطلقاء کما قاله الزرقاق وجماعق وعدہ من السٹن اصحاب متوف کما فی مختصر اخلیل" و''مختضر 

لرعمن'" ' وغیر ذلك: وا نم انال عنھ :الز رقاىی واحافظ والٹووي الإٴبُجعاب فیھعاء وصاحب 

" ا حتیلی حعل الڈولی واا والآخر رکناء وصاحب البیت اذرق غا فیة؛ وکا ضاحب "الغی' الحتیلی 
غاد التشھد ہیں مشیر ٰ ار کان وااڈرل انت الواجیات: قال العین گ‌ 'شرح البخاری': روگ الغے:"؛ إن کات 
الصلاة 7 آو رباعیة فیما واجبان فیھما عنلی اإخدی الروایتینء ڑھو متھپ اللیٹ وإسحاگ:؛ وأما امام 
الشافعی نقل عنه الزرقان الأجحاب نی الآخر دون الأول وکذا نقل عنه النووي؛ نقال: الأوزل سنة وکذا فی 
''خواشیٰ الاقناع" وغیرہ عد الدغنھید الأخیر من الأر کان والآول من الإأبعاض والسٹن الیٌ تَحبر بالسجود وھو 
قریب ما تقدم من مذعغب ا ختاہلة واما ا حنفیة فتقل عنھم عولاء مثل قول الإمام مالك إلا أن ي کبنا: ان 


الفةٌعۂ التاق واحبی وآما الال فا : وراجحبۃ وڑھو ظاھر الروایؤ وقیل: سنة, قال الحافظ: والمعروف گرٹل 
١ا_‏ ا وت ار ے آل ای جا وس الک : پک ١‏ 7 1 قا : 
قال العینٰ پٹ فرح اید را ارد قد ۷ اوحب2 ؟ ای حنیفة: وھو انُضٹار لصحےہ: و قیا : 
سنك؛ وھو الڈقیس لگ لاف اھر ا لروایقغ وا حخاصل : ان التش ید الإأخحیر آگدذ عند احجمھور ہشن ۶ الأول, قال 
العییٰ عمن "لٹ ضیح : ا مع فمقّاعء الأمضار ابو حلقة ومالك والثوريی والشائعی وإ[سحاق واللیٹ غلی ا 
الع الاول غبیر و اح حاشا آخیرد) فانھ و جبہ: گذا تقلھ ابن القصار واسندلوا علی الو جو یھ الگ 
فی جل الروایات وبآثار الصحایةق 

ارہ سم بع عمر إخ: امیر الؤمتین عمر ہن اخنظاب. "وھر' قائم 'علی النزر یعلم الناس النشھد" 'قال ق "الاسد :کا ر”؛ 
ما اوردہ مالك عن عمر وابنه وعائشة حکمہ حکم الرفع؛ لان من العلوم أنه لا یقال بالرأي؛ فلم ہق إلا ان 


یکون توقیفاء قد رفعه غیز عالك لنٹ عن ععر عغن التی 26, قلت؛ رشو موقوفے عند اغدائینْ. قاں العیین: رو اہ 


ابو یکر بن مردویة لی ''کتاب النشھد“ له مرفوعا سال عن الدار قطی أنه قال؛ لم یختلفوا ٹی آنه موقرف۔ ے 


کتاب الصلاۃ ۲۲۲۷١‏ الیشھد لپ الصلاۃ 





التْمَمَدَ نقول ُروا: التَحياتْ لہ الرٌاكِیَاتٌُ للّہ الات تُ الات لہ 0,1,21 


1 اقی ج ا 


- ''یقول' عمرۃ "قولوا'' قی النشھد: ''التحیات'' کذا فی الشھور غن عمر شثثد وسیان فی شرح الحدیث الات أنە 
وقع ٹی بعض الروایات قیله زیادة یسم ال ولا تصح۔ 'الزاکیات ا" قال ابن حبیب: ھی صال الأعمال الق 
بزکو لصاحبھا الٹواب ى الآخرة "الطیات" أي ما :طاب من القول وحن أن یٹ ب٭ علی الہ تعا ى؛ وقیل: 
الأقوال الصالحة مطلقاء وقیل: الأعمال الضا حة؛ وھو أعم من القول والفعل۔ انصاروت' الخمس أو ماعو اعم 
من الفرائض والنوافل أو العبادات کلھا آو الدعوات آو الرحمة آو التضرغع مختصة 'للہ" عزوجحل: وقیل: 
التحیات: العبادات القولیةء والطیبات: الصدقات الالیةق والصلوات: العبادات الفعلیة "السلام" ٹی جمیع النسخ 
بلام التعریف. قال النووي: یجوز ثي السلام فی الموضعین حذف اللام وإٹیاتھا. قال الحافظ: لم یقع فی شيء من 
طرق حدیث ابن مسعود جخذف اللام واعتلف لپ ذلك حدیث ابن عباس: "'غليك'' بصیغة الخطاب ''ابھا" 
رف النداع الني عدیر یه مع ان الوصف بالرسالة اشرفے؛ ما ان الانتصاف یالر سالة یتضمنیہاء کا ہد وت 
آر التشھد. ''ور مة اللہ" أي إحسانہ. قال ابن رسلان: اأصل الرحمة من اللخلوق رقة القلب؛ ومعناھا من اللہ 
ثعالل العفو والرأفة الا حسان؛ وب ركکاتہ'" جمع بر کو: وھيی الٹسو والزیادۃ سٰ ایر ویقال: البر کڈ جماع کل 
تجیر قالہ این رصان وقال القاريی: عو اسم لک ل خی فائض ضف پارك وتعاإ یق غلبی الدوا "الےلام" اي و جف 
ای الأمم الٰےابقَة سن الصلحاء تا" معاشرین ا حاضرین پر یل ۰ لسغ وا حغاضرین 2 سن الإامام واہمقتدین واللائکٹ 
رف استحہاب الداعۃ بالٹفس الدعغاءٰ ول "الترمذی" يسا سن حدیٹ أي ان گعب آئه 3 کان اذا کر 
ادا قدعا لہ بدا بنفسه۔ "وعلٰ عباذ ال الصالحین"' جع صاخ والأشھر فی تفسیرہ: آزەہ القائم :تما جب عليه من 
حقوق ال تعالی وحقوق عبادہ وتفاوت درحاتہ. "'اشھد ان لا إله إلا اللہ" زاد نی حدیث عائشة ؤد الانَ: 
''وحدہ لا شریك لە"ء وکذا فی روایة اپن مسعود غند ابن آبی شییة إلا ان سندہ ضعیف کما ف "'البذل" وکذا 
ٹی روایة أبي موسی عند مسلم وحدیث ابن ععر عند الدار قطیٰء ولکن عند أبی داود عنه أنه قال: زدت فیھا 
'وحدہ لا شرك لہ" قاله الزرقان. 'واٹھد ان عمدا عبدہ"' بالضمیر ق النسخ ا لمطبوعة افندیة وکذا لی نسخة 
الباحي۔ وف "الزرقاق"؛ عبد اللہ ولعله وھم من الناسخ۔ 'ورسولہ" وروی عبد الرزاق عن این حریج عن عطاء 
قال: بیٹا الی ہك یعلم الناس التشھدا إذ قال رجل: واشھد ان حعدا رسوله وعیدہ فقال ٛتا: لقد کت عبدا 
قِل ان اکوت رسولاء قل: عیندہ ورمولہ رحالہ ثقات إلا آنه مرسل. ئم اعلم: ان الروایات لپ الفاظ الشھد 
ختلقة جداء ویۓ علیھا اختلاف الصحابة ومن بعدھم ٹف اختیار بعض دون بعض استحبابا؛ مع الاتفاق علی نہ 
ور الاتیان بگل ما زرٹ ویرثقيی عدد التشھدات الني یورجحد کل الگ المشھورۂ من کت الحدیٹ إلی عشرۃ۔. 
وقال ابن العربی: اضوغم ثلائة: ابن مسعود وابن عباس وعمر ڑا قلت: ویرتقی عدد جملة من روی من 
الصحابة نی التشھد إلی أربعة وعشرین لکن ما اختارہ الإمامان ابو حتیفة وأحمد وأصحانھما وأصحاب الحدیث - 


کتاب الصلاۃ ۲۲ الیشھد ٔىی الصلاۃ 
سز اگ 


ََ و سر پورگ گا "وت و وا لو سور سی ئَ 7 َ۔ 
السُلام عَلَْكَ ایھا ای ورحمة الله وبر كائه؛ السلام علینا وعلی عِبّادِ الل الصالحین 
کے ٠‏ سی ق۰ اس سو 
اْشهَد اُنْ اج ال ٢‏ الله و اید ان سےا عبد٥‏ کن 

: سو تھا و ٦‏ رھ ى 8ے اگل سی عی ات 0 ظط 

٢۲‏ -۔ مالك عَنْ نافع: ان عَيْدَ الله بْنَ عُمَر کان یَمْشَهَد فَیّقو ل: سم اللہ سس 
- واکثر العلماء و تشھد ابن مسعود؛ أخرجه الأئمة الستة وجمھور أھل الحدیث والرواۃء کالطحاوي والبیھقی 
ریہ ومیر النقلء قال مغ والعمل عليه عند اکٹر أھل و من اُصحاب ا 
جماغة من ادلی الشافعیة کابن َلر ِلِ حم تشھد ص مسعو وذھب بعضھم کون : خزیمة 0 عدم 
التر حیح و غلحه ابو بکر الصدیق ظؤے علی ابر کعا یعلم الصبیان ى الکتاب؛ گما فِ ''مضنقی اہن أی ےا" 
ررسسحمی اعظزہ سرد قرف :لازل: دا ق الپ از فررد اذ اف ان اتترا حل غی وراہ 
لفظا وععی؛ وذلك ادر وأعلی درجات الصضحة عند احدثین ما اتفق غليه الشیخان؛ فکیف إِذا اتفق عليه الستۃ 
لفظا ومعیٰ۔ والٹان: أنە أجمع العلماء علی ان حدیلہ آصح ما ورد بی التشھد: قال الترمذي: ھذا أصح حدیث 
0 یی اتی وقال الہزار لا سٹثل یل أصح حدیٹ ک العشهاد: ھوز عندیيی حدیٹ اہن سسعود ورريی من یف 
وعشرین طریقا تم سرد اکٹرعاء وقال: دسسہایس التشھد آثیت ٹہ ولا أضح آسائید ولا اشھر 
رجالا ولا" اد تظافرا پکثرۃ الإأسائید رالطرق؛ 1 ٹی "'التلخیص" وپ 'الفتح': ا ععلاف ہی أھل اخدیٹ 5 
ذلكء وئمن جزم بە البغوي ٹی دحا او ا حدیث ابن مسعود آصح ما روي ق 
النشھد: وروی الطبرآنِ بسندہ إل ہریدة بن ا حخصیب قال: ما معث اأحسن من تشھد این مسعوذ, 

کان یعشھد؛ وھذا تشھد ابن عمر را اختلف ںی بعض الفاظہ ذکرہ الحافظ فی "التلخعیص"ء واختلف فی 
رقغہة وولفة؛ وآخرج ابو داد حدیث اہن عمر شر وکا ٹی التشھد مٹل حدیث ابن مسعود إلا أئہ قال؛ 
زدت فیه: ''وحدہ لا شریك لە"؛ فیقول فی اوله؛ 'بسم اللہ" کدا روی عنہ ہؤ ووزد أیضا فی حدیث ایيهم عمر عثچے 
من روایة ھشام بن عروۃ عند سعیك بن متضور وعبد الرزاق وغی رما وعوض بروایة عالك عن الزعري ولیسٹ 
فیھا عَڈہ الزیاذة قاله ال حافظ. قلت: ولیی فی خدیث ابن عمر خر ایضاً من طریق بجحافد کمَا نقله الححافظ ی 
'التلخیصس 5 إذ قال: وحدیٹ ان رسول الہ کہ کان آول عا یعگلم یف عٹلد القٌعدؤ: التحیات لل اہو داود والدار 
قطن والطبرانِ من حدیث عجاھد غن اہن عمر ظدا. وقال السخاري تی "القاصد الحسنة'": زیادة السعیة نی 
التشھد لیس بصحیح۔ وقال 6 'اللدونة": قال عالك: لا اعرف فی النشھد بسم اللہ الرحمن ال رحیمء ولکن دا 
ہ_"التحیات اللہ". وقال الباخی: لیس من سنة التشہد عند مالك البسملة ىٍ اول التمہد؛ لأنا قد بینا ان السنة 
ھو تشھد عمر ج8 ولیس فیه کذلك. 


کتاب الصلاۃ شنذ الیشھد لی الصلاۃ 





التّحياتُ لہ الصّلوٌاتُ لڑّ ال کات لی السَّلامُ عَلَی َلٰى السبیٌ رشن اللہ و رکا 


ز۴ سے .لس 


الَلامُ عَليَْا وَعَلَی عِبّاد الله الصَالِحینٌ ھت ان لا إِلَه الا الف قھڈت اَنْ مُحَمِدَ 


شھدت ان حمدا إخخ: بصیغة الاضی فیھماء وکذا ٹی روایة محمدہ إلا أن فیھا بزیادة العطف بین الحملئین؛ ولیس 
یق نسخ "موطا یی" حرف العطف إلا ٹی انسعة الباجحی. قال الزرقان: عذا مخالف للترزف تی الأحادیث 
الصحیحة بلفظ: 'اشھد"' فی الوضعین, وعليه اللعول والعمل, "یقول' ابن عمر شئیں "ھذا' التشھد "فی" املوس 
الذي بعد "الرکعتین الأرو لیین: ویدعو"' آأي ابن عر یں 'إذا قضی' و أتم "'تشھہدہ"' الذکزر "ھا بدا لہ" أي عا شاء 
والدعاء لی النشھد الأول لا پستحب عند الحابلۂ کا ٹ "الغیٰ"؛ إذ قال: ولا یستحب الزیادۃ علی عذا الٹھد 
ولا یلاہ راتا قال نین و والٹوري و(سحاق: وعن الشعی: آنه غ پر اس أن یصلی علی النی ہل وكنلك 
قال الشافعی؛ وعد الشعبي لی 'النایة"' و'السعایة" وغیرھا مع الحمھور۔ وفی "السعایة" عن الشعبي: من زاد فی 
ال ر کعتین کے کڈ 00 وھو الصواب: وأخرج این أبی شییة فی مصنفه عن الشعبی: من زاد ق 
الرکعنین علی التشھد: فعليه السحدتان: ومکروہ قي روایة علي بن زیاد وغیرہ عن الإامام مالك. قال الزرقانی: ھو 
اللذھبء واحازہ مالك لپ روایة ابن نافع واستحب ابن دقیق العید التعوذ من اربع؛ لعموم حدیث: إِذا تشہد 
احدکم؛ فلیتعوڈ باللہ من أریع کعا فی "التعلیق المحد" وقعب ابن خزم إل وجوب کما قاله الحافظ ق 
"'الفتح" وتقدم عن "الف" ناویا الشافعی: آنە لا باس بالصلا وعد لپ وا شی الاقناع" وغیرہ الصلاة 

علی الني كٌُ بدون الآل من الستن؛ والزیادة علی التشھد ٹي القعود الأول مطلقا مکروہ عندنا ا حنفیة صرح بە 
الشامی؛ إذ قال: ولا یزید فی الفرض وما ا حق بہ کالوتر علی التشھد لپ القعدة الأول إجماعا وعو قول 
أصحاہنا ومالك وأ مد وعند الشافعی علی الصحیح: اٹھا مستحبة فیھاء للجحمھور: ما رواہ أ مد وابن خزیعة 
من حدیث اہن مسعود بلفظ: من کاد ابی گل فی وسط السا مض ین فرخ من تشھد قال 
الطحاري: من زاد علی ھهذا فقد خالف الاجماع؛ فإ زاد غامد کر او سافیاً وحب عليه سجود السھو؛ 
انتھی کلام الشامی فتضرا قال القاريی: هذا حمول عندنا علی السنن والنوافل وی ا حاشیة عن 'اغلی": حمله 
ا حنفیة علی التطو ع. قلے: لا حاحة إ یل ال حواب بعد ما تحقق آن ابن عمر شچرا زاد فی الىشھد ما زاد باجتھاذہ؛: 
وھذا یحمل ایض علی اجتھادہ ےہ مع ان اللرحح ںی التشھد روایات ابن مسعود؛ وأیضا خالف لمذھب مالك 
الراوي ھاء والراوي إِذا حالف مرویہ یسقط الاحتجاج عنھا أو عنہ؛ کما بسط بی الأصول. قال ابن القیم ٹ 
'اطدي": وم یثبت آنه کڈ صلی عليه وعلی آله لی ھنا النشھت ولا کان أیضا یتععید فی وس استحب ذلك 
إنھا فھمہ من عمومات وإطلاقات قد صح تبیین موضعھا وتقییدھا بالٹشھد الأحیر وآخرج ابن أبي شیبة فی 
مصنفه عن ابن عمر ٹر قال: ما جعلت الراحة فی الرکعتین إلا للتشھد: وأخرج عن الحسن: أنہ کان یقول: لا یزید 
الرکعتین علی التشھد شیتا. 


کتاب الصلاۃ ۲٤‏ الیشھد فی الصلاۃ 


رَول اللہ يَقَول کڈ نی الکن لأولَیبٍ وَیَْعُو إذا قضّی تَكَْهدَهُ ما بدا له فَإذا 


قت و و“ 


کاب 0 رض يَسَمَد كَزَلن اٹ الا اه يْقَدمُ الشَمَدَ ا ود ا 

لی آخر صلاتہ إخ: أي ق القعدۂة الثائیة ”تشھد کَذلك أیضا' اي کما تقدم فی ا لوس الأول "إلا أنہ یقدم 
التشہد'' ہل ا ی کلا الملوضعین: "ئم بدعو" بعد النشھد 'ا بدا لہ" ظاھر ا حدیث ان اللصلی بدعو بما شاء. 

قال الزرقان: اي من 1 مر الدنیا والأحره لعموم قولہ گتلا: ٹم لیتخیر من الدعاء ای إلی و خالف فی ذلك طاؤس 

والنحعی وابو حنیفة إلا :ھا لی القرآن؛ کذا اطلق ابن بطال وجماعة۔ قال فی "'افدایة"؛ ودعا عا یشبه الفاظ القرآن 
والأدعیة الاثورةء ولا یدعو بما یشیہ کلام الناس تر زا عن الفساد وہذڈا یأنی بااثور احفوظ وما لا یستحیل 
سوالہ من العبادء کقوله: "اللھم زوحی فلانة" یشبہ کلام الناس وما یستحیل کفولە: "اللھم اغفرلی' لیس من 
کلامھم, قلت: وھذا مذھب ا حنفیة وما نقلوا عٹھم أنھم قالوا: لا یدعو إلا جما فی القرآن جھل ۔عڈھینا. قال 
ا حافظ: کذا أطلق اہن بطال وجماعة عن أبی حنیفة ‏ والموجحود ٹی کنب النفیة: أنه لا بدعو نی الصلاة إلا ما 
فی القرآن أو ثیت بالحدیث او کان ماثوراً لی آخرہ, قلت؛ وبە قالت ا ختایلة, قال فی "العَ": وإن دعا ٹن 

تشھدہ ما ٹی الأخبار فلا اس یپ والحعلة: ان الدعاء ٹ الصلاۃ ما وردت حائز: قال الأثرم: قلت لأبی عبد اللہ؛ 

ھولاء یفولون: ا تدعوا ٹی الکتوبة لا ا ٹی آلە لفر آِ فتقض دہ كَالْعَصّے؛ وقال ز من یقف علی هذاء وقد 
ٹوائرٹت الأحاذیث علٰ رسول اللہ کل خلاف ما قالوا, قلت؛: إذا حلس ى الرابعة یدعو ما شاء؛ قال: :ھا شاء 
آدری ولکن یدکو ھا خا وما یعرف )نم قال ای قلااَة ایضا: ولا نوز ان بدعواق لاہ غا یقصد یه یلااة 
الدنیا وشھواتھا ما یشیه کلام الآدمین وآمائیھم مٹل: اللھم ارزقی جاریة حستاء وداراً قوزاء: وطعاماً طیبا 
وہستاتا أئیقاء وقال الشافعی: یدعو عا اُخے؛ لععوم قولہ: تم لینتخیر من الدغاع أعسیس ولنا: فوله کھ: إِنَ صلاگنا 
ھذہ لا پصلح فیھا شيیء من کلام الآدمیین: إتھا ھی النسبیح والنکبیر الحدیث آخرجحه مسلم وا حبر محمول علی 
أنه یتخیر من الدعاء ال اور وما اشبہ:ء وحکی عنه ابن المٹذر یدعو بما شاء: وھذا هو الصحیح إِن خاء اللہ تعال, 
قال الحافظ: واستٹی بعض الشافعیة ما یقیح من أمر الدنیاء فإن أراد الفاحش من اللفظ فمحتمل: وإلا فلا شك 
ان الدعاء بالأمور ا حخرمة مطلقاً لا جوز: قال العبیٰ: مم اعلم ان العلماء اختلفوا فیما یدعو به الإانسان فی صلاتہ 
فعند أ حنیفة وأخمد: لا بجوز الدعاء إلا از لماثورة أو الوافقۂ للفرآن العظیم لقوله كّ: إِن صلاتنا غذہ 
لا یصلح فبھا شیء من کلام الناس ا حدیٹ رواہ مسلمء وذکرہ ابن أبی شییة عن أبيی غریرة وطاؤس وحمد بن 
سیرین وقال الشافعی ومالك: جوز ان یدعو فیھا بکل ما جوز ان یدعو یه عارج الضلاۃ من مور الدٹیا والدین: 
وقال ابن حزم بفرضیة التعوذ بما ٹی حدیث عائشة عند مسلمء وذکر صاحب 'البرھان" للإمام مالك روایتین 
إحداہا مع أبی حنیفق والثائیة مع الشافعی فی عموم اختیار الدعاء وہوب ابن آأي شییة ٹی مصنفه باب "من 
استحب أن یدعو بمھا ل القرآن"' وذکر فیھا عدة آثار توید من اختارہ نعرض عن إیرادھا روما للاختصار. 


کتاب الصلاۃ "۲٢‏ العشهد فی الصلاة 
اذا قضی کَفَہَدَهُ وَارَادَ ا مُمَلَہٌٍ قال: الام علی ابی وْرَحَمَة اللہ وَیرکائد 
لسّلامُ عَلَيَْا وََلَ عَبَاد الله الصَالِجینَ: السّلامُعَلَيْكُمْ عَنْ ینہ تم يَرُّعَلَی المَام 


.... 25 عالك عَنْ عَبْد الرَّحْمَيٍ يْنٍ القاِم عَنْ آبیە؛ عَنْ عائِشة روج ابی‎ ٣ 


فإاذا قضی إ: ابن عمر دنا ''تشھدہ" واتم دعاءہ أیضاً "واراد أن یسلم" للانصراف عن الصلاة آعاد من الَشھد ما 
ہو من جنس السلام؛ و"قال: السلام علی البيی ورمة الہ وبركاتہ السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین" قال 
الزرقان: وکان یکررہ؛ ما أنہ مہ کان بب ان یختم الصلاة بالسلام علی البی کٹ وروي عن الإمام مالك 
استحیابہ؛ لگن قال الباحيی: إِنه لا بٹبت. "'السلام عليکم"' تسلیمة تحلیل؛ بخاطب من "عن یمینہ" قال ى "الغیٰ": 
والتسلیم واحبء ولا یقوم غیرہ مقامہ وھذا قال مالك والشافعی؛ وقال أبو حنیفة: لا یتعین السلام للحروج 
من الصلاق بل إذا حرج بھا یناف الضلاۃ من عمل أو حدث او غیر ذلك جاز؛ لان البی کٌ لم یعلمہ السیء نی 
صلاتہ: ولو وجب لأمرہ بہ؛ لأنہ لا بجوز تآخیر البیان عن وقت الحاحف ولنا: فولہ کا وغلیلھا النسلیم۔ وقال 
الباحی: وقد روي عن ابن القاسم أآئە إٰذا أاحدث فی التشھد فی آخر صلاته إِن صلاته قد صحت وکملت؛ ؤزعو 
یقرب من قول أيي حنیفة. وقال العیيٰ: اختلف العلماء لی ھذاء فقال مالك والشافعی وأ مد وأاصحاہم: إڈا 
انصرف المصلىی بغیر لفظ التسلیم؛ فصلاتہ باطلةء حؾ قال الئووي: لو اختل حرف من حروف ''السلام 
عليکم' مم تصح صلات وذھب عطاء بن أبي رباح وسعید بن ا لسیب وإبراھیم وقتادة وأبو حنیفة وأبو یوسف 
ومحمد وابن جریر الطبري إلی ان التسلیم لیس بفرض حؾ لو ترك لم تبطل صلاتہ. وٹی 'السعایة": ھو قول 
علی وابن مسعود گا والنخعی والٹوري والأوزاعی. قلت: السلام عند ا حنفیة واحب,؛ بجب آعادة الصلاة 
ثرکە؛ وغذا أیضاً من للسائل البنیة علی أصوغم من التفریق بین الواحب والقرض, "ئم برد علی الامام' أي بسلم 
مرۃ ثائیة ینوي بە الرد علی الامام. "فان سلم عليه أحد عن یسارہ" أیضاً بأن یصلي خلف الإمام: ویکون علی 
یسارہ أیضا اخد ”رد عليه" أیضا وھذا سلام ثالٹ. قال الزرقان: ولعل مالکا ىہ ذکر حدیث ابن غمر ظڑڑں عذا 
الرقرف علین لا یه آناظائرم پسلم ٹااٹا إن اق علی بسارہآحيدة لگنہ ااشھور من قول ماك وقال الام 
الٹلالة وغیرم: علی کل مصل تسلیعتان عن یمینہ و ماله ولو ماموما: وإلا فمالك سه لا یقول بما فی خبر ابن 
عمر چنا ہذا من الیسملة ٹی اوله؛ وإبداله لفظ "اشھد" ب۔"شھدٹا"ء والدعاء قي النشھد الأولء وإعادة السلام 
علی البي والصا لین بعد الدعاء قبل السلام: وإبدال "عليك أیھا البي" ہ_''السلام علی البی'۔ 


کتاب الصلاةۃ ۴۱۲ الیشھد نی الصلاةۃ 


ھا کَائئتٗ تقّول إِذا کُشنهدّت: النَْحتَات الطیِبَاتُ الضَّلوَاتٗ الرَاكِيَاتٗ للہ ورس 


اذا تشیدت: بضیغة اللؤنٹ للغائب ولفظ حمد: أفھا کائنٹ تتشھد فتقول: "النحیات الطیبات"' وغند الٰبيھقي 
زیادة التسمیة فی أوھا کما سیحيء؛ لکٹھا لیست من رق 6ای ال تی روایة ابن إسحاق غن عبد ال من, 
'الصلوات الزاکیات لہ" قال الزرقانِ: فتسقط لفظ 'لل" عقب قوفا: التحیات: بخلاف ما ٹپ أحادیث عمر وابن 
مسعود وابن عباس ٭ّ: وھی مرفوعة قتقدم علی الوقوف, قلت: لکتھا موجودة کی بعض طرق البیھقی. "اشھد 
ان لا إِلہ إلا اللہ" ۔جحل روایات عائشة شر ٍى تقدم الشھادة علی السلامء وبوب علیھا البیھقی باب "من قدم 
کلم الشھادة علی کكلعؾ التسلیم" وتقدم ان علی زیادة: ''وحدہ لا شريك لە" تحت حدیث عمر وش "وان 
دا" کذا ل“ السخ بدون لفظ "'آٹھنٹ ولفظ روایة حمد: "واشھد ان جضعت'؛ وھکذا فی روایة الببھقی 
بطریق عالك بلفظ: "اشھہد", "ان عمدا عبد اللہ" کذا ق اکٹر النسخ وٹی ھامش الباحی: 'عبدہ" بالضمیر بدل 
اسم ا جحلالت وکذا فی نسخة محمد ۓگ وکذا ف روایة البیھقی بطریق مالك بالضمیر۔ ''ورسولہ" ‏ م تختلف 
الطرق عتھا ولا عن غیرھا پ تقدم "عبدہ" علی "رسولەٴ وتقدم بروایة عید الرزاق مرسلا إنکارہ کل علی من 
قال: "رسولہ وعیدہ" إل ان ق روایتھا تقد الشهادة علی السلام بخلاف الروایات الأحر, "السلام عليك ایھا 
ٹیو رر مة اللہ وی رکاتہہ السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین' وکانت تقول ‏ ئئ للخروج من الصلاة: 
''السلام علیکم" ونقل صاحب "لف * وغیرہ مذھبھا 2 ئزا: توحید السلا کمذھب ابن عمر قرو و - 
لبیھقی ثی سننہ حدیث عائشة بسندہ من طریق ابن إسحاق بلفظ: قالت: کان یقول کی النشھد ‏ الصلاۃ لٹ 
ورسطھا رن آجرھا قولاً واحدا: 0 پسے ال المحیات ش: الصلرات لٌ؛ الزاکیات شف اأشھد ان لا إله إلا الف 
واشھد ان عتدا غبٔدہ ورسول ااعلاہ غليك أیھا التتی ورىة اللہ وب رکاتہ السلام علینا وعلیٰ عباد اللہ 
الصا حین: ویعد لنا بیدہ عدد العرب, قال البیھقی: والروایة الصحیحة عن عبد ال رخمن بن القاسم؛ ویجحی بن 
سعید عن القاسمء عن عائشة لیس فیھا ذکر التسمیة إلا ما تفرد نما حمد بن إسحاق بن یسارء وأخرج البیھقی 
ایشا بسندہ آجر مرن طریق عالك عن غائشة: ھا کانت تقول إذا تشھدت: التحیات, الطیبات: الصلوات: 
الزکیات لل اشھد ان لا إله إلإ اللہ وحدہ لا شريك لە: واشھد أن محمدا عبدہ ورسولہ: السلام عليك ایھا 
ایی ور مة اللہ وہ رکاتہ؛ السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین, اشھد ان لا إله إلا الف وأغھد أن حمدا عبدہ 
ورسولہ: ٹم یدعو الانسان لنفسه بعد. قال الباحی: فإن قال قائل: أثبتم أن تشھد عمر عئ هو الصواب ا امور 
بہ ورذدثتم حدیث اہن مسعود وابن عباس؛ وا مسندان؛ فلم اذحل الإمام مال حدیث غائشة ٭ ہد وابن عمر 
وھیا أشد خلافاً لحدیث عمر؟ فا نواب: الہ جؤے اختار تشہد عمر جؤہ؛ ما ذکرناء إلا آنە مع ڈذلك یقول؛ من 
أعذ بغیرہ لا یائم؛ ولا یکون تا رکا لانشھد فی الصلاق وانما ذُلك بمنرلة من غیر شیا من الأدعیة الیؾ علمھا 
رسول الل لگ فإنہ بقال: قد ٹرکٹ الأفضل: ولا یقال لہ: اإِك قد ٹ رکٹ الدعاء الٹھی مختضرا, 7 


کتاب الصلاۃ ۲۲۷ التشھد لی الصلاة 


سس و از 


أَْنْهدُ ان ا ِلهَ َ الله و حدہ آ شریٹ آ ون دا غد اللہ ورسوله السّلام عَلَكَ 
5 ھؤ لؤ ہبودرجھ* تَّ حا حص ا رفظ س یں بج ٠‏ ت سو و ھ ہوچدر ا 
ھا البٔیٌ وَرَحْمَة الله وَیَرَکائ السَلامُ عَليْنَا وَعَلَی عِبّاد اللہ الصَالِجین السَلام عَلَيْک. 

:۱ سے رو وی وربور ٠٦‏ 7 ۱ کر و ا گے یا و گی و ا 
ہ٢‏ س بالاگك ۓل: یی بن سَعید عَنْ القاہسم بن مُحَمَیٍ أَلَه أَخْْرَه ان عَائشة زوٴج 
لی 85 کائت تقول إِذا َشَهدَتْ الئّحیّاتُ الطیّیّاتٗ الصّلوَّاتٗ الرّاکِيَاتُ للء الد 


بصیعة الغائب 
ےجو ہے و 


أُنْ لا إِلَهَ إِلّ الله وَأَئْھَد ُن ککمتا عیل اھ ورك السَلامُ عَلَيكَ پا اتی 


ری سا لی الا 


وَرَحَمَة الل وََرَكَاك السلاہ عَلَيَا وَعَلی تَا الل:الضًالحع الَلامٌ ا 
٥٭‏ - مالك أَنهُ سال ابْنَ ٹِھاپ وَنافِعًا مَولّی ابْن عُمَرَ عَنْ رٹل 3> دَعَل ۰ امام 
فی الصّلاۃ وق سَبَقَةُ المَامٌ برَكَعَة اَيتَشَهَّدُ مَعَهُ فی الرَّكَعتیْن وَالأُْع وٴإِن کان ذُلكَ 


٭ قلت: ما ذکرہ الباجی ختمل: لکن الأوحه عندی ان غرض الامام ہذکر روایتھا إلبات وحدۃ السلام: کما 
آن اللقصود بذکر روایة ابن عمر یں تثلیث السلام للعقندی؛ فإن الراحح الشھور عند الإامام مال لے توحید 
السلام للإڑمام والمنفرد؛ وئٹلیثہ للمؤتم کما تقدمء فذکر عذہ الروایات ٹائیدا ما اعتارہ ٹی باب السلام, 
گائت تقول ا ل: ہي الصلاۃ "إٰذا تشھدت'' بصیغة الغائب: ''التحیات الطییات السلوات الزاکیات لہ اشھد ان 
ا إِله ۳۷۳۵77۳٢''0,آ8۵‏ ۵ە‪ي)) قال الزرقان: تزید بزیادة: "وحدہ لا شريك لە". قلت: لکن اکٹر النسخ افندیة 
خالیة عٹھاء 'واشھد ان" بزیادۂ لفظ "اشھد وق سی لاف ما تقدم من طریق عبد الر حم عند "لوطا" 
ولمیخرج الإامام محمد ۔ يك هذا الطریق فی موطفہ 'محمدا عبد اللہ' ' ہذکر اسم الجحلالة ٹی جمیع النسخ إلا ٹی ھامسش 
بعض النسخ بطریق النسخة فبالضمیر. "ورسوله؛ السلام عليك ابھا الیی و رجمة حرة اللہ وبر کاتہ السلام علینا وعلی 
عباد اللہ الصالحین"ء وکانت تقول: "السلام عليکم'' عند ا خروج من الصلاة مر کما تقدم من مذھبھا گن. 
قال ابن عید البر: روي عن البی ػلٌ: أنه کان یسلم تسلیعة واحدة من طرق معلولة لا تصح لکن روي عن 
ال خلفاء الأربعة وابن عمر وانس وابن أبی أوق وجمع من التابعین: أھم کانوا یسلمون واحد؛ واختلف عن 
اکٹرھم؛ توق لیم اکا کما رویت الواحدة وتقدم عن "لغ" ان مذھب ابن عمر وأئنس وسلعة بن 
ع وعائشة وا حسن وابن سیرین وعمر بن عبد العزیز ومالك والأوزاعی: ان یسلم تسلیعة واحدة. 
رقد سبقه الإامام إخ: والحال أئە قد سبقه الإامام برکعة؛ فاقندی بہ ٹی الرکعة الثانیة ففی ھذہ الصورة "ایتشھد'"' 
ذلك اللسبوق "معه"' أي الإٴمام "فی" ا لوس بعد "الرکعتین؟ و و" ایضا فی الشلوس بعد ''الأربع وإن کان ذلك لە" < 


کتاب الصلاة م۲۲۸ ما یفعل من رفع رأسە قبل الإمام 
قابا اق ..._ےس_ ‏ . *؟؟' ‏ ےس اتد ہت 


َهُ وثرا؟ فَقَالا: نعم لتَشَهَد مَعهُ قال بجی: قال مَالك: َو الأثر علات, 


کے 


سا بل من رقع و اتا قبْل امام 


٦‏ - عَالك عَنْ مُحَمّد بٰن مرو بن 2ج رن ملیح بن عَبْدٍ الله السَعْدِيٌ عَنْ 


ان رھ سر کن قر ٭َّ 3 . 3ج 9 از ۔ ع تخل ور ھا ۰٠‏ تل 2 ار ل5 تی سپ 9 ٤‏ 
أق شریرئ: ات قال: الُذی یرقع اٹ ابر ما ناصِینه بِيّدِ شَيِطان. 
لس 7 -- َّ ٌ۱ 21 7 کے ق ا :7 
قال جےں: قال مات اك فيمَنْ سُھا فرفع رَأَسَهُ فا ل الامام ٹی رُکوع او سجو 3 ھا وا وا ئن ک 





٭ ای سس گی القدقے آوٹر اج لأنه ضیارت له پی ال حلوس الاول رکعة واحدذء وی اجٰلےة الثائیة ٹلاٹ رکعات؛ 
تتاد ا شر وناقع: سے نھد ےرڈ سس الاعام لیعذدریت الشھنور: 8 امام خی یھ الحدیٹ. 
زشزؤ الأمر إخ: ا ملعسوے بھ عئددناز فقلت+؟ وبھ قال اہأئیة ایز رھ راخمپور: رف ااشّيٰة غن "اغلی": وبا قال 


ا 


اہو حنیفة والجشعھور۔ قال الررقایٰ: وھذا ممالا نراع فیه؛ لیدیٹ: (نھا جعل الإامام لیژتم ب وآنحرج محمد فی 
موطنه عن مالك عن نافع عرن ابن عمر: أنه کان إِذا وحد الإمام قد صلی بعض الصلاةء صلی معه ما ادرك من 
صلاتہ إِن کان قائماً قام وإن کان قاعداً قعد حؾ یقضی الإامام صلانہ لا یخالف فی شیء من الصلاة؛ قال 
ععد: وھڈا ناعث وھو قول آپی حنیفة طلہ. 

آنه قال ١خ:‏ موقترف: وقد روّی مرقوعَا کا سیعیۃ ای آخز الندیث ورحح الحافظ وقفہ ما سیاتی: 
یرقع راسہ" من الرکوع أو السحود ”وتخفضہ'' فیھما ''قیل الامام؛ فانھا ناصیتہ" قال قی "اْحمع : ھی 
الشعر المسٹرسل فی عقدم الرأی: وقد یک بە عن ججمیع الذات: وقال کل ''القاموس": الناصیة والناصاۂ: قصاص 
الشعر, "بید الشیطانل"' فیحرہ حیث یشاء حؾ یوقعہ ٹی حرمة التقدم, قال الباحی: معناہ الوعید من فعل ذلٹ: 
وإخبار أن ذلك من فعل الشیطانء وآن فعله ذا القیاد من کانٹ ناصیته بیدہ. 

فیمن سھا اإ: کذلك حکم الععد إلا آلہ ذکر السھو لگُوئہ واقعة حالء و لأن مٹل عتا الفعل ق الصلاۃ عمدا 
بعید عن اللسلم؛ ا فیه من قلة البالاة بالصلاۃ. ''فرقع راسہ قیل الامام' عن رکوع وسحودہ والإمام بعد "ي 
رکوع أو سجود" فقال الإمام: "'إن السنة ٹی ذلك ان برحع'" للاموم 'راکعا آو ساحداء ولا ببنظر'' ان یرفع 'الإمام" 
رأسه من ال رکوغ أو السحود ''وذلك' الفعل 'خطاً ممن قعلہ" إِن فعل ذلك عمدا. قال ابن عبدا البر: ھذا یقتضي 
آئع فعلة:عائد]؛ لن السامی لا یقال فيه؛ إله خطأ. قلت: وڈذکر ابن العربی ف 'غارضۃ الأحوذي 


ال٭ لاف 


فیما بیٹھم ى ذلك؛ فقال ؛ لا خلاف ان الاقنداء بالإمام بعد اڑإ حرام مع فرضء وأن خالفتہ لا تحوز؛ فان رکم 


لد 


قبل سام وأقام حین اذر ک کہ فقد اعطاً وا دم سد سلاله عند اسصحاہنا فات رزقع فی الر ک5 ٹوع قبل إیاےےة ٭ 


ورشگئےے کیے شرکتیع ے عصف غا مو کر نے عافوں مھ تقو ہا 
إِنْ السنة قی ذلك اُنْ یر جع راکعا او ساجداء ولا ینتظر الاما وذلك خطاً من 


قخبر چ4 


یہ ہے رآ ملا جا سے فت 7 کے 29 ےچ . 7 5 
فعَلَهہ لأن رَسُول اللہ کڈ قال: "إنَمَا جُعل الإامَامُ لیْوْكُمٌ یہہ فلا تختلفوا عَلَيْه'ء وقال 


کتاب الصلاة ۲۹ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 


س قل عس ‏ ھے ل۴ سے 


ئر ود ا س۴ ۔ جع ےھ . ضر. ۴ 
و هُرَيْرة: الذِي يَرْفْمٌ رَآَسَهُ وَيَْفضهُ قبْل الإامّام فإلّمَا نَاصِيَئُ بيَدٍ شَيْطان, 


ھي ‏ م۳ ھ یٹ 
ح لے 2 کے ۱ تا |۱ :- ٗ2 ئا 2 ا 
ما یفعل من سلم من ر کعتین ساھیا 


”۶ سس تَ حم قظ یں وی کا ای ری سی رر ع کل آج ََ 
۰.۷۰ - مالك عن ایوب ُن أبي تَميمَة السَخَتیَائیٌ عَن محمد بن سیرین؛ ا 


اث وقد رکع قضےلاة ۓ ان ایب واہبن سس عن عاللف پیزووانا: أَٰه ٭ پرجع. وقال سصحٹون: پر جج إِكٌٰ سا 
وییقی بعد الما وذلك "لأن رسبول الل ػٌ قال: نما حعل الامام" إماما 'لیوتم یە"' اي لیقتدی يہ فإذا کیر 
فکیروا ا حدیثء سیاق عند الصٹف فی ضلاۃ الإمام وھو جالسء بطریق آئسں وعائشة وتقدم بغعض طرقہ فقی 
بث القراءَة خلف الامام؛ ما فی بعض طرقھا زیادة: وإٰڈا قرأ فانصنوا. ''فلا تحتلفوا علیہ" أي الإمام بأن ترفعوا 
قبل أو تخفضوا قبله مثلاء ویندرج فیە عندنا الحنفیة الاختلاف لی النیة أیضاء فلا بجوز الاختلاف علی الإامام 
فیھا. ''وقال آبو هریرة' کما تقدم آنفا: "'الذي یرفع رأسہ'"' من ال رکوع أو السجود "وخفضہ"' أي الراس فیھما 
"قبل الإامام؛ فإتھا ناصیته"' اي شعر مقدم رأاسه "بید شیطان" بپجرہ إل حیث شاء, قال الحافظ: ظاھر ا حدیث 
یقتضی رع الرفع قبل الإمام؛ ومع القول بالتحرم فا لجحعھور علی ان فاعلہ یائم؛ ونحزئ صلاته وعن ابن عمر: 
تبطل وبە قال مد ِ روایک وکذا أقل الظاھرۃ بناء علی ان الٹھی یقتضی الفساد. قال الباحی: ھذا فی 
الإأفعال أُسا الأقوال فعلی ضر بین: فرائشض وفضائل: اما الفراثئض؛: فٹکبیزرہ التحریمة والسلام أُسا الأول فلو تقدم 
ساھیأً و عامداً بطلت صلاتہ؛ لأنە إذا دخل فیھا قبل إمامہ لم یصح أن یتبعه فیھا؛ لأنه عقدعا غیر موم وأما 
السلام فان سلم قبل إمامہ عامدا بطلت صلاتہ: وإن سلم ساھیا لم تبطل: وحمل عله الإامام سھوہ. 

ساھیا: قال القاري: السهھو لغة: الغفلة عن الشیء وذھاب القلب إ لی غیرہء وقضیتہ: ان السھو والنسیان 
مترادفان. قال الراغب: النسیان: تثرك الإانسان ضبط ما استودعء إما عن غفلة وإما عن ضعف قلب: وإما عن 
قصد حی پتمعحذف عن القلت ذ گر , رتال این الآثیر قِ 'النھایة": السھو . الشیء ثر کہ سن غیر علم والسھو 
عن الشیء ت رکە مع علم؛ وھذا فرق حسن دقیق؛ ویہ یظھر الفرق بین السھو الذي وق عن النی ڑ غیر مر 5 
الصلافق وہین السھو عن الصلاۃ الذدي ذمه اللہ تعاللء ولا فی عليك ما نی "إکمال ا کمال": ان احادیث السھؤ 
کثورة والثابت منھا حمسة: حدیث آبي عریرۃ وابی سعید وا تی من شك کم صلی؟ ففی حدیث آأبی عریرة: أنە 
یسجد سحدتین: وم یذکر موضعھماء وٹی حدیث یی سعیدہ: لہ سجدما قبل السلام. والٹالٹ: حدیث ابن 
سسعو ڈ نہ قام پل عجافسےل9*, والرابع: حیدیٹ ڈیپ الیدین. والخامں: حدیث اب یئة؛ أئه قام من و0 ختضرا _ 


کتاب الصلاةۃ ۲۰ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 


عَُنْ أبي هُرَیرَة: ان رَسُول اللہ کٌ الْصَرَف من اثنتن: رو وم ا و و و و و وت و 6ا 


- وسیان کلامہ مفصلاء وذکر فی "الع" و"الشرح الکبیر": قال الإمام ا حمد: بحفظ عن البی کل حسة اشیاء: 
سلم من اثنتین فسجد سلم من ٹلاٹ فسجدہ وق الزیاد والنقصانء وإذا قام من اثنتین و مم یتشھد. وقال 
الخطابی: العتمد عند أغل العلم هذہ الأحادیث الحئمسة یعیٰ حدیٹی ابن مسعود وأنی سعید واأبي ھریرة وابن 
بینة. قال ابن العربی: أحادیث السھو ثلائة وأحادیث الشّك ثلائة اصول سواء وسائر التوابعء وقد رأیت بعض 
العلماء بلغ حدیث ذي الیدین مائثة ومسین مسألة بالڑسکندریة: وقرآتھاء ووقفت علیھا. 
انصر ‏ اإلخ: اي سلم" من النتین" أي رکعتین: وسیان لی الحدیث الأت ما یتعلق بتعیین الصلاة وھل کان 
ابو عریرة بنفسے حاضرا ٹی هذہ الصلاۃ؟ حدیث الباب ساکت عنہ؛: والائمة مختلفة فی ولفظ بعض الروایات: 
"صلی بنا" وفٹی بعض آخر: "صلی لنا رسول اللہ ک8" یوید حضور أبي غریرۃ ہچ وحمله آخرون علی انجاز بان 
یراد بلفظ "بنا" جماعة الصحابق کما هو متعارف عند من لە نظر علی الفاظ الروایات: إلا ان روایة مسلم عن 
أبي سلمة عن ابی مزیرة: 'بیتما أنا أصلی مع رسول الل کل صلاة الظھر' صریحة فی ان آبا عریرة کان حاضرا نی 
الصلاف؛ وتای اٹحاز لو صحت: لگن آثیت الشیخ اللیموي ونقل عنه الشیخ پخ لی 'الذل": ان لفظ 'بینما نا صلی" 
لیس بمحفوظ ث ھذہ الروایق ولعل بعض الرواة رووا قول أبی ھریرة: "صلی بنا" بالمعی؛ فعبروہ بلفظ: "یتما آنا 
اصلي' ویؤیدہ ما أخرجه الطحاوي عن ابن عمر گٍر, قال الطحاوي: مع ان با عریرۃ لم بحضر تلك الصلاۃ مع 
رسول ال کل امام لان ذا الیدین قتل یوم بدر مع ع رسول اللہ کا وغو احد الشھداء قد ذکر ذلك محمد بن 
إِسحاق وغیرہ وقد روي عن ابن عمر عا یوافق ذلك ٹم حرج بسندہ إلی ابن عمر أنه ذکر لە حدیث ذي 
الیدینء فقال: کان اإِسلام أبي ھریرۃ بعد ما قتل ذو الیدین؛ وانما قول أبي ھریرۃ: "صلی بنا رسول اللہ 38" أي 
ہالسلمین؛ وھذا جائز فی اللغ ٹم ذکر النظائر فی ذلك من الأحادیث. وقال العییٰ: حدیث مسلم ھذا روي 
ب؛فمس طرقء فلفظہ من طریقین: ”صلی بنا" وق طریق: "صلی لنا' وٹ طریق: "ان رسول اللہ کل صلی رکعتین" 
وٹی طریق: "بینما أنا اصلی". قلت: وحاصل ھذا الحواب؛: ان لفظ: "ینا آنا أاصلی"' خالف جمیع الروایات الواردة 
نی ذلك. قال الئیموي: تفرد بذلك اللفظ بی بن أبي کثبر؛ وعالفه غیر واحد من اصحاب أي سلمة وأبي عریرق 
فکیف یقبل ان ابا ھریرة قال: "بینما نا أصلی" ولو سلم فیحمل أن یکون التکلم ىٍ تثلك القصة الي شامدھا 
ابو ھریرۃ غیر ذي الیدینء ولیس ٹ ھذا الحدیٹ ذکر تکلمه .'٥5‏ قال النیموي: لا یخفی ان حدیث أبي ھریرۃ ھذا 
من مراسیل الصحابة واستدل علی ذلك بثلالة وجوہ اُحدھا: بحدیث ابن عمر التقدم عند الطحاوی: ان این 
عمر ذکر له حدیٹث ڈي الیدین فقال: کان إسلام أبی عریرة بعد ما قتل ڈو الیدین؛ وبسط اللیموي الکلام علی 
تصحیحہ. والٹان: بأقوال أھل الرحال: إِن ذا الیدین وذا الشمالین واحد. والٹھا: أن الزھري - وھو أحد آرکان 
ا حدیث: واعلم الناس بالمغازي - نص علی أن قصۂ ڈي الیدین کانت قبل بدر. 


کتاب الصلاۃ ۲۲۱ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 





فقال لہ إخ: أي لرسول الل کػٌ "ذو الیدین'' اسئة الخرباق - بکسر ا حاء العحمة وسکوٹ الراء الهھعلة بعدھا 
موحدة؛ فالف؛ فقاف - ابن عمرو بن نضلف سی بە؛ لطول فی یدی ویحتنل ان یکون کنایة عن طوطعا 
بالعمل والیڈلء وجزم ابن قتیبة بأنہ کان یعمل بیدیہ جمیعاء وب جزم السمعانِ غ ''الأنساب'. وھل هو وڈو 
الشمالین واحد أم رجلان؟ مختلف عند العلمای وذھب ا حنفیة إلی الأول یع إلی اتحادما. قال العیی کما نقله 
لہ تی ''البذل": إت ذا الیدین وڈا الشحالین کلاہما لقب علی الخریاق۔ وقال الئیمویي: الذڈی تكلم بالسھر یقال 
لہ: الخرباقء وعمیں وذو الیدین وذو الشعالہن جمیعا وقیل: عبد الله قلت: قد روي فی الروایات الکٹیرة سیعا 
عند النسائي ما یدل علی اتحادما؛ فإن النسالی احرج من طریق ععران بن أی انس عن أپی سلمة عن أبي 
غریرة: ان رسول ال لک صلی یوما فسلم ٹی رکعتین, ئم الصرف فادرکه ذو الشعالین فقال لٹ نقال کل 
آصدق ذو الیدین؟ الحدیث: وأخرج من طریق الزھري عن أبي سلمة ولفظہ: فقال لە ذو الشمالین؛ وقال کل 
اأصدق ڈو الیدین؟ ومن طریق الزھري عن أبيی سلعة وابيی بکر بن سلیمان عن أپي غریرۃ بلفظ: فقال له ذو 
الشعالین بن عمروء فقال البیي ُء ما یقول ذو الیدین؟ ومن طریق آخر بلفظ: فقال له ڈو الشعالین حوو؛ 
وھکذا آخرجحه جماعة من ا حدثین کالہزار والطبرايِ وغیرعھم ذکرت روایاتھم فی الطولات ت رکناھا للاختضاں 
کلھم أخرحوا الروایات عن أبی عریرة وابن عباس من ذکر ذي الیدین لی حدیث ڈي الشمالین وکذا المکس: 
وھذہ الروایات صریة ف ان ذا الیدین وڈا الشمالین رجل واحد. 

ھذا وقد صرح جماعة من أھل الحدیثٹ والرجال بأفما واحد. قال ابن سعد نی طبقاتہ: ذو الیدین ویقال ذو الشعالین 
اه عمیر بن عمرو ابن نضلة. وقال العدن تی مسندہ: قال آبو حمد الخزاعی: ذو الیدین أحد اجحدادنا وھو ذو 
الشعالین۔ وقال البرد پی "'الکامل": ذو الیدین هو ذو الشعالین کان یسعی ھعا جمیعا. وقال ابن حبان ٹی ثقاتہ: ذو 
الیدین ویفال لە ذو الشعالین أیضاً ابن عبد بن عمرو بن تضلةء کذا ٹی "'البڈل" و"آثار السٹن" وذکرا غیر ذلك من 
للویدات. وقال السمعان ٹی الأائنساب کعا یق 'الفتح ال جان": ذو الیدین ویقال لە ذو الشمالین؛ لأئہ کان یعمل بیدیہ 
جمیعا. قال ابن رسلان قي شرح أبي داود: وللناس خلاف فیما یتعلق بذي الیدین فٍ موضعین الأول: ان ذا الیدین 
وذا الشمالین واحد أو اثنان؟ ولا خلاف بین أھل السیر: ان ڈا الشعالین قتل بیدر فالجمھور علی ان ذا الیدین 
غیرہ؛ لروایات أبي ھریرۃ ٹی شھودہ القصة. قال العلائی: ھذا عو الصحیح الراحح. وقال أبو بکر بن الأئرم: الذي 
قتل بیدر إِتھا هو ذو الشمالین ابن عبد عمر وحلیف لي زھرف واعتار القاضی عیاض ف "الإاکمال"' باغما واقعتان 
أحدما کانت قبل بدر والتکلم فیھا ذو الشمالین: وم یشھدھا أبو هریرۃ یل آرسل روایتھاء والثائیة کانت بعد 
إسلامہ وحضرھا أبو عریرۃ والمتکلم ڈو الیدین. والثان: أن ذا الیدین ہو ا خرباق النکلم ٹپ حدیث عمران 
و غیر؛ فالذي اعثارہ عیاض وابن الأئیر والنووي فی غیر موضع: أھم واحدء واما ابن حبان فحعلھما اثین - 


کتاب الصلاۃ ۲۲ تع سم لس مس 


1 ہت الا اج سیت یا ول الف؟ فقال دو الله تھے کے "اق و اليْدیْن؟ 9 
× فقال ق "معحم الصحابة'": الخرباق صلی مع رسول اللہ کڈ حیث ھا وھو غیر ذي الیدین. وقال ابن الوزي 
ٹی ''الألقاب"؛ قرلان) أحدخا؛ عمیر بن بد عمرو بن نضلة السلمی؛ ذَكْرھ الإ کرت وَالناثق؟ ڈکرہ: ابو بکز 
اخطیب۔ قال العلائی: وعمیر بن عبد عمرو بن نضلة ہو ذو الشمالین لا ذو الیدین وابن الحوزي وھم ٹی 
الصسمیة, وقال العلامة العیيی: إِنْ ذا الیدین وذا الشعالبن واحد کلاما لقب علی ا خرباق وقع ذلك ثٍي کتاب 
النسائي ٹم ذکر الروایة اللذکورۃ عن الزھریي عن أبي سلعة وابی بکر بن سلیمان عن أبي هریرة؛ تم قال: وھنا 
سند صحیح متصلء صرح فیه بأن ڈا الشعالین ہو ذو الیدین وقد تابع الزھري علی ذلكٹ ععران بن أبيی اُنس: نم 
ذڈکر حدیه وقال: ھذا سند صحیح علی شرط مسلم فغثبت بذلك ان ڈا الیدین وڈا الشعالین واحد: 

اقصرت الصلاق: بضم القاف وکسر الصاذ الھملة علی بناء اٹجھول؛ اي أقصرعا الل؛ ویفتح القاف وضم 
الصاد علی بناء الفاعلء اي صارت قصیرة. قال النووي: ھذا اکٹر وأارحح۔ وقال ابن رسلان: الفعل لازم 
ومتعد فاللازم مضموم الصادۂ لأنه من الأمور اخلیقة کحسن وقبح وا لمتعدي بہضم الصادء منہ: قصر الصلاة 
وفصرغا بالتخفیف والتشدید وأاقصرھا علی السواءء حکاهن حًمم "'آم نسیث' بناء الخطاب, قال ای 
رسلان: الاستفھام هھٹا علی بابهہ مم فرج عن موضعہ: والاستفھام تار یراد بە التصورء وتارةۃ بطلب بەه 
العصدیق فالأول: کقول ذي الیدین ھذاء ومثٹلہ: أعسل تپ الدن اأم دہس؟ والٹانِ: کقولہ: احق ما بقول ذو 
الیدین؟ ومثلة أقام زید؟ ٹم الذي یلی اغمزة عو السٹول کما سیأيِ. "یا رسول الہ" فاستفھم لأن الزمان زمات 
نسخ. قال النووي: فی ا حدیث دلیل علی جواز النسیان عليه گل ٹی احکام الشر ع؛ وھو مذھب جھور العلماء 
وعو ظاھر القرآن والحدیث: واتفقوا علی آنە کل لا یقر علیہ بل یعلمہ اللہ تعا ی پھ: 

فقال رسول اللہ کل إلح: مم انس ول تقضر,. قال النووي: أي ف ظی؛ واعتصر الراوي عذہ الروایة وق 
الروایات بعدھا زیادة: قال: ہل نسیت یا رسول اللہ فاقبل رسول اللہ کػِّ إل القوم؛ کما زادہ نی روایة أئی 
داود, وسیحیء ٹی الروایة الآأتیة عند "'الوطا"' اس بعد ذلك 'فقال کل اصدق ذو الیدین؟"' فیعا قاله من 
النسیان فی الصلاة, قال ابن رسلان: الذي یلی ممزة الاستفھام عو یکون السٹول عنه لا غیرہ؛ فإذا قلت: ا أئت 
فعلت کذا؟ کان الشك ف الفاعل من ھو؟ مع العلم بوقوع الفعلء وإذا قلت: أفعلت کذا؟ کان الشك ى الفعل 
نفسنہ؛ وکان الغرض من الاستفھام ان یعلم وحودہ ھل وقع ام لا؟ قال الباجی: بحتمل أنہ ہك کان علی یقین 
من تمام صلاتہ وکان ھذا السوال لپستشھد علی رد قول ذي الیدین؛ ویختمل أنه وقع لە الشك بقول ذي 
الیدین: فاراد ان یتیفن احد الأمرین بقولهء انتھی غختضرا: "نقال الناس"' أي الصحابة الین صلرا معه ئل "عم" 
صدق؛ وی الصحیحین عن أبيی عریرة: فقالوا: نعم؛ ولفظ أي داود: فاومؤوا أي نعم وف "مسلم'": فالوا: 
صدق لم تصل إلا رکعتین: وھذا نصض لف الکلام ویقتضیه القام؛ لإأنہ کل م یکٹف بقول ذي الیدین فاسٹٹٹھی - 


کتاب الصلاۃ ۳" ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 
فقال اللَاسٰ: نَم فقامٌ رسول اللہ کل فصلی رکعتین آخرییژن نم سلم ٹم کر فسَجّد 


.- 
اھر تیر اس 
۱ 


نِ سك 5 از پ- 
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٭ فکان العبارة التوکید؛ لکن ھذا الکلام مفسد عند الشافعیة فاوله جماعة مٹھم من الشراح بحمل ھذا علی 
اإإشارق فقالوا: یمکن ان یجمع بیٹھعا بانھم اومووا؛ لأن روایة أبي داود مفسرةء ومن قال: ثعم أو قال: صدق؛ 
فعبر الاشارۃ بالقول بجازاً نظراً إل القصود ویختمل ان یقال: إِن بعضھم آوموواء وبعضھم قالوا؛ نعم؛ وغیر 
ذلك. وقال الخافظ بفا: إنھم م بتطقراء وا آوموواء کما عند ںی داود وھذا اغتمدہ اخطا: وقال: مل 
القول علی الإاشارة بحاز سائغ تخلاف عکسہ فینبغی رد الروایات الي فیھا التصریح بالقول إٰی عذہ وھو قوي؛ 
وھو آقوی من قول غیرہ: حمل علی آن بعضھم قال بالنطق وبعضھم بالاشارةء وأنت خبیر بان عذہ التاویلات 
اضظر إلیھا من یقول: إن عذا النوغ کان مفسدا للصلاق وأما الذي أباحہ لڑصلاح: او أباحه مطلقاً ٹی هڈا 
الوقت کا حنفیةۂ إذ قالوا بالنسخ بعدہ لم بحتاجوا إلی التوحیە؛ والعحب من مشایخ الشافعیة ائھم أولوا الروایات 
الصحیحة الصریحة ٹی التکلم إلی الیماء؛ لروایة أبي داود مع أن آبا داود بنفسه تکلم علی لفظہ: فاوموواء وقال: 
تفرد یه ماد ولو قال مٹل ذلك أحد غیرھم لصاحوا به٭ کلھم. 

فقام رسول اللہ ػّ: اي ق محل الصلاق ولفظ أبی داود نھذا السند: فرحع رسول اللہ ا إل مقامہ. قال 
الحافظ: لم یقع فی غیر عذہ الروایة لفظ القیام: واستشکل؛ لأنہ ال کان قائساء واحیب: بان الراد اعتدل: وقیل: 
القیام کنایة عن الدخعول فی الصلاۃ, ''فصلی رکعتین آخریین" ہضم اغمزة ثثنیة آحری أي الباقیتین. قال ابن 
رسلان: فیه دلیل علیٰ ان من سلم ساھیا وقد بقی عليهہ شیء من صلاته فإانه ان مما بقیء وھذا ما لا خلاف 
فیہ. "ئم سلم" للسحود. قال العلائي: وجمیع طرقہ وروایاتہ لم بختلف فی شےےء منھا أن السحود بعد السلام 
کذا في 'ابن رسلان". قلٹ: وسیأق تام الکلام پی ذلك. 'ئٹم کبر" للسحود عند الحمھور؛ واختلف الأئمة ھل 
یشترط لسجود السھو بعد السلام تکبیرۃ إحرام؛ أو یکتفی بتکبیر السجودہ فالحعھور علی الاکتفاء: وھو ظاھر 
غالب الأحادیث: ومذھب الإمام مالك ۔للہ وجوب التکبیر لکن لا تبطل ہتر کہ قاله ا حافظ والزرقاین, 

فسجد ١إخ:‏ للسهو "مٹل سحودہ'" العخاد للصلاة. قال الحوھریي وغیرہ: مٹل کلمة تسویةء یقال: ھذا مثله أي 
شبھہ وکا قال الآزھری وغیرھم إلا ان الراغب زاد کلام حستا فقال: الثل: عبارۃ عن الشاممة آغیرہ نِ معؾق 
من المعانِ أي معن کان؛ وھو أعم الألفاظ الوضوعة للمشائفة وذلك لأن الند: یقال ما یشارك ٹی ا خوھر ثقط 
والشبہ: فیما یشارکه فی الکیفیة فقطء والمساوي: فیما یشارکە ٹی الكعیة فقط؛: والٹل عام ٹی جمیع ذلك: ولذا 
قال اللہ تعالی: فلس کمللہ شی 4 (نشوری:۱۱),؛ وأما نو ھذا فیقتضی الشائمة مع التقرب: کذا فی "ابن رسلان"'. 


و طول" فرنہ :7 رفع" سز عن السجوٹ مم کگ'" للسجود الثاین: "فسجد“" ٹانیا "مثل سجودفہ" الأاول ٣‏ 


کتاب الصلاةۃ ۲۳٤‏ ما یفعل من سلم مِن رکعتین ساھیا 





092 


٠ ۸‏ - مالك عَیْ اود بن الحَصَیْن خ اہی غ ان سفیان موی ان جیسصے 


ابا مُرَثرَة َقُولَ: صلی رَسُول الله کل صَلاهَ الْعَضرٍ فَسلَمَ فی رَکيْنٍ: فَقامَ دو الین 





- أو مٹل سجودہ للصلاة والأول اقرب لفظا والثانی معی؛ "او أطول؛ ٹم رفع' راسە من السجدۂ الثانیق وم یذکر ٹی 
هذا احدیٹ آئہ تشھد بعد سحدق السھو؛ وقد زاد یو ذفاود بروایة ماد بن زید عنٰ اب هُذا الحدیث قال این 

آیوب: فقیل حمد أي ابن سیرین: اسلم ٹی السھو؟ فقال: مم احفظه من أبي عریرة ولکن نبئت ان عمران بن حصین 
قال: ٹم سلم الحدیث: وسیات ذکر حدیٹ عمران ٹل اہم الحافظ: وم یذکر الإمام الف حدیث غمران, 

أنہ إلح: أي آبا سفیان ''قال: معت آیا ھریرۃ یقول: صلی رسول ال کہ" کذا ي روایة بجیء وکذا لی روایة 
محمد قال الزرقانِ:؛ زاد ابن وھب والقعنی والشافعی وابن القاسم وقتییة: لناء قیل: فھذہ الزیادة تشیر إ ی وجود 
أبی ھریرة ٹی القصة وقد تقدم الگلام عليه مبسوطا؛ وروایة القعبي عن مالك لی حدیث آیوب عند أبي داود 
عالیة عن عذہ الزیادق بل نفی أبو داود هذہ الزیادة ‏ روایة القعبی فتامل. قال الأی ٹی "إکمال الإاکعال": 
استشکل بان القضیة کانت قبل بدر؛ وإسلام أبی ھریرۃ کان عام عیبر واجیب بأنہ معه من غیرہ فارسله مع 
ان قولہ: "بنا ولنا' ختمل أھما من تغییر الراوي ما سمع الحدیث من ولم یذکر من یرویہ ظن أنہ کاٹ من 
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الحاضرین, فتقله بالعؾء أو ان آیا عریرة آراد بالضمیر الصحابة ا حاضرین وإِن لم یکن حاضراً معھم: إل آحر ما 
قالھا صلاة العصضر " کذا فی هذہ الروایة ہڈا السند عند مسلم: 

فقام ذر الیدین : اخرباق السلمی؛ قد اج عقی ھو ذو الشعالین آو غیرہ: ''فقال؛ أفصرت'" بصیعة الغائب پیٹاء 
الفاعل أو الفعول؛ کما تقدم ظا ''الصلاہ'' ہالضم غلی کلیھما "یا رسول الله أم سیت؟" ببناء القطات: 
'فقال رسول اللہ ػكٌ: کل ذلك م یکن" یع م اسیک کے نہ اہی امت قال اہن 
رسلان: ففی الأمرین وھذہ زوایة الحازی دون مسلم وفيه تأویلات, "فقال: قد کان بعض ذلك یا ٦‏ 
الله وی روایة آخری: بلی قد سیت نہ قك ترڈٹ : ول کی امس ز والنسیانَ: لک کے لا ھی الامری وتقدم 


عصمتہ ہر لی البلاغ؛ استدل بذلك علی تعہین النسیان۔ قال الأی تی "إکعال الاکمال": لا بجوز عليه کل الکذب 


لۃعسدا وا فسیاتاد رزاخر آ.م بیس وقد نسی؛ واجیب کی ثاق الس نوع الأمرین غلی المیة غ ایکن: وَھهذا 
ضعیش٘: ا وقیل: التقدیر کا کل ذلك م پکر عق نظیں وھو ! سرج بذلك ‏ م یکن دبا فکذا إٰذا کان المعی عليه 
تقدیراء وقیل: نفی النسیان ھا یر جع لی السلام ا م اسلم ھیقابل قِستة فالسھو ٹی العدد قی السلاب دھذا 


أیضاً ضعیف: وقیل نہ کل بسھو ولا ینسی؛ لأن اللسیان رحس تچ و :۱ 
حرکات الصلاة للشغل شا وھذا إن 7 ثُت الفرق یصحہ وظھر لی ما هو أحسن واقرب من ال حعیع وغو أە پنھا نفی 
تسبة الْسَیان إلیس أی ار اتی سن قبل نفسی ولک نسیت وھو الذي تھی عند بقو لو: شیا لاد کت آ بقُولٰ: :ئسیٹ 
کذا, قلت: والأوجه عندی اواب الغانِء رکون النفی سب الظن ما لا خفی علی من لە دن شائبة العقل. 


کتاب الصلاۃ ۲۳۰۵ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 
بے ا 2 7 ٦‏ 7 ۰ -- 0 خّ - 2 5 او ا 3 ۱ 7 ز۳ ّؤز ہمہ ا سا 
فقال: أقصَرّتِ الصّلاة يَا رَسُول اللہ أمْ ئسیت؟ فقال رَسُول اللہ ئل "کل ذْلِكَ لم 
مرگ تو کے ےھ رہ سو ۱ یھ اس ا کو ہو ہت سے ٰ عم س 

یکن'ء فقال: قه کان بعض ذلك یا رسول الا فاقبُل رسول اللہ کل عَلَی الاس 
کے رت پل میں ٹکو ی0 کہ مع ےس رو 6 ال ےھر : 
فقال: 'أَصَدّق ذو الیدین؟"ء فقالوا: لَعُمْ فقامٌ رَسُول اللہ کل فَأَئمٌْ مَا بی ہِنْ 


۱ 
س ال ۔ - 
۔ - اھ سو سی حم اس جا نلچ سے اچ اط 2 تس ٣‏ 23 
ااصلاقء تم سجلا سجلاین بعاة ااتتی" وغق جاپتی, 


ور ا سے اھ 2ھ سے سج کا سڈ خ کھوسی کے کم و رن ا ای 
۹ - عَالك عَن ابٔن شھاپ: عَئْٗ آبي بکر ئن سَلیْمَان بُن أبي حَثمَة قال: بَلعَی 
ھی" 7 پ:-_ ٦‏ تھے 


0 سس آ لا 5 یزلله حس ہے رھ 7 ق لی 7 سض ٣‏ 2 و گڑے کے ٭ 
ان رسول اللہ کے رکع ر ین مِنْ إخذی صلاتيٴ الٹھار الظھر أوٴ العصر؛ ای دا 


علی الناس ١‏ خ: الذین صلوا معہ: "فقال"' ساثلا عنھم: "اصدق"' ھمزۃ الاستفھام "ذو الیدین" فیما قال؛ ''فقالو" 


اإاشارۃ أؤ باللسان؛ وھو ظار اللفظ: 'نعم' صدق؛ "فقام'' أي جاء ٭رسول اللہ“ لی عحل الصلاق "فائم' بشد للیم 
أتي اکمل "ما بقی من الصلاہ'' وھی الرکعنان؛ "لم سحد سحدین" للسھو "بعد النسلیم"' کما قالہ اخنفیك 'وغو کے 
جالس" وظاھر اندثٹ آنہ کے م یتذکر السھو؛ ولذا أنکرہ اواٹ ٹم سجد لاتفاقھم علی تصدیق ذي الیدین. قال 
العییٰ: واختلف العلماء ٹ ان الإمام إذا شٹ ٹی صلانہ عل یرحع إلی قول لاموم آم لا؟ واعتلف عن مالك ٹل 
ذلك فقال مرة: برجع إلی قوطم وبە قال أبو حنیفة وقال مرۃ؛ یعمل علی یقینہ ولا برحع إلی قوغم وھو مذھب 
الشافعی الصحیح عغند اأُصحابہ ومذھب ال نفیة فی ذلك ما قال ابن غابدین فی "رد اغچتار"' و'"حاشیة البحر": لو وقع 
الاعتلاف بین الإمام والقوم؛ فإِن کان الإامام علی یقین بالتمام لا بعیدہ وإن کان ٹی الشك فیعید بقوخم؛ فلو استیقن 
الواحد بالنقصانء وشك الاام والقوم أعاد احتیاطا إلا إذا استیقن عدلان بالنقصان وأخبرا ہذلك. 

إحدی صلای البھار اخ: وحاء ٹی بعض الروایات: إحدی صلات العشی: والعن واحد؛ فَإن العشی - بفتح العین 
وکسر الشین - من الزوال إل الغروب: ''الظھر آو العضر"' ویصح علیھما کلا اإطلاقین: وتقدم الکلام ٹی تعیین 
الصضلاۃ. ''فسلم من اشنتین" أي رکعتین؛ "'فقال لە ذو الشعالین: أقصرت' بتاء الغالبة وبھمزۂ الاسٹفھام "'الصلاۂ یا 
رسول اللہ أم نسیت؟' بتاء اخخطاب: ''فشال لە رسول اللہ کہ ما تصرت الضلاة'' بتاء الغائیة وما النافیة ''وما أسیت" 
بتاء اللنکلم ''ففال لہ ا ذو الشمالین": بلیء "قد کان بعض ذلك یا رسول اش!"ء وعو النسیان کما تقدم ن 
الأاولء ''فاقبل رسول اللہ کػك علی الناس' الذین صلوا معہ ٗ وفیھم أبو بکر وعمر دن کما تقدم 'فقال: اصدق 
ڈو الیدین؟'' فيه دلیل ما قاله ا حنفیة من اتحاد ذي الیدین وذي الشمالین کما تقدم؛ لأن فی ال حدیث لقب ھما الرحل 
الواحد "فقالوا"' أي الصحابة بالقول أو الإنماء کما مر وحقیقة القول التکلم؛ ''نعم یا رسول اللہ" صدق ذو 
الشمالین؛ 'فاتم رسول اللہ ا ما بقي من الصلاة'' وھي الرکعتان؛ "ئم سلم' قال الباحی: لم یذکر ابن شٹھاب فی 
حدیثه ھذا سحود السھو؛ وقد ذکرہ جماعة من الحفاظ عن أبی عریرۂء والأخذ بالزائد وی إذا کان راویه ثقة, 


کاب الضلاۃ اخ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 





و :0 قِن اہ ن فقَال 24 الکْمَالیْن: اعت ت اِلْسّلاة یا ول الّ! أُْ سے6 
فقال اه ول لے ول ما قَضُرّتِ الصّلاة وَمَا نسیتٗ'؛ فقال لە ذ ذو الشمَالیْن: قد 


ج خ ذلَكٰ یا رَسُول الل! اَل رسنول اللہ ئل لی لقاس: کَقَالَ: 'َصَدَقَ ذو 


اي ٹی الواقع الذین ملا مع 


عظ ]ا ہہ حر حی ا تی ۴" 5 ے ت ے ظ تچ 
انث عقالواء تی پا سول الما قائم ہو سرت الف عم 


٭ سےا 
]2[ 


وو سر ہاب تج سعید سُعیدِ بن سیت ون اي سَلمَة بن عَبْدٍ الَّحَمن 





عن این شھاب: الزھریں "عن سعید بن السیب وعن أبيی سلمة بن عید الر من مثل ذلك' اخحدیث التقدم 
وھر حدیث الزھري غ نی لاق بگر بلاغاء وحدیث الرھري عن ای سلعة وا بکر بن سلیعان وصله النسائي 
قال آنو پک کان ان شاب اکٹ الٰناس تعٹا علْ دا الات فکان رغا اع لہ ے اخدیٹ حضاعةی فحداثٹ یه 
مرہ عتیئ وعره غن احدھی ومرۃ عن بعضشیم علی قذدر قاط ین عد رثا ورعا آٛحل حدیث بعضھم ی 
ححجدیٹ بسضص و گنا سعغ ۴ حجڈ نٹ اك وغیری) ورعا کسل فلم پسنا: و رما انشرح فوصل: وآسند علی 
حسب ما تاق یه المذاکرة؛ فُلٰذا اغتلقت عليه اأصحابہ اعتلافا کی ا نٹ لے وایة حڈیثٹ ڈذي الیدین رواف 
عنه جماعف فمرة یڈکر واحدا ومرة ائنین؛ ومرۃ جماغة ومرۃ جماعة غیرعاء ومرۃ یصل ومرۃ یقطعء فعلم مذا 
أن روایة الڑھري فی ھذا الباب اقدم من غیرہ؛ لکونہ اکر الناس ٹا فی عذا الشان ولا یمکن ا حکم علی روایتہ 
بالاضطرابء گا تر شر یما لکٹرہ ما عتیذھ: اس ن الروایات ٹی گی ھتہ المقصة مم اقم : ان 2 الإأحادیت وإِن 
گائے مسوقة لسجدۂ السھو یق الصلای سان الکلام علی ذلَلٌِ:! لکن اختلفت الأثَة ھھنا ٹی سال ری 
وھو الکلڈم ۲ ی العلاِ والأئمة الر بعة بعد ان اجعوا علی ان سن نکلم آ8 داز رك عالً ابد واشو ا پ یا 
إصلاح شس لا رھ ان سلاته فَاَدو) کحا نقل عرليه الإ ماغ اہن اتد و غیرة علی عا ‏ مغ" ۰ و الشو؟ کا 
وغیرضاء اعتلقو ا گ اُنوا ح ا الخلام ال ۶ اج سشتتت الا وجعل الشلەم ٦‏ 'الغی' تطرں ےڈ و 

وا حاصل: ان ا کلام تی الصلاہ اناخة سفسلہ للصضة مصلانٹا عند اختفیةء وھو الٰراحح عد آحید ویہ قال النخعی 
وقتادۂ و خراد ٹن بی سلیعات واہن وشعب وابن نافع ضون اصحاب عالكۓ: گذا قال العییٰ: واستدل سن عنعه مطلقا 
کا حتفیة ومن وافقھم بقوله عزوحل: وق ومُوا لل فائئی ا زالتر:۳۸) وبععوع الروایات الواردة ٹ الاب عنھا: 
حجدیٹ معاویة بن اکم السلمی: پ اُخره مسلم وابو ڈاو ٹڈ والنسائ لی وغیرھم نطولا رغفسرا وفیة: ان شلدف 
الصلاة لا یصلح فیا شيء من کلام الناسء إِتھنا ہو التسبیح والتکبیر وقراءۃ الفرآن الحدیث؛ والاستدلال ہہ من 
و جھین) الأول ؛ بعسوم قولہ: شی سن کلام الناس"ء والٹانی: بخصر "ڑا بھو". ومٹھا: الروایات الواردة کل 

سھو الإمام من قوله پت سن نابہ شیء لي الصلاء فلیسیح الر ال وثتشق التصاء: وانت خہیر بن الکلام - 


کتاب الصلاةۃ آك۲۳ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 


وہ ام ںہ پر ے لن ےھ ھا سو گا ہیں ہو پا نے 
مٹل ڈلاک: قال جی. قال سُالك: کل سھو کان لقضانا فسٰ الصلاة و واووىوو”٤ٗوابیھءپمم‏ 
- لو کان سباحا إ[صلاح الصلاة ما احتاجوا إلٰی النسبیح والتصفیق علیٰ أھما مبھمان لا یفھمان حل السھو 
والروایات تی ھذا المعی مشھورۃ رویت بطرق عدیدة اکتفینا بذکر الباب عن سرد الروایات. ومنھا: حدیث 
أی عمرو الشیانِ قال: "کنا تکلم لق الصلاۃ حی نزلٹ: لوَقُومُوا لل فائئی نچ فامرنا بالسکوت" الحدیث. 
ومٹھا: حدیٹ اہن مسعود مرفوعا: إِنْ اللد بُعدٹ من أمرہ ما شاءء وإنه قضی آ لا تگلموا فی الصلاف وأجابوا 
عن روایات الباب بجحملھا علی ما قبل نسخ الکلا وھذا حواب مشھور عند المشایخ وجابپ أیضاً تھا سنح فق 
خحاطر ي ان الروایات الْتِقَدة بعمومھا تنفی کل أنواع الکلام مطلقا وروایة ذي الیدین هھذہ لو سلم تاخرہ علی 
قولکم لا بد أن یکون ناسخا للٹھی التقدم؛ فمع ما فیه من تکرار النسخ لا تصلح اسخا ھا؛ لکونھا عبھم امراد 
ل پتحقق بعد أن الکلام کان للسھو أو لاإصلاح أو لأمر آخرء ونجاب أیضا بما فی "احکام القرآن" للحصاص 
ان قصة ذي الیدین لیست فیه التسبیح الامور بە؛ ففيه دلیل علی انھا کائت علی احد الوجھین؛ إما قبل حظر 
الکلام 1 ٹی الصلاقی وإما ان تکون بعد الحظر قابیح بہ الکلام ٹم حظر بقولە: "'التسبیح للر حال والتصفیق 
لللنساء" وھا تقدم من کلام الحافظ لی "الفتح” : ام تکلموا معتقدین النسخ لی وقت یکن ؛ وقوعهە فی إلل آخحر 
ما قالہء وِغا قال ابن حبان ٹیٍ صحیحه ىی النو خ السابع عشر من القسم ا حامس بعد ما أآحرج حدیث أبيی ھریرة 
من قصة ذي الیدین: قال الزھري: کان ھذا قبل بدر ٹم احکمت الأمور بعد وقد وافقه علی ذلك ابن وھب 
علیٰ ما حکاہ عنه العلامة ابرن الثرکمان نپ ٭ ''اہاوھر للٰقی" حیٹ؛: قال: نا کان حدیٹ ذي الیدین کل با الاسلامء 
ویؤیدہ ما أآخرجه الطحاري عن ابن عمر ظگرا: أئه ذ کر له:عدیث ڈي الیدینء فقال: کان إسلام أبی غریرة بعد 
سا قتل ذو ادن وغا یل العرف الشذضن"' آنہ مل آتی یذعاً سس غخلی ری انآ وفادہ دفنت بعد وضع 
المئبرء ووضع المبر ٹی السنة الٹانیةء فکائت الوقعة قبل ذلك؛ وبان عمر ٌژچہ کان حاضرا فی عذہ القصة؛ ما تقدم 
ولا وقع لە مٹل ذلك آعاد الصلا: أخرج الطحاوي ل "معانِ الآثار" بإسنادہ عن عطاء قال: صلی عمر بن 
اخخطاب باصحایہ سم ق ال کعتین: 5 اتصرت: فقیل لے فقال ؛ إقٍ جحھزت غہرا من العراق ہس واحقاھا 
حیتن وردت المدینةء فضلی بھم أربع رکعات۔ قال اليْعوی: ھذا مرصل سرد مھا رد : قال الطحاؤ ی: 
وم ینگزہ علی عمر عقد اخد من الصتحابہ وغا قیل: إِن مٰذا کات عطاباً لی ۸ ضا لہ کَما قال 
النووي؛ وھو غیر مبطلء کما یت خاطبتہ ٹی التشھد؛ وعو حی بقولہ: السلام عليك: وعد ذلك من خحصائصه. 
فا حاصل: ان الکلام الٰذي وقع گی قصة ڈی الیدین عدغ إفسادہ للصلاهٗ کان فقَ حا پا وبائہ وفع لی بعض 
شیذہ الروایات الأمؤر ال رف من الملشی وا خروج من الملسحد والدحول والأڈان والاقامة و غمیر ذلك؛ وم یقل بھا 
اخد من الأئمة۔ ''قال یی: قال مالك: کل سھو کان نقصانا من الصلا' کترك ا لوس ق الوسط مٹلا پ4 
و سا تن یکون ''قبل السلام" کما ٹی حدیث اب عینك: 'رکل سھر کانِ زیادۂ نی الصلاۃ" قا 
لزرقان: کفعله کل یق قصة ذي الیدین+ لأنه زاد سلاما وعملاً وکلاما"۔ 


کتاب الصلاة ۲۳۴۸ ما یفعل من سلم من رکعتین ساھیا 





7ا و و وو تی جر ار ہت 7 گے ہے ھی آا ے. کے ھو ھد عوا و سی رر تھا 
فان سجودہ قبل السلام وکل سُھو کان زیادة فی الصلاِ یاں سجودہ بعد السّلام. 


فان سجودہ إخ: أي الصلی فی صورۂ الزیادۂ یکون "بعد السلام" قال الحافظ: وھکذا أي بالتفرقة قال مالك 
واللزن وأبو ٹور من الشافعیةء وزعم ابن عبد البر أنە أولی من قول غیرہۂ للجمع بین ال خبرین. قلت: اختلفت 
الأائمة وفقھاء الأمصار فی مسالة سجود السھو علی تسعة أقوال؛ بسطھا الشو کان نقلا عن العراقفی لی "شرح 
الترمذدی” مٹھا؛ ان سجو ڈ السھو گل بعرف السلام وبھ قال جراعة تن الصتحابة والتابعین: وڑھو ہے الٹوری 
واأبيی حنیفة وأصحابہ من الأئمة وھو قول الشافعیء ویەہ قال أھل الکوفق ویە قال إبراھیم النخعيە وابن أبي لیلی 
والحسن البصري وسفیان الٹوري؛ وھو مروي عن علي وسعد بن أبي وقاص واین مسعود واین عباس وابن الزبیر 
وعغمار ہن پاسز وائس بن سالك جھ ا جمعہن قالھ العین: زاد الش و کانی: عمران بن حصین والمغیرة بن شعبة وأبا 
ھریرة علی خعلاف عنہ: ومعاویة علی خلاف سن غ ومن التابعین وغیزھم آبا سلمة بن عبد ال من وعمز پ غقبید 
العزیز والسالب القاريی علی لاف شا غ رو قول للشافعی: قالہ الشو کان وزاد یق ”التعلیق اللَحد"'! حسسٰ 
بن صاخ بن حییي. قال ان العربی: وتعلق ابو حیفة بن السجود استدراك ول پکون بعد إھام الضتۃ؛ للا 
بطراً بعدہ مشله؛ وما أدق ھذا النظر لولا السنة وردت بخلافه. قلت: کیف وھی السنة بعیٹھاء فإئه قد اختلفٹ 
الروایات ق فعلة کک یی السھو قبل السلام و بعكاء کگکسا اش معرزل؛ لکن روایات قوله بہت ببالَة عن 
العارضۃ فتقدم علی روایات فعلہ کُ علی ان الروابات الفعلیة اي تدل علی أن سحود السھو بعد السلام 
اکٹر ما ایدل علی القبل: فمٹھا: باب ذي الیدین بجمیع طرفه ضریح فی السجود بعد السلام تعرض عن سرد 
روایاتە؛ لکٹرتھا روما للاختصار, ومتھا: حدیث ععران لی قصۂة الخرباق. ومتٹھا: حدیث زیاد بن علاقة قال: 
صلی پنا المٰغیرة بن شعیة؛ فٹھض . الر کعتین؛ سح یه مس علفة؛ فاشار إليھم فوموا فلما فر غ فلٰ سلایه 
وسلی؛ سج سجدی السھو قفلعا ائے ف قال: رق رسول اللہ کا پصنع کما صنعت:: اوے۔ جه ا خبد 
وأبو داود والترمذيء وقال: حسن صحیح قال النووي تی ''اخلاصة': روی ا لحاکم ي 'المسندرل" تحوہ من 
غخلقَعةۃ ان اہین فسعورڈ سجل سجدذ یی السھو پیل السلام وذکر ان الببی 3 فعل ذلكٌ: رواھ اہن سأ جین واخرون: 
وإسنادہ صحیح۔ ومٹھا: حدیثٹ محمد بن صا لغ قال: صلیت خلف انس بن مالكٹ صلاق؛ فنسیھاء فسجد بعد 
السلام: ٹم التفت إلیناء وقال: آما إِنِ م أصنع إلا :کا رایت رسول اللہ کے یصنع رواہ الطبرانِ لی معجمه 
الصغ وروگ این سعل 5 ”الطلقات" فِ تر حة اب الز ہمز بسندھ عنٰ عطاء بن ای رباح قال: صسلیت مع آپن 
سخدتین؛ فال: فاثیت اب عباس فآخبرتھٹن فقال: ما عاط عن سنۂة لبيه كت فاله الزیلعي. قلت: واما الروایات 
القولیة؛َ فمٹهھا: حدیٹ عبلد اللہ بن جحعفر عنٰ النی جک قال: سن شٹ ٹی صلاتف فللجد سجدتنَ بعد ما سلم 
رواہ اُحجمد وایو داود والنسائي والبیھقی: وقال: إسنادہ ل٦ا‏ بس بھغ, ومٹھا: حدیث ابن مسعود ل سهوه کن ےک 


کتاب الصضااةۃ م۲ إقام الصلي ما ذکر إڈا شك لی صااتہ 
آعر. ار 2“ کے خر ا 3 تضے اسم سی 
۰ ْ : و ےڈ 
إأنمام المصلى ما ذ کر إذا شك ٹی صلاته 

٦۱‏ - مالك عَْ رید بُن أَسْلمٌ عَنْ غطاء بُن يَسَار ان رَسُول اللہ تل قال: 'إذَا شّك 


- وٹی آخرہ: فلما أقبل علینا بوجھه قال؛ إنە لو حدث ف الصلاة شیء انگ ب ولکن إنغا آا بشر مٹلکم آنسیٰ 
کما تسوت: فإذا نسیت فذکروقء وإذا شك احد کم ف صلاتہ؛ فلیتحر الصواب: یتم علي تم یسلم تم یسسجتد 
ستعدتین رواہ البعاري وآخرون: قاله الیعوی, وعتھا؛: خدیث ثوبان مرفوعاء لکل سھو سجدتان بعد السلاء 
أحرجہ أبو داود وابن ماجہ وأ حمد ٹی مسندہ؛ والطبرانی ٹی معحمہ؛ وعبد الرزاق ٹی مصنفہ؛ وھي کلھا خالیة عن 
المعارضة فتقدم علی روایات الفعلء فإن قلت: کما تعارضت روایتا فعله کكذلك تعارضت روایات قولہ: فانہ 
سیاتی قی حدیث الخدري: السحود قبل التسلیم فا حواب: أن الکلام فی سحود السھو علی الاطلاق لم یعارض 
حدیث ٹوبان؛ قاله ابن افمام علی اُن فیما قاله ا حنفیة جمعا بین روایات فعلہ کٌّ؛ لأھم قالوا؛ إِنه یسلم بعد التشھد 
عن یعیلہ فیسحد سجدت السھوء فیتشھد ویصلی ٹم یسلمء وھکذا ورد ٹی بعض الروایات الفصلة کی فعله کی 
وھذا أوحه ما بجمع بہ اختلاف ال لحدیث: فالروایات الچ ورد فبھا سجودہ ا قبل السلام؛ فالراد فبھا من السلام 
سلام الانصراف عن الصلا وھو التسلیم الات ٹی قولناء وما ورد فیه "السجود بعد السلام فالمراد فيه سلام 
الفصل بین الصلاة والسحدتینء وأیضاً فیە العمل بکل توع من روایات القول والفعلء وقد قال الزرقانِ بث إِن 
مذھب انحدثین والأصولیین والفقھاء أنە مؾ امکن الحمع بین ا حدیٹین وجب ابحمع؛ فھڈا ا لحمع لشموله وعمومہ 
جممیع الروایات أولی من الممع بالزیادة والنقصان: مع ما فیە من الاشکال الملشہور: ان من جمع عليه السھوان اأحدما 
ٹی الزیاذة والٹانی ٹی النقصان: فلا مساغ له: وما قالوا؛ ''یسجد قیل السلام تغلیبا حائپ النقص" لا ححة علیة. 

إٰذا شٹؤف اخ: أىی تردد من غیر رجححان عند ا خنفیة والشك پ اصطلاح الفقھاء: ما استوی طرفاہ: فإذا قوي 
احدھما وم یطرح الآخر فھو ظن؛ وإذا عقد القلب عليه وترك الآخر فھو أکبر الظن وغالب الرأي: والمرحوح 
وغم. "آحدکم فی صلاتہ فلم یدر" وم یغلب علی ظنه "کم صلی اٹاڈکا ام اما" غمزۃ الاستفھام ٹی النسخ 
اللوحودة عنديء ولفظ روایة محمد: 'ثلاناً ام أربعا" بدون الاستفھام: وکذا فی روایة أي داود وغیرہ عن مالك: 
'فلیصل'' بدون الیاء ٹی اکثر النسخ من المطبوعة افندیة وامصریة علی الباحي؛ وکذا پ روایة محمد ولی نسخة 
الزرقانی: بالیاء؛ فیکون للاشباع. ''رکعة" یعیٰ إذا شك فق ثلاث واربع فلیجعله ثلاٹاء ویصلی رکعة. "ولیسجد 
سجدتین للسھوء وھو حالس قبل التسلیم" هذا خالف لن قال بالسجود بعد السلام پی الزیادة؛ لأن ضصلاة ھذا 
الْشاك إذا تدور بین التمام والریادة فکان حق ھذا ا حمع ان یسجد إٰذا بعد السلامء ولذا قال الباجی: ظاھر 
ا حدیث نخالف ما رویٹا من حدیٹ آأبي عریرة وعمران بن حصین؛ أن السجود ٹپ السھو بالزیادة بعد السلام 
و کذلٹ ىٌٍ حدیث ابن مسعود دؤاد 


کتاب الصلاةۃ ۲٤‏ سس ط0ا 





٢‏ روس ا 


نخان مز جا کر انال یب اذ کات الک ای علی عَبنة ََ 
بھَاکن المُحدن: ون کات رَِعَة مَالََْحَنکاہ تفیۃ (لفلطان ۹ 


*- 


3 


الرکعة القی صلی إخ: بعد الشك ںی الثلالة والأربعة ”'حامسة” بأن کانت رھت اشک اوغا رابعة ٹی 
ا حقیقف وبزیادة عذہ الرکعة صارت الرکعات 1 "ٹفعھا' اي صیرھا غاقعا "'بھاتین السجدتین" اللتین 
سجدها للسھو؛ یعینِ لو م یسجد للسھو لکانت ا لحامسۂ لا یناسب اأصل المشروعیة: فلا سحد سحدق السھو 
ارتفعت الوتریة؛ء وحاءت الشفعیة الماسبة للاأصل: قاله این رسلان. 'وإِن کائٹ' تلك الرکعة ال ضّلاھا بعد 
الٹردد 'رابعة" ٹی الحقیقق وکائت الصلاۃ فبل ذلك ٹلاٹ رکعات وکملت صلاته إذ ذاك ''فالسجدتان" للسھو 
''ترغیم" اي إغاظة وإذلال؛ ماخحوڈ من الرغام وعو الثراب "'للشیطان" فإنہ تکلف ق التلبیس: فاضل اللہ سعیہ 
حیث جعل وسؤسته سہبا للتقرب ابسجلة استحق اللعین بت رکھا الظرد: " 
الروایة مع کولھا مخالفة لمذھيه لی عساألة السجود بعد السلام عو الاستدلال علی معٴالة الشك فی الصلاد 


وراختلف الفقھاء ٹپ تلك اذ۔ألة علی اقوال: فدعب قیرم إل ان من دخعل عليه٭ الثك فلم یدر زاد ام ثقفصس٢‏ 


بڈل”' وغرض الملسٹف بایراد ذذ 


سجد سحدئین لیس عليه غیر ذلك؛ حکاہ الطحاوي غن طالفة وحکاہ الئووي عن ا حسن البصري وطائفة من 
السلف: واستدلوا بحدیٹ أي عزیرة مرفوعا: إذا صلی أحدد کم فلم یدر ٹا صلی أم ا ریما افلیےحد سجدنینث 
وھو جحالس اخحرجه الجحماعق فعملوا علی ھذا: واملوا أحادیث التحري: والبناء علی الیقین وغیر ذلك؛ وقال 
الشعي والأوزاعی وجماعة من السلف: إِذا لم یدر کم صلی لزمه أن بعید الصلاة مرة بعد أخرق ابدا ح 
یستیقن وقال بعضھم: بعید لاٹ مرات: فإڈا شكث کپ الرایعة فلا إعادۃ عليه قاله العینی, قالِ اہن رشد ػ 
'البدایة": حولاء پتعا حدیث أي عریرة واأسقطوا حدیث آبی سعید وابن مسعود وھذا أاضعف الأقوال: وقال 
بعضھم: یی علی الیقین وھو الال اي دعب العاضی وماللی کنا الد الب و والزرقانء وقالت الحفیة بالتقصیل 
ٹی ذلك: وجمعوا بین الات کرارتا3الزات کیا سےا تتائرا: 40)007] مبتداً بالشك لا عبتلی فیہ؛ 
استائف الصلاۃء وإن کان بعزض لہ الشك کثیزا بن علی آٴکبز رأیہ وإن لم :یکن له رای ہی علیٰ الیقینء قاله 
العییٰ. قال الإمام محمد فی موطلہ: ومن اأُدعل عليه الشیطان الما ق اه للم یدرز الات علٰ ام أریعا؟ فإن 
سا فآ ل ما لقي تکلم واستقبل صلاتہ وإن کان یٹلی بللك کخترا:ء تضی علی آکٹر ظنه ورأبہ ومعض 
علی الیقین؛ فإله إِن فعل ذلك م ینج فیعا بری من السھو الٰذي یدعل عليه الشیطانء ول ذلك آثار کثیرۃ؛ ومعن 
قوشم: مبتداً بە علی ما قاله البدائع إئْة یضر عادة لہ لا آنە یسه لی عمرہ قط؛ ولا بد من التقصیل للحمع بین 
الروایات؛ لکٹرۃ اختلافھاء ولذا اضطر جماعة إلی حمل حدیث أبي ھریرۃ الأتی لی العمل ٹی السھو علی المستتکح ۔ 


کتاب الصلاۃ گے إتمام الصلي ما ڈذکر إذا شك ٹٔی صلاتہ 





لی حم عم ھ2 


۲ - عَالك عَنْ عُمَرَ بن مُحَمّد بن یب عَنْ سالِم بْنٍ عَيْدِ اللہ ان عَبْدَ اللہ بَُ 
گے موا ۔ 


ع کان نول رق حت احذی ہی حت رح لی رط الا ي سن صلاتہ 
7 یم 


سے 
سے 
عی٭ 


٣‏ مالك عن ن عفیفِ بن عمر عَمرو السَهمی : عَنْ عطاءِ بُنِ سار آآ قال: سَألتٗ 
الل عو الٰعغاص دک ٤ز‏ عی ائلڈی سك ق لاو ریونت 


- واضطر آحرون بحمل اتحري علی الیناء علی الیقین: ومم نا فقد اضطروا إِل ترك بعض الروایات: ولا ینکر 
ان ل٭ السا بالاڈأحادیٹ ان ا مع عند التعارض ارول من طرح بعض الروایات: ولا یستطیع اد علی ان 
ینگ التعارض فی الروایات الصحاح الواردة نی الك ن الصلا فالمع پیٹھا وی وارحح واحرج مت قٌ 
”کتاب الآثار": آخبرنا آبؤ حنیف عن ماد عن إبراعیم فیمن نسی الفریضة فلا یدري آاوا صلی أم ٹا 
قال: إن "کان اول نصیاه أعاد الصلاہ وإت "کان یکٹز النسیان یتحری الضراب: فان کان اج ریہ نہ آتم 
الصلاةء سحد سجدت السھوء وإن کان آکبر رایه آئه صلی تام أشافٰ إلیھا واحد؛ ٹم سجد سحدق 
السھوء قال محعد: وبه ناحل وھو قول أبی حنیفة طلٌگہ:, فاستدل ا لحنفیة علیٰ قوشم فی الآعادة بما ثبت عندھم 


سے 


پروایة ابر مسسعود مرفوعا: إذا شٹگك آحد کم عتلاتہ کے صلی فلیستقیل الصلاَ وکذا رو عن این عہاس 
وابن ععر وعبد اللہ بن عمرو بن العاص ثةّ أھم قالوا ھکتا. 
فلیتو خ اج: ای یتحری. قال فی ”اشحمع: توخیتہ اُنوعاہ قصدت إليه وتعمدت فعلہ: وتحریت فیيه. وقال تی 
"القاموس": الوحي: القصد والطریق المعتمد ونوخی رضاہ تحراہ کوخاہ. "الڈي یظن أنه نسی من صلاتہ 
فلیصله" قال این عبد البر؛ راد یه البناء علی الیقین: وتاوله من قال بالتحري أنە آراد الععا ل علی ؟ اکٹر الظن 
وتاویلنا احوط وابین؛ لأنه آمرہ ان یصلی ما لن أنه نسيه. قلت: لکته مخالف لمذھب ابن عمر گر ا 
سیات فی آخر الباب ویآباہ لفظ التوخی ولفظ الظن أیضاء وملہ الطحاوي بعد ما أحرجە بطرق علی سرن 
وغو التعین! لیوافق مذھب ابن عمر ظہر؛ ولا یدخل ث توجیهە القول با لا یرضی بە قالله. 
سالت عید اللہ إح: السھمی آبو محمد ''عن الذي یشك فی صلاتہ فلا یدری کم صلی اثلالا آم أربعا؟ 
فکلاھا قالا: لیصل رکعة آخری'"' بانیا علی الیقین "لم لیسجد سجدتین" للسھوء "وھو جالس" فالظاھر أفما قالا 
بالبتاء غلی الیقینء کما ہو مختار الإمام مالك ىہ لکن ملعب کعپ االأحبار کی ما م أحدہ ف غیر "الوط" 
ما مذھعب عید اللہ ہن عمرو بن العاص ىہ فقال الشوکان لپ 'الئیل": وٹھب سلای و الا زاعی والشعبی 
وأہو حنیفة وھو مروي عن ابن عباس وابن عمر وعبد اللہ بن عمرو بن العاص من الصحابة جٗچ لی من شك 
لی ركکعة وو مبتدا بالشك لا مبتلی بە أغاد عکذا ٹی "البحر" إلا ان یقال: إتَ ما فی "لوط" مقید بالمبتلی. 


کتاب الصلاة ۲۲ من قام بعد الام أو نی الرکعتین 





ى۳ 


سے اعت سی اگل سے 


سحدیں وشو جالس. 


ا ام 


تاس نگ ے لف کی یں ا ا اق کر و لے 
ربھا؟ فکلاھما قالا: لیٔصل رکعة اآخری؛ تم لیسجدڈ 


5 
ھ‎ 
٦ 


٤‏ - مَالك عَنْ نافع: ان رق ا 1 عُمَر کان إِذا سُتل عَنْ ٴ التْسْیانِ في الصَلاق 


لس 
فی 


قال جووظ اعطی لیت ظط أَنهُ تسي منْ صّلايهء فليْصَلهِ. 
من قامَ بَعْدَ امام او فی الرَكعتَیْنِ 
۵ مَالكٰ عَا بن ٹِھاپ؛: عَنْ الأعرُج عَنْ َبْلِ الله ابْن بِحَینَة 


گان إذا سٹل إح؛ پیناء انجحھول "عن النسیان فی الصلا قال" أي ابن عمر گرا فی جوابەہ: "'لیتوخ' أي لیتحر 
کا تقدم "احد کم اي ین آُزہ نسیي من صلانهہ فلیصله'' قال الزرقانِ: وھذا ظاھر پي أئه بین علىٰ الیقین: 
وقال التعلیق الممجد': کذا قال اہین عید البر وغیرہ وفيه تال بل عی کامر ق محر والبتاء علیہ وعلیه 
حرزہ سعارق بعد ما أُخرجه من طرق. قلت: بل ھو التعین؛ لکوئہ موافقا للدعب ابن عمر تو وتقدم قرییا 
ما قالہ الشر كاںء وذھب عطاء والأوزاعی والشبی وابو حنیفف وھو مروي عن ابن عباس وابن عمر وعید اللہ 
بن غنمرو بر العاض من الضتحایة چكٌّ إل أن من شثك فی رکكکعة وھو مبندا بالك لا مبتلی به آعاد ھکذا فی 
الخ" وفال: ان امبتلی الذدي یمکنە التحري یعمل بتحریه وحگاہ عن آاں: ن عمر وی غریرة وحاپر ابر ن یزید 
والنخعی وی طالے وا حنیفَةء فعلم ٰذا آن مذھب ابن عمر تد ٹن ھاتین لن موافق للحنفیة واثر 
اباب بلفظی "انوسی والظن؟ ناما نسان ق مآة الفعحري. 

من قام إلح: إل الرکعة الزائدة بعد الامامء أي بعد ِمام الصلاۃ مثلا قام پل ااالئۃ فی الننائیة أىي الصبح: او إلی الرابعة 
لی الثلالیة أئی الغرب) هو احخامسسة فی الرباعیة کالعشاء 1 قام لی الر کعتین کعتین أي بعدما من غیر مم ولس 


وم یتشھد. واخحاضل: ان الٹرجة تضعن تر القعدۂ الأحیرة والأولء لکن الصنف لم یذکر فی الباب إِلا الروایة 
الدالة علی ترك القعدة الأول وآما ترك القعدة الٹانیة غذکرہ بقول الإامام مال چٹ کان حق الترجمة ان 
یڈکر فیھا حدیث اہن مسعود لی :صلاتہ 5 ۸ے. آنە ا: أي عبد اللہ ''قال: صلی لتا" أي بنا فاللام مع 
البای ویجزز آئه ما آراد نہ کان إماماً اعطی "صل “ سعی "ام اي کان إماما لناء وق روایة شعیت عن الزعرین 
عند البخاریي: ”صلی ہھم'. 'رسول ال لا رکعتین"' من الظھر کما سیأت ٹی ال حدیث ال 'ئم قام" إل الثالئة 
''فلم بجلس"' بعد ال رکعتین: فٹرك ا لوس والتشھد الأولین: زاد الضحالك بن عثمان عن الأعرج عند ابن خزیمة: 
'فسبحوا بہ: فمضی حین فرغ من صلالہ" وٹی حدیث معاویة عند النسائی: وحدیث عقبة بن عامر عند ال حاکم > 


کتاب الصلاۃ وہ من قام بعد الإتھام أو ی الرکعتین 
صلی لنا رسُول اللہ کے رَکعتین قام لہ بح فقام النَّاسْ مَعَةُ فَلمًا قضّی صَلانہ 
الا اي قاربپ 
- و ھذہ القصة دہ الزیادق وفیه دلیل: علی ان تارك ا حلوس الأول إذا قام لا پرحع لە؛ قاله الإ لزرقانی. فال العییٰ: 
اختلفوا فیمن قام من تین ساھیا ہل یرحع إلی الحلوس؟ ققالت ت طالفة ہٰذا احدیٹ: إِن من اسم قالماً فلا یرحع 
ولیعض فی صلائہ وإن لم یستو قائساً جلس روي ذلك عن ققادة وعلقمة وابن أبي لیلی: وھو قول الأوزاعي وابن 
القاسم فی ''الدونة" والشافعی: وفالت طائفة: إذا فارقت إلبته الأرض وإن لم یعتدل فلا یرحع ویتسادی: رواہ ابن 
القاسم عن مالك ٹپ "اٹ حموعة' وقالت طائفة: یقعد وإن اسٹٹم قالما روي ذلك عن النعمان بن بشیر والتحعی 
الحسن البصري؛ إلا ان النخعی قال: بجلس ما م یسحم القراءق وقال ا حسن: ما لم یرکع. قلت: وعندنا ا حنفیة ما 
ٹی 'الدر العتار": سھا عن القعود الأول من الفرض عاد إليه ما لم یستقم قائما ٹی ظاھر الذھب وھو الأصحء وإن 
استقام قائما لا یعوذ۔ قال ابن عابدیں: قول: "ی ظاھر الذھب" مقابله ما فی ''اشدایۃ' إِن کان إلیى القعود اقرب عاد 
ولو إل القیام فاء ویؤید الأول روایة آبی داود: فإن ذکر قیل ان وستوتی:قائما فزحلس : فان استوی قاٹما فلا بچلس. 
فقام الناس معة: قال الباحی: مل ان یکوتوا قد علعوا حم ا ادثة ہانه إِذا استوی قائما لا یرحع إ ی الحلسة: 
أو م یعلموا لکن محراظار ہل گلا سد رسوتتدف شعیة عن ال رکعتین فسبح یه فاشار 
إليهم ان قوموا 32 قال: عحذا صضنع رسول اللہ کا قلت: وقد وقع پی بعض الروایات بعد ذلك من زیادة و 
"'فکان منا التشھد قی قیامە"ء اخرج ھذہ الزیادة أبو داود وغیرہء وھی تدل علی اسم لم یعلموا حکم ا حادثة بعد 
بل قاموا انیاعاً لفعله لل. 'فلما قضی صلاتہ" أي قارب فراغ الصلاۃ. وقال الباجی: ویختمل أن یراد بالصلاة الدعاء 
والصلاة علی الیں ُء فیکون لفظ 'قضی" علی حقیقتہ. قال ابن رسلان؛ وق قولە: "لا قضی صلانہ"' حکم صحة 
الصلاة ودلیل علی ان النشھد الأول غیر واحب؛ إِذ لو کان واحبا ما قیل: ائقضت مع ترکہ: قلت: نعم وھذا 
الدلیل بعینه ححة لن قال: إِنْ السلام لیس بغرض؛ إذ لو کان فرضاً ما قیل: انقضت. قال الحافظ: قولہ: ''فلسا قضشی 
ساکہ"' استدل یه من عم ان السلام لیس من الصلاق وھو قول بعض الصحابة والتابعینء وبه قال ابو حنیفة۔ 
''ونظرنا' أي انتظرنا کما ٹی بعض الروایات؛ وق روایة شعیب: "ونظر الناس"۔ ''تسلیعہ کبر ٹم سحد سحدتین' 
زاد قی روایة اللیث عن الزھري: "یکبر تی کل سحدة". "وھو حالس"' جملة حالیة عتعلقة بقولہ: "سحد" اي أنشأ 
السجود جالساء وق روایة اللیث عن این شھاب: وسجدهہا الناس معہ مکان ما نسي من ال لوس أخرجە البخاري 
وغیرہ واستدل بهذہ الزیادة علی ان سجود السھو خاص بالسھو فلو تعمد ترك شيء ما تجبر بسجود السھو 
لا یسجد؛ وھو قول ا حمھورہ قالہ ال حافظ. "قیل التسلیم: ٹم سلم" بعد ذلك: وزعم بعضھم أنەه سجد ق ھذہ 
القضة قبل السلام سھواء بردہ قوله: ''نظرنا تسلیمہ" قاله الزرقانِ, قلت: لکن وحه الرد خفی۔ قال الحافظ: وٹ 
الحدیث دلیل علی أن الاموم یسجد للسھو إذا سھا الامام وإن لم یسهە ا ماموع ونقل ابن حزم فيه الاجماع. 


کتاب الصلاۃ ٢٢٤‏ مین لے 
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پہ - قالك بی و سعیاء عن الد نکش 0 نو روک جن عَبّد الله نع 
بُحَينَةَ أَلَهُ قال لذ: صلی لآ ا رَسُول اللہ تال الظیْر نَقَامَ ى ابی وم يَحْلسْ فيهمَا 


لہ انت تھا کت شلھھ لوط مه لگ 


ي قارب فرا غ الصلاة 


قال بی: قال مالك فَيمَنْ سَها فی صّلايہ فَقَامٌبَعْدَ اِنَےامهِ الأَریعء فقراً تم رکم 





صلی لتا: اي لأجخلنا "'رسول ال 8ل" صلاۃ 'الظھر" کذا عند البخاري بطریق مالك؛ قبین ق عذہ الروایة 


ٴٴ 
آنے۔ آسی 


الصلاۃ المبھمة ٹی الروایة التقدمف و کذا ٹی روایڈ انسری با زم بالظھرء و کذا تی روایة اللیٹ عن الزھري عند مسلم. 
قال العیین: وٹی "مسند السراج' من حدیث این إسحاق عن الزھري: الظھر أو العصر, قلت: والخزم قاض علی 
الشكٹ: لکن قال ابن العربی ٹی شرح الثرمذي: وحدیث این غییة ھذا روي آنه کان ٹی اللغرب. ''فقام ٹی النتین" 
أئي بعدہما "وم بلس فیھما" أي بعدہماء ولفظ البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك ڈا الستد: ان 
رسول اللہ کے قام من ثنتین من الظھر لم یجلس بیٹھما ا حدیث. "فلما قضی" وآئم ٭صلاتہ سحد سجدتین' 


للسھ وسجدھما انان معهة "ٹم سلم بعد ذلك" للانصراف عن الصلاة؛ 

وا٘جاب عغن حدیث اب یینة من قال ہسئیة السحود بعد السلام ما قالہ العلامۃ العیيی: اما ا حواب عن أحادیٹھم 
فنقول: أما حدیث این بینة فھو یخبر غن فعله 5 , ول اخادیٹنا ما یغخبر عن قولہ فالعمل بقوله أول: علی آنە قد 
تعارض فعلاہ؛ لیأنہ سجد قیل السلام ٠>‏ وبعد السلام ففی مٹل ھذا الصیر إلی القول اولیء وقد یقال: إن 
السخود قبل السلام کان لان ابجواز لا لبیان اللستوت, قفلت: قد تقذم منا الکلام مبسوطا علی ان اختفیة لا ا ےم 
روایة ٹچ نذا الاب فام قالوا بنکراز الےلام پان شلٰ عَلية سحوڈ ات پسلئ م پسجل 2 یسوی وھکذا 
ورد ےر لظ قٰ روایة اہن مسعود اج رجھا اخماعة؛ء وروایة ععران ین حص اخ جھا مسلم وابو دارد و عم ضا 
والمغیرة بن شعیة آحر جھا ری والٹرمذديی و صححف وانٹ مخہبیر ان التفصیل قاض علی الإاحال قامر اذ , روایة 
الباپ: سلام الانضراف, 

2 یا ٍ 2 1 - ٗ1 : .4ے ھه 8ا ۱ آ1 ْ6 

فیسن سها اخ: وبیان السھو قولہ: فقام لی الَاسسة بعد امہ الاریع اي اریع ز کعانٹۂ وھذا ك۵ الےا“ذ 
الرباعیة و كذلك حکم القیام بعد الثلاٹ لپ الثلالیة کالمغرب؛ وبعد الالنین لی الثنائیة کالصبح "و2" ق قیامه ما 
شاء "مم رکع وم یتدکر بعد آلہ شرع الخامسة. ''فلما رفع راسہ من رکوعہ ذکر أنہ قد کان آتم' الصلاة قب 
ذلك: وعذہ زائدة لە؛ فقال الإمام مالك ٹف عذہ الصورة: "إنہ یرحع" إلی الحلوس: "'فیجلس للتشھد ویٹشھد: 


ولا یسخد'' لتلك الر کعة الزائدۂ. قال الزرقان: فان سجد بطلت, ''ولو سخد' ذاك السامي 'احدی السجدتین"' -٭ 


کتاب الصلاۃ ۲٤‏ النظر پی الصضلاۃ إی ما بشغلك عنھا 
٣ 0 7‏ خر لے و وگ ا ا یں ا ا .2 ھ یھ ق جا ار لا بڑہ 
رع ره من زکوعہ دک اه فذ کان اقم ال رع بح وَلا بح وو 


- 


مَحَة خدی خی لم 
سجائین: وھو خالس بَعَة التسلیی 

خی 7 7 ۲ 

النظر ٹی الصّلاۃ إلی مَا يَشْغَلكٌ عَنْھَا 


2 یھ نے رت و :* ےت ےہ کا تا عو او مد و وھ گزلل ےک ھ 
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ہے کو ا یی ہی و کے ئا اس 2 ج ے ٘ی ۴+ ا 
ڑ‌‌ ان یسہجل الأظری: اسم إٰذا قضصی صداز”ھ فلیسجد 


ہے د- 


- قبل النذکر ٹم تذکر بعد ذلكء قال مالك: "مم ار ان یسحد الأخری" وقال الزرقانِ: بل إِنْ سجدھا بطلت 
صلاتھ. وقال این عبد البر: اأجمعوا أن من زاد فی صلانہ شیٹا وإن قل من غیر الذکر المباح فسندت صلانہ۔ قلت: 
دعوی الإاجماغ بعمومہ ٹي جمیع الصور باطل کما سیحيء ف آجر الکلام من الاختلاف ى ذلك. "ئم إذا قضی 
صلاتہ" أي فرغ مٹھا بعد ا لوس والتشھد والسلام ''فلیسحد سجدتین" للسھو؛ "'وھو جالس بعد التسلیم' 
للزیادق وقد تقدم أن ا مالکیة قالوا بسجود السھو بعد السلام فی الزیادة, 

لی ما یشغلك إخ: بفتح الیاء والغین وبضم أوله وکسر الغین: أي بلھیك. قال ائحد فی 'القاموس": شغلہ ک'معه" 
شغلاء ویضمء واشغلہ لغة جیدة و قلیلة او ردی وقال فی أولہ؛ الشغل - بالضم وبضمتین: وبالفتح والفتحتین - 
ضد الفراغ وکمرحلة ما یشغلك. وقال فی "اشیمم": عو من ہاب فتحء وأشغل لغة ردیة. وقی ا حدیث: شغائیٰ 
أعلام هذہ عنھا اي عن الصلاق وغرض الصنئف بإیراد ھذا الباب بین أہواب السھو بیان أن نجرد التفکر أو النظر 
أو الالتفات لا یوحب السھو؛ لأنہ کل نظر إلی ا خمیصة وإلی اعلامھا وم یسحدہ وبختمل: ان یکون الغرض التبیه 
پل أن النظر والفکر فی أمثال هذا یؤدي إل السھو فی الصلاۃ کما وقع لأبي طلحة فینبغی الاحتراز عنة. 

ان عائشة إخ: ام الومنین ''زوج النی ػل قالت: آھدی" إفعال من افدیة "ابو جھم" - بفتح ا یم وإسکان ا ماء 
- تقدم الاختلاف فی امہ پی أنه قال بعضھے: ا سمە عامرء وقال آحروٹ: امہ عبید, "لرسول اللہ ال خمیصد"' - 
بفتح ا حاء اللعحمة وکسر الیم وصاد مھعلة -: کساء رقیق مربع ویکون من خز أو صوف: وقیل: لا تسمی 
بذلك إلا أن تکون سوداء مظلمة میت بھا؛ للیٹھا ورقتھا وصغر حجمھا مأامحوڈ من الخمصء وھو ضمور 
البطن. وف "'التمھید": ھی کساء رقیق قد یکو بعلم ویتیری قد یکرت آیس سلما:: وقد:یکرن اضف وآجر 
وأسو وھی من لیاس اُشراف العرب۔ قال العییٰ: ھی الکساء الأسود الریع لە علمان أو أعلام ویکون من خز 
أو صوف ولا تسمی میصا إلا أن تکون أسود. "شامیة نا علم' ہو رسم الوب ورقمہہ: والراد ا نس وق 
روایة عروۂ وغیرہ عن عائشة گرا؛ "لہ اعلام" جملة وقعت می سم نمی لا ہا وی نلسخقۃ "متعھا", ۔٭ 


کتاب الصلاۃ ۲ النظر ٔی الصلاۃ إی ما یشغلك عنھا 





مُدی أبو جَھُم بَنْ حُدَیْفة لِرَسُول الله لكُ حَمیصَة شَامِيَة لھا عَلَمٌ فَشَْهد فيھَا الصّلایٌ 


رق تسعة) مھا 


فُلْمًا اصرف قال: دی هذہ اتا لی أي جھم فائٌی نُظرٴتٗ لی عَلمَھَا ى 
الصّلاة فکاد یفتنی"۔ 
ا یفتننی' 


۵۸ - فالغ عَنٌ عشام بن غروَةَ عَنْ آبیعہ آن ول الل اك لس حَيضَة ھامیة 
- "الصلاۃ'' آئی صلی رسول اللہ کہ وخو لابس ھا ''فلما انصرف'' عن الضلاة "قال" لعالشة: ری" آمر من 
الرد "'ھذہ ال خمیصة إلی أبيی حم" فيه حواز رد افدیة إل مھدیھا لعارض: ھذا علی روایة "وط وھو الشھور 
الغصة: ان ابا جھم کان متھدیا لرسول اللہ کے عذہ الخعیصةء واعختارہ العییٰ فی شرحہۂ فقال: إن قیل: ما 
وجہ تخصیص آأبیي جھم ٹی الإڑرسال إلیہ؟ احیب بان ابا جھم هو الذي أھداھا لە؛ فلذلك ردھا عليه. "فان 
نظرت إلى علمھا ثٍ الصلاة"' نظر وھذا بیان لعلة الرد لیقعندی یه ىي ترك لباسھا من غیر تحرم: أو قالہ علی 
و جہ الْثائیّی لا حیم ٹی رد عدیتہ: قاله الباجی. ''فکاد* أيی قرب ان 'یفغی'" - ہفتح اوله ان الٹلائی ہے أی 
یشغلی عن عحضوغ الصلاق وظاھرہ: ان القتنة لم تقع فإن لفظ "کاد" تقتضی القرب وتنع الوقوخ ویشکل 
عليه روایة الصحیحین بلفظ: "فاھا أفتی عن صلاقِ' وأولت بأن العیٰ قاربت ان تلھییٰ: فإطلاق الإإاشاء مہالغة 
ٹی القرب؛ أو یقال: إن المراد بالقثنة شیء فوق الاطاء وی احدیثٹ جواز الالتفات فی الصلاة کعا بوب عليه 
البخاري؟ لآنه ہل نظر إلیھا وم یعد الصلاةء ویجحتمل ان یکون ذلك غرض الإمام بذکر ھذا الحدیٹ والترجمة 
بحتمل ان یکون استنبط مه کراعة النظر إی ما یشغل عن الصلاة من ضبغ وئقوش کما یدل عليه إنکارہ 5ل 
علی ذلك: وإجمال الترجمة بتمل الوجھین: وامعی عتقارب, تم بعنہ کل الخمیصة إل اي جھم یجحتمل ان یکون 
سو پت لا عظازد حوث اوحف اب حم وڈ م-قال: إن مم آبعث ہا إليیك ٹاپسا الحدیث: ویصل ان 
یکون من باب قوله 35: گل فَإنِ آناحی من لا تاحی. قال العییٰ: قیل : کیف بعٹ 8ل بشیء یکرۃ لنشسه إل 
غیرہ؟ واحیب: بن بعٹھا إلی أبی جھم لم یکن ما ذکر؛ وإنھا کان لاٹھا سیب غفل وشغله عن المخشوغ وعن 
> کر اللہ کما قال؛ ار جرا ع ھنذا الوادي الٰذیي اسانٰکم فيە غفلة۔ وقال اب بطال: هو من باب اإٴدلال علی؛ 
لعلمه بأنه یفرح بە, وقیل: کان أعمی: فالاغاء مفقود ٹی حقھ. 
ان رسول اللہ کلڑ: قال اس عغبد الم کذا أ رسله جمیع روا "ال وطا" عن عالك إلا معن بن عیسی؛ فرواہاعن 
ماك عن اعشام عرن آبیه عن غائشة دا وکذا رواہ جمیع أصحاب غشام عنة عن أبیه عن عائشة كذا فی 
"اتور "۔ قلتی؛ و کذا آسندہ البخاری تعلیقا ثقال: قال ھشام بن عروۂ عی أبيه عن عائشة مختصرا وآسندہ سا 


الرھری ع عروۃ عند البغعاري و مسلم وأیی داود وغیرھم. ا ں ‏ محیصۂة فا علم أي اأعلام زاد این آی شیة ٭ 


کتاب الصلاۃ ۲ النظر فی الصلاۃ إلی ما یشغلك عغنھا 


ف٤ ٠‏ و "٦ٔٗ‏ لاس > ۶7 س سس وھ “٣‏ 9 و 

لھا عَلىٍ اَعْطاھًا أبا جھم وَآَحَذ من أبی جُھم أَبِحَانیّة لهُ فقال: یا رَسُول اللہه! 
اي اعلام : س86 2 ٭ کک غیِظ 

ہے ۶9 2+ 2 و ا ھ و اق سے 0 ْ.-_ َ‫ 

و ؟ فقال: یی نظرّت إلی علمھا ٹی الصلاة''. 


قعلت سذا 
3 سر ا لے کچ نے رپ 2 لت ای ور 5 

۹ - مالك عن عبّدِ اللہ بن ابی بکر ان أَبَا طلحَة الأنصَاری.. شش 
سار وایة و کیع عن ششام عٰ أبيه عنٰ عالشة: فگاد پتشاغل ا 2 اأعطاھا" ای احمِصَة "پا جچھو واعیذ سن 
أبي حھم أتبحائیة" قال العیین: اختلفوا فی ضبط ھذا اللفظ ومعناہء فقیل: بفتح اممرة وسکون النون وکسر الوحدة 
غخففة الیم فالف؛ فنون؛ فیاء نسبة, قال الزرقانی: کساء غلیظ لا علم فھاء وقیل: بجوز لی افمزة والوحدۃ الفتح 
والگسر تعا۔ قال الیاحی: قال ثعلب: یقال: أنبحائیة فی کل ما کٹف والتف؛ یقال: شاۃ ألیجانیة - بکسر الباء 
وفتحھا - إِذا کان صوفھا کٹیرا ملتفا. وقال این قتییة: إِتھا ھی متیجاںء ولا یقال: أنبحان تھا ھو منسوب إلی مہنچ۔ 
فقال ۱: ُبو جھم أو قائل غیرہ: "یا رسول اللہه! ول فعلے ھذدا1؟ قال الباجی: وقرل سی جھم: پا وسول الله! 
وم؟ سوال عن معیٰ کراہتہ للخمیصۃ محخافة ان یگون حدث فیھا تحریم لیسھا. "'فقال"' البی ا "ان نظرت" 
فیه حواز الالتفات ى الصلاة کا تقدم؛ "إلى علمھا ىٍ الصلاة" زاد فی روایة ھشام عند البعاري تعلیقا: 
"ناحاف أن تفتنین" وتقدم تی الحدیث الاضی: "کاد أن یفنتن". 
ان أہا طلحة إخ: زید بن سھل "الأنصاري"' الصحابیي ٭ؿء "کان یصلی ٹی حائطہ"ء وٹی نسحة 'حائط لہ" ای 
بسثانِ وأاصل ا حائط: جدار الہسٹان, قال پی 'اجنم": ول ا حدیٹ: إِذا هو بالخحائط والحائط هھنا؛ البستان من 
التخیل اذا کان عَلٰيۃ حائلط وشو ادا یلد ا خوائط. وقال اگا۔ یْ 'القاموس": حاطاد خوطظا وحیطة حفظلةہ 
وضائہ وا حیظة ویکئے . وامحائظ: ابلندار جمعہ حیطانء والبستان. مختصرا. 'فطار"' الطیران - حر کة - حرکة ڈتی 
لات ۱ لے 0 9.۹ ند 1_ ے ۱ کپ ال 7 3 ۳ے ٭ ق4 
اخناح ي اٰواعء ناحیء گا 3 القاموس دبسی ہم الذال المیپعلة وإ|سکان نو حدة وسین مھملة قیل: 
طائر یشہه الیمام وقیل: ھو الیمامة ہنفسھا. قال الدمیري: منسوب إلی دیس الرطب؛ لانھم یغیرون لی النسب,. 
ری ”'لغات الصراح*: ول دوراگ ار یی وذیسیں طائثر یقال لہ ي القاز سیة: مھ کی ا وف اشنا۔یة: تفر کے 'نخطفی" 
پیکسر الفاء - حعل یتردد أي من ہنا إلی ھنا۔ "یتنس خرحا"' یعییٰ اتساق النخعل واتصال حرائدھا کائت تمنعهہ 
سض اخخروج فحعل یتردٹ ق طلب المفر "ناییے'"' ایی آیا طللحة "ذلاف" اي ظبرائ "فحعل" پلنفت إلبه و 'یتیع 
بصرہ ساعة"' وشغله ذلك ععا ہو فیہ من صلائہ 'ئم رحع إلی صلانہ"' أي بالإاقبال علیھاء وفرغ نفسه لإمامھا. 
'فاذا هو" قد نسی الرکعاتۂ و"لا یدري کم صلی" من الرکعات؟ ولا أنه نسیھا بالالتفات إلی الدیسی "فقال: 
لقد أصابتیٰ فی مال ی هذا فتنة"' قال الباحی: أصل الفتنة الاختبار قال تعا یٰ: إوٴَنَاك فو نا (طے٤٤٠)‏ - واللہ أعلم 
- اختبرتاك اختباراء إلا ان لفظ الفتنة إذا أطلق فیستعمل غالبا فیمن أخرجه الاختبار عن الحق, یع اختبرت نذا 
الال فشغلیٰ عن الصلا وقد تکون ععن الیل عن ال حق, فیکون العیٰ أصابتن من ھذا الال الیل عن الصلا - 


کتاب الصلاۃ ۲۰۸ النظر فی الصلاۃ إلی ما یشغلك عنھا 





ضس برس ے لالط ر ار یر تو ۱خ ٭× سے کی ال ّ ۰ 
کا بی ق حائ لس فطار دس فطل یتم دد پلتمس مخر جا فاعجبة ذلك 
یی پدسے کن اشجار ہي 
ا 2-۲ سے سر ا - 


فَجَعَل بتبعہ بَصَرَهُ سَاعَةء تم رَحَمَ إلی نے وت ایل ہاو سں یس 


:َ 


ٌُ - 


لق أَصَابْبٍی فی مَالی هد فتنة فَکاء لی رَسُول ل ای کٹ فذکر لُ الُذی اَصَتَابَهُ 


حائطه مم تہ ضز کر( آڈظر فا شف کا نے لت 

٠‏ - مَالك ع۶ بل الله بن ای بکر: ان رجا میں الأَْصَار کان بيُصلي في حَائط 
7 کے كْٰ و و شس ×5 ۳ ۱ --0- رت ا می ناک 0 ہی ا 
لهُ پالقف - وّاد ”ابع س والتخحل قد ذ فھی مُطوقة 


ا 


قافنا کیة بالقلاة 


کی فنظر تا سیت تََة ما ر یا مر نْ تُمرھا ٹم رحع لی صلاته فإذا هو لا یدري 


''فحاء إلل رسول الل ک فذکر لہ" ذلك ''الدي اصابہ فی حائطہ من الفصعة'"' والشفل عن الصلاةء "'فقال: 
یا رسول الله و“ الحائط فی تکفیر اشتفالی عْن الصلاۃ آر ما اضابقٰ الفلة "مَْدِقة ش"' قال لقزالی: كکاتوَا تانعاوَته 
قظلما ادۂ الفکر وکفارة ا جحری صن نقصان الصلاف وھذا هو الدواء القاطع ماد العلق ولا یغی نی عنه غھیر۵۔ "فضعة 
حیث شات'' أي اصرف ذلك ٹپ موضع تختارہں وحول إل اعتیارہ لہ لعلمہ بافضل ما تصرف إليه الصدقات, 
کان یصلي ٍى حائط ا اي بسعان 'له بالتف' سے القاف وشدۂ الفاغ: گا( قال الباحي: القف؛ :ما لت عن 
الأرض واجتمع: وأاصل القفوف الاجتما غع. والمراد عناك "واد امن أودیة الدینة" قال نی 'ام' ': اصل القف؟ ھا 


غلظ من الأر ظط ن ض وارقم رھو ایشا واد یي اہادیٹة, وقال یا قوزت الحمويی گ لیج ': وعلم لواڈ عن أودیڈ 
المادینة عکلیےہ سال یدن يْ زُعاتن الْتمز ' بالفناۂ الفوقية گ اکٹر الئسخ وف يَعَسّپا بلاقتلفة . "'والٹنخا ۰ بالرفہ علی 
ےڈ ےڈ 
فغ غظقظ ھ : 


الابتداء "قد ذللت" یی عالت ت قال تعال: او ذللٹٰ قتطرفھا ایت (الإأنساكٰ اخ سیاق تفسیوز ھا "فھی مطوقة اي 
مستذیر ) فطرق کا ل شیع ما استدار پل ''إفسرھا' بفتح الٹلثة والمیم مفرد ٹمار ریضعھا وضم الملیم جمع ٹمار 


چکسی و کتاب: والٹمر: ا حخمل الدي تفر بحہ آالۓ اع غضن ان بوکل آم لغ فکما پشال: 7-2 او والعنب 


كذْالكِ قال: - رك قیل: معیل تڈلیلھا یی عالت ال لقْمرة بعر اجپنھا+؛ قرزرت و ضار ئگ کالطلوق للتخلة, قال 
آبو الولید: والأظھر عندي فی ذلك ان اللمرة إڈا عظمت وبلغت حد نے ثقلت فعالت 0-2 فھو معن 


تذڈلیلا؛ کكذا .5 'البامی"۔. فنظر لھا" أيی النعل "فاعحه سأ زا سس پرھا" وتذلیھاء 2 رجع ای س لات" 
بالاقبال علیھا 'فإذا و" قد ٹسي؛ و"لا یدري کم صلی" من الرکعات؟ 


کتاب الصلاۃ ۱ ۲۲۹ العمل کی السھ 





عے سے گزۃ 

نی مَالی ھذا كت کا عتمان بن عفان وو یو مکل لیف فَذيلَ َلكٌ وقال: هو صدقة 

فاجْعَلهُ ٹی سُبْل الع فا عُثمآن ہن عفان یلسن الفاہ فَسُمّی ذَكَ المَال العحشسیت 
۱ " کے ً 07 ْ 

۱ - مالك عَنْ ابْنٍ شِھاپ؛ عَنْ أي سلمة بُن عبّدِ الرّحمن بن عوّفيٍء عَنْ أبي ھریرة: 


ان رسسول اللہ کا قال؛ "ان أَحَد کی اِٰذا قامَ يُصَلي ما ال سان فلس غا تن 


لی عالی ھذا فتنة: أي میل عن ال حق من الغفلة ٹی الصلاة؛ ''فحاء' الرحل 'غثمان'' بالنصب "ابن عفانء وھو 
یومٹذڈ'' کان "خلرفة"' علی الوسہن؛ 'فذکر لہ" اي لأمیر الؤعنین "ذلك'"' الڈدی اصتابہ فی حائطہ: ''وقال' ات 3 
آصابه سن الغفلة: "هو" الحائط 'صدقة' شس تعالی؛ 'فاحعلہ ق سبل" بضمتین جمع سبیلء وق نسخة: علی إفراد 
سے“ حیث ما شثت: ''تفباعہ مان بن عفان اثژاء بُخمسین الفا" قال ابو غمر: لأنہ فھم مراد الأانصاري؛ فاعہ 
وتصدق بشمنہ؛ وم یجعله وقفاً لصلحة دعت إليه ''فسمی' بعد ھہذا 'ذلك ا مال الحمسین" لبلوغ 'منه مسین الفا۔ 
العمل فی السھو: یع ما یفعل من وقع لہ السھو ٹ الصلاۃ اأعم من الفریضۂ والنافلة کعا سیأق. 

إذا قام یصلی إح: فریضة أو نافلة "حاءۃ الشیطان" قال ابن رسلان: ھذا یدل علی ان شیطان الصلاۃ غیر 
شیطان الآدميء وأما شیطان الصلاۃ فیسمی ختربء کما رواہ مسلم من حدیث عثمان بن أبی العاص, "فلیس 
علہ' خفة الم وحدة ا مفتو حة وضبطه بعضمھم بالتشدید و التخفیف انصح قَاله اہن رسلان آج صظ یآ 
صلاتف قال تعال یل : لوْللیْسْنا عَليْيِم مَا يلِٴن4 الأنعام:۹) و أما اللیای فمن باب سع: قال ق 'التیایہ*: اللیں؛ 
ہیں خوو بے سے اایطہ مس ین لا یدري" أيٴ نسی ”کم صلی؟' آی اقدر 
نا صلی "اذا وحد قلكغ'' السھو "آحدکم' لق ضلاتف "لفلیسحد سجدتن" للسپہ: ترغیماً للشیطان٤‏ للہسه 
سس می ھا سی اااا نی ارسود ۷ اھ نے ھی لسجود لآدم. قال بی الف 
الرمای"؛ قال العینی: وا واجبتان ممقتضی الأمر المطلق؛ والصحیح من المنھب: الوخوب, ذکرہ فی " 
و'اللسرط' سے و" البدائع"؛ وبە قال مالك. "وھو حالس” قال الزرقانِ: بعد السلام؛ کما قی حدیث 
عبد اللہ جعشر مرفوعا: سن شك ى صلاته فلیسجد سجدثین بعد عا پسلم رواہ ا مد واہو داود والنسالي. 
والحاضل: ان فقھاء الأمصار اختلفوا ٹی المراد نخحدیٹ الباب والعمل بم فذھب ا لحسن البصري وطائفة من 
السلف إلی ظاھرہہ فغقالوا: لیس علی من شك ق صلاتہ إلا السحدتان: وخالفھم ا جعھور والأائمة الأریعة 
فقالوا: هذا بحمل؛ والروایات الفسرة قاضیة علیھاء فمٹھم من فسرہ بالبناء علی الیقین؛ ومٹھم من حملە علی 
التحري کما تقد من مسالکھم فی اختلاف الأئمة: 


کتاب الصلاةۃ 7ر . العمل فی السھو 


سے لی سم 


کی لا ری کم لی؟ فا رحَد تل احَدکْمْ نم مد وَحَو کال" 


رل0 


٣‏ ات عای آنه 2ء بلْعَهُ ان رسول اللہ ہل َال > کی لانسی او لئ ن2 





و سے را "رر 7ی و تھی تھے لو و .ہے 
ںی چو ود و ا اسم بن مُحمّد فقال: إلْی أهِم ٹی صَلانِء 


یکر ذَلكَ عَلی فقال القَاسمٌُ: امٴض نی صّلابِك؛ فإلنهُ لن یذڈھب عَنْكَ حتّی تتصرف؛ 





اپ لائسی: لام التاکید 'انسی لاسن'' ھکتا الفاظ ال روانقق شیخ الو طا' الو حودة عندناً می روایة جٔجی بن جٔجی؛ 


روک 


8 30 


فالاول معروف من ا حرد؛ والٹانی جحھول من المزید. قال قی ا حاشیة عن "ا حلی": بضم اغمزة وسکون الئون؛ 
بضم الممزرۃ وفتح النون وشد السینء یع بحتعمل ان یکون من الإٴفعال أو التفعیلء ولفظ روایة حمد تی موطنہ: 
"اق انسی لات نمی بدرت الک رحبطد القاری ق شرحۂ دید الین بناء علی المفعول. وقال القاري کی 
'شرح الشغاع"'؛ قال ٹل کیا ف‌ لوط" بلدغا: اي لانسچے بفتح اللام واضشمزۂ والسون کا آُنسی بةشمغع2 ا جھول 
لفنظ او" للغشلۓ ن الراريی؛ وقال عیسی ہن ڈینار واین نافع: آپتۓ لاكغف ہل للتویعء ومعیٰ ڈلكٹ: سے نا 
ا ینسین اللہ تعاللٰٛ: واضاف ااے الفَسَانضن اليہ والٹانِ لَٛ اللہ تعالٰ: ج قیر ن المعلوم: نہ إٰذا سی بتقشیسملاا فالٰہ 


مشدداء وجچور غعفاء وقد رریي: آ لا ای و 


عغزوحل عو الذی انسا فیحتمل آن یراد اُنسی ںی الیقظة آو انسی ق النوم؛ٰ فاضاف نسیان الیقظة إ ی نفےہ؛ 
لأنھا حالة التحرز فی غالب الأحوال بخلاف الئوم فاضافہ | لی اللہ تعالى: أو یقال: ان اُنسی علی حسب ما 
حرت یہ العادة من النسیان مع السھو والذھول عن ن نہ و آنسی بصیغة اٹجھول مع تذکر الأمر والاقبال عليه: 
فاضاف احد النسیانین إلل ٹفسهة إذ کان لە بعض السبب: واضاف الآخر إلى غیرةۂ ما کان فی کالضطر. 

سال ااقام ,0 "'نقال' السائل:: وهذا بیان السوال "إن أهم ق:صلان" سن آنوغم آن:تقمٹھا ملا کر" 
بالثثكۃ بعَلوََا رغھر ل وروي با ُوخَدة کذا ٹی احاشیة عیٰ 'اغخلي“۔. "ذلك'' الوم "لی" بعشدید الیاءء ''فقال 
القاسم بن محمد" فی جحوابہ: "امض ٹپ صلاتٹ" ولا نقطعہ؛ ولا تعمل علی مذا الوعم "فإنہ" أي الوھم "لن 
یڈھب عتك حؾ تصرف" عن الصلاق ''وائت تقول"' للوسواس: تع "ما اُمقمت" - بضیغة التکلم - "صلان" 
وھذا ذواء للوسواس, بانہ لا یلنفت إلیہ اصلا۔ قال الباجی؛ ھذا القول من القاسم للذي یستتکعہ الوغم 
والسھوء فلا یکاد یثبت لە یقین. وقال این عبد الیر: ارد مال حدیث؛: آپی عریرة بقول القاسم إشارۃ إلی أنہ 
حمول عندہ علی الستنکع الذي پنقلق عرته ال سے 


کتاب الصلاۃ ۲۱ العمل فی غسل یوم الحمعة 


تً ِِ 
العمل ٹیٍ غسل یوم الجمعة 
غ۳ سے مَالاق می ولی آي تکر آن ند خی آن طازحع نخان 
عإن این ھریْرد؛ ان رسول اللہ ہے قال: 'مَنْ اغفَسّل یَوْم فقو فمل امت ابق ٹم راح 
نی الشَاعَةِ الأولّی فَکَألَمَا قَرّب بَدَكة وَعَنْ رَاخ ق السشَاعَة النَريَةِ فَکَانَمَا قرب پک 


س۹ 


من اغتصسل إ|خ: ح: یدخل فیه کل من یصح التقرب مئه من ذکر آو آنٹی: حر او عبد؛ قاله الزرقانِء وھل بختص 
متا افمل ٹھو تحضر صل ااسعة او اقم ؟ فالظاھر أنه مختلف عندھم؛ لأن من جعإ سی رای لا بجعله 
خصوصاً بمن حضر الدمعة؛ لأن الشرافة لا بختص بن بخضر ومن جعلہ لصلاۃ ابمعة خقضه بمن بحضر۔ "یوم 
امعة'"' أي لصلاھا؛ ما تقدم ان المراد لی حدیث الباب هو غسل الصلاۃ لا غسل الیوم: ''غسل الحنایة" - بالنصب - 
نعت غذوف اي غسلا کفسل ال ابق والظاھر ان التشبیه فی الکیفیة لا ال حکمم یعی یتعامد ویکٹر الدلك لإزالة 
النجس والقشر ویویدہ روایة: فاغٹسل أحدکم کما یغٹسل الجنابة قال الحافظان ابن حجر والعییٰ: ویه قال 
الأاکٹرون: وقیل: إشارة إلی الحماع یوم ا لحمعة لیغتسل فی من التابةء فلیس المراد التشبی بل حقیقة غسل 
النایق: وا حکمة فيه تسکین النفس فٍ الرواح إلی ا لحمعق فیکون آغض لبصرہ واسکن لقلبہ: ویستانس ذلك 
المعقٰ من حندیث: من اقتسل وضل بالتشدید اخرحہ اصحاب السٹن من حدیث آاوس؛ قال الترمذدي بعد 
تخریجه: قال وکیم: اغتسل هو وغسل امرأتہ, وقال العییٰ: ویشھد لذلك الع حدیث اوس أخرحه أبو داود 
وغیرہء وقال الترمذي: حدیث:حسن وقال: مع قولہ: "غسل' وطی امرآنہ قبل ا خروج إِل الصلاق یقال: 

غسل الرخل اآمرأتہ وغسلھا مشدداً ومخففا إذا حامعھاء رفحل غسلة إڈا کان کیز الضراب. وعا قال النووی: 
ھذا العیٰ ضعیف آأو باطلء ردہ الحافظ بأنہ حکاہ ابن قدامة عن أحمد؛ وروي عن جماعة من التابعین. قال 
القاري: ویە قال عبد ال رحمن بن الأسود وھلال وشما من التابعین, 

مم زاح اخ: : لی السجد "فی الساعة الہ ول" اختلف الشایخ نی ان ابتداء الساعات یحبر من الروال أو من قبل ذلك 
قال الباجی: ذھب مالك إلل أن ھذا کله ٹی ساعة واحدة, وأن هذہ أجزاء من الساعة السادسة؛ وم پر التبکیر ھا من 
أول الٹھار: وذھب ابن حبیب من ا الکیة والشافعی ‏ لا إل ان ذلك ٹی الساعات العلومة من اوک ااتھار :ون افضل 
الأوقات فی ذُلك ول ساعات الٹھار. فگاھا قرب بدثة: بفتحتین یعیٰ کأئہ تضدق بالبدثة عتقرباً إلل الل 
تبارك وتعالىء وقیل؛ الراد ان للمبادر فی ول ساعة نظیر ما لصاحب البدنة من الثواب ممن شرغ لە القربان؛ لأن 
القربان لم یشرع غذہ الأمة علی الکیفیة ال کانت للأٌمم السابقة وف روایة: فلہ من الأجر مٹل ا لمزور 
وظاعرہ: ان التواب لو تحسد لگان قدر ا حزورء وقیل: لیس المراد فی ا حدیث إلا بیان تفاوت البادرین إلی ا ججععة ے 


کتاب الصلاة ۲ العمل فی غسل یوم ا جمعة 





- 


ہی ہے ہے او ا کس مھ وھ ہے و سو لگ ا لق اش کیہ ای کے زکقا و 
ومن راح ٹي الساعة لثاللّة فَکلمَا قَرّبْ کبٔشا أفرٗنء وَمَنْ رَاح فی السَاعَةِ الرَابعَة 


"سی لت ۔ وت و ہیں بے سے سی آھز سے مہہ 9 سے 2 سے ْ:. کا ع پک سی حر ےج 
فکانمَا قرب دجاجة ومن راح پي الساعة الامسّة فَکَأنَمَا قرب بيھسف۹؛ یلم 





٭ ون نسبة الٹان من الأول نسبة البقرۃ إ ی البدئة تی الْقیْعة مثات ویدل عليه مرسل طاؤِس عند عبد الرزاق بلفظ: 
کفضل صاحب ال زور علی صاحب البقرة"ء ولی روایة الزھري غند البخاري: "کٹل الذي یھدي بدنة'ء فکان 
الراد پالقربان فی روایة الیاب هو الڑھداء إل الکعبة فیکون البادر إلی ا حمعة کمن ساق المدي إلی الكعبة, قاله 
الررقانِ. ”ومن راح ٹی الساغة الثائیة فکانا قرب بقرة' ذکرا أو آنٹی؛ فالنام للوخدة لا للحانیث: "ومن راح فی الساعة 
الثالثة فکاتھا قرب کبشا'' قال ائحد: الکیش ا حمل إذا آی و إٰذا حرحت رباعیتہ. وقال ٹ "اٹحمعم*: ہو الفحل الذي 
یناطح. قلت: وق الژشبیه یالکیش وھو الذکر [شارة إلی نہ أفضل من الأئئی؛ فان حمه اطیب متھا۔ "أفرن"' قال 
النووي: وصفہ بہ؛ لأنه اکمل واحسن صورۃ -٦1‏ قرله یتفع به؛ واستدل بذاك الترتیب علی أن الأفضل ن 
الضحایا الابل ٹم البقر ٹم الغد وسیان الکلام علی ذلك ٹی آجر الحدیث: ووقع ٹی روایة النسائي هھنا زیادۃ بطة بین 
ذکز الشاۃ والدحاحة وھی زیادة شاذۃ کما سیجی "ومن راح فی الساعة الرابعة فکانھا قرب" استشکل فیھاء وٹی 
ذکر البیضة إطلاق التقرب کا سیاتی الکلام عليہ ''دجاحة" ہفتح الدال: ویجوز الکسر والضم وعن حمد بن 
یت شا بالفتح من الحخیرآن ؛ زبالگسر من الناس قال العینٰ : الدذحاجحة تقع ع علی الا کی ز والاٹی: کسر الدال وفتجپا 
لغتان مشھورتانء وحکی الضم ایضا, وٹ "للتھی' ھ. العالی: فتح الدال أئصح من کسر ودعات افاء فی 
الدحاحة لأنہ واحد من جنس مٹل حمامة وبطة ونحوہاء وکما حاء الدال مثللة لی الفرد فکذلك یقال فی ابحمع 
ایضا. ووقع ٹپ روایة آخری للنسائی هھنا بین الدحاحة والبیضة ذکر العصفور وھي أیضا زیادة شاذة, 

فکانا قرب بیضة: وھی واحدة من البیضء استشگل التعبیر فیھاء وٹی الدحاجة بلفظ: رب ویزید الاشکال 
ما ٹی روایة الزھری بلفظ: 'کالذي پھدي"؛ لأان افدي لا یکون من الدحاحة آو الہنااعات وت عائی تع 
لابن بطال بِأنه ما غطفه علی عا قبله اعطاہ حکمە ق اللفظ فھو من الائباع؛ کقولە: سعثلدا سیا و رکا وتعقب 
بان شرط الاتباغ أن لا پصرح باللفظ لی الغانء فلا یسوغ أن یقال: متقلدا سیفا ومتقلدا رحاء فالظاھر ق ا حواب 
ان یقال: إِنه من الشاکلة: قال العبیٰ: المراد من التقرب التصدق؛ ویجوڑ التصدق بالدحاحة والبیضة وتحوما. 

'فإِذا خرج الإمام'' عما کان مسٹورا فیہ من منزل أو غیرہء قاله الباحی؛ واستبط من الماوردي: من أن الإمام لا یستحب 
له البادرة ویستحب لہ الناخیر إل وقت ال خطبة وتعقبه الحافظ بآن ما فاله غیر ظافرۂ لإمکان امحمع بان یکر 
ولا یخرج من اللکان العد لہ فی اطامع؛ أو بحمل علی من لیس لە مکان معهہ. قلت: والظاھر عندي: ان المراد مم 
الخروج من الصفوف إلیى النیر, قال القاري: أراد بالإڑمام نفے الشریفة ٹ۶ فامراد الخروج ا حقیقی من الحفحرة 
الشغریفة آو و العیٰ إٰذا ظھر الامام بدحوله إإ لی السجد آو بطلوعه:علی الب والأعیر أئسب, قلت: بل هو التعین - 


کتاب الصلاةۃ ۱ ۲۲۳ . العمل فی غسل یوم ا جمعة 





فإذا عَرَج الإمَامُ حضرّت المّلائِکة یَسْتَمعُونَ الذکر'۔ 
۵ س ماللكلعی۔ نْ سید بْن أبي سَعیدٍ المقبري, عَنْ أبی عَرَیْرََ أَلَهُ کان َ نقولدء 


٭ ویژؤیدہ روایة البیھقی بسندہعن أبی عریرۃ بعد ذکر الدحاجة والبیضة؛ 'فإذا جحلس الإامام طروا الصحف"' الحدیث: 
ونی روایة أخری: "یکنیون الناس علی مثاغم الأول فالأولء فإذا جلس الامام طروا الصحف'؛ ویویدہ أیضاً ما لی 
الروایات الأخر عند البيھقي وغیرہ لَ آحادیٹ اإانصات بلفظ: 'فإذا حرج الإمام آنصت کان کفارة' والانصات بحمع 
عليه آنه بعد طلوع الامام علی التبرہ وأیضاً فی روایة الیخاري فی ذکر لاللائکة عن ابی عریرۃ مرفوعاً: إِذا کان یوم 
اثرئیة کان علٰی کا پاب سن أبراب السجد غلالکة بکتّون الو ل فالآأ: | ول قادا جلس الامام طو وا الصحف؛ الحڈیٹ. 
حضرت: فتح الضاد آفصح من کسرھا "اللائکة'"' إلی الئبر بعد أن طووا الصحف کما فی روایة الشیخین؛ 
یستمعون مع الناس الذکر والمواعظ وغیر ذلك ہما ںی الخطبة امتٹالاً لقوله تعا یل: اَمَو لی ذکر الس 
(اغمعة:4)ء وسمیت ا خطبة ذکرا؛ لاشتعافا عليهء بل عو القصود منٹھا؛ والراد بالملائکة غیر ال حفظةء وظیفتھہ 
کتابة حضار ا لحمعة بجلسون علی آبواب السجحدہ ون روایة این خزعمة: یقول بعض اللالکة لبعض: ما حیس 
فلانا؟ تقر ل: الٹھے ان کان ضالا فاعدہہ وإن کان فقیرا فأغدہء وإن کان مریضا فعافہ. 

أآنہ کان 07 رواہ مالك موقوقا, قال ٹی "التمھید": رفعه رحل لا بحتج بە عن عبید اللہ بن عمرء عن سعید عن 
أي ھریرة عن البي ک. ''غسل یوم الممعة'' سیا الکلام علی ان الغسل للیوم أو للصلاة. قال الیاحی: إضا 
الغسل إ لی یوم الممعة مع آنہ لا یلو الیوم من إتیان ا ممعة. 'واحب علی کل تلم" قال الباجی: إضافة وجوبہ 
إلی ا حتلم حریان الأحکام علیھم وتوجہ الأوامر إلیھم, "کغسل ال جنابة"' فی الوحوب عند أبیي ھریرة؛ لن مذھبہ 
وحوب الغسل حقیقة ثقل ابن المنذر عنه وعن عمار بن یاسر؛ فلا حاحة إِلی توجحیه الروایة علی مذھبہ وھو قول 
الظاعریة وروایة عن الإمام أحمد؛ قاله الزرقان؛ء وکذا نقلہ فی "السعایة* عن "إرشاد الساري"ء ونسب صاحب 
"'امدایة' ھذا إلی مالك؛ کذا ذکرہ النووي فی "شرح مسلم": ان ابن النذئر حکی الوحوب عن مالك. قلت: لکن 
کنب الالکكیة صریة ٹي ذکر الامتحباب: قال کق "الاستذکار": لا اعلم احدا أوجب الفسل للحمعة إلا أھل 
الظاھر. قلت: لگٹھم اختلفوا فیما بیٹھم فی آنہ مستحب أو سنة موکدة: بعد اتفاتھم غلی عدم وحوبہ قی 
مشھور الصحیح عنھم, قال الشعران پٹ میزالہ: قول جمیع الفقھاء بسٹیة الغسل للحمعة مع قول داود وا حسن 
یعدم السنیق فیحمل عندھم حدیث الباب وآمٹال ھذا اللفظ علی أن التشبیيه لی صفة الغسل واستیعابه ا حسدۂ 
وکذلك ما ورد من الأوام وألفاظ الوجحوب إما حمول علی التاکد أو حمول علی النسخ؛ کما ہو صریح 
روایة أنيی ذاود بسندہ إلل عکرمة: ان اسا من اأھل العراق جاؤوا إلی ابن عیاس: فقالوا: أتری الفسل یوم الحمعة 
واجبا؟ قال: لاہ ولکنە اطھر وخیر من اغنسلء ومن مم یغتسل فلیس علیہ بواجب: وساعب رکم کیف بدا الفسل: ٭ 


کتاب الصلاۃ ۲٥٠٤‏ العمل پی غسل یوم الجمعة 
غسل یَوّم الجمعة وَاجبْ عَلی کل محتلم كَغَسّلٍ الجتابة, 








- کان الناس بجھودین یلبسون الصروف؛ ویعملرن علی ظھورھم وکان مسجدھم ضیقا مقارب السقف إھا هر 
عغر یش حرج رسول الله ہ2۸ ٹی یوم حارء وعرق الناس ى ذلك الصوف حؾ ثارت منھم ریاح: اذ بذلكٰ 
لم بعضاء فلعا و جد رسول اللھ بے تلك الریاح قال: با آیپا النامی! - ان ہے ا ہو فاغتصلوا والیمضس 
احد کے اأفضل ضا جک عے دھنه وع قال اہن غہاس: لم جاء الہ تعالی کر با خی ولیسوا یر الصر ٌے؛ 
وکفوا العمل ووسم ستجلحیٍ وإذشب بعض الٰذي کان یڑڈي بعضھم بعضا من العرقف وأ رجہ البیھفی ایضاء 
فھذا الحدیث کان ثض علی أن الفإ ل کاٹ اولا للریاح ولس الصوف وغیز ذلكء ٹم سخ ویوید النسخ أیضا 
مسا روف آپ: ن عديي کی "الکامل" سرن حدیٹ انس ٠ف‏ : قال؛ قال رسول اللہ سے اقنے اع سیگ سے فزة فلیعتسا :- 


ہے 


فلما کان الشتاء قلنا؛ یا رسول الل! أمرٹنا ہالفسل للخمعة وقد جاء الشتاء: وحن ثُحد البرد فقال: ٭۔۔ اغصا 


فیا ونعمت ون لم یغٹسل فلا حرج وتکلم فی سندہ إلا آنە یشد بغیرہ کذا پي "'السعایة", قلت: و 
لبیھقی ایضاً وا حاکم ق مستدرکہ: وفال: صحیح علی شرط البخاري وسگت عته الذھی؛ ویؤیدہ أیضاً ان 
بعض من روی الأمر ہالفسل یوم ا حمعة کابن عباس وعائشة 2 قد آفتوا بخلافہ کما بسطه الطحاوي؛ 
واستدل الممھور أیضاً باحادیث تدل علی عدم الوجوب مھا حدیث مرة مرقوغا: من توضا یوم اغغمعة فبھا 
ونعمتہ ومن اغثسل فھو افضل اخرحه أبو داود والترمذدي والنسائی واحمد ىيٍ مسندہ والیقھی فی سنہ 
وابن أہی شیبة لی مصنفہہ والدارمي وابن خزمة والطحاوي: وقال الترمذي: حسن صحیح کما پي "السعای 
وصححہ أبو حاتم وھو حدیث مشھور أخرحہ جماعة من ا حدثین من عدة صحابة مع الکلام فی بعض طرقہ 
دون بعض. قال العییٰ: روي من سبعة أنفس من الصحابش وعم: مرة وتقدم ذکرۂ وأانس عند ابن ماجه 
والطحاوي والہزار والطبران؛ وأیو سعید الخدري عند الہزار والبیھقی؛ وأبو عریرۃ عند الیزار وابن عدي؛ وجاہر 
عند این عدي؛ وعبد ال رحمن بن مرة عند الطبرانی: وابن عباس عند البیهقي. 

ومٹھا: حدیث أي مزیرة؛ من ترضاأ واحسن الوضوئ ٹم آئی اخسعة فندن واستسم الندیث اخرجه الترمدذدي؛ 
وقال: حسن صحیم صحبح کما گ‌ ”الیعایا قال احافظ ٹ 'التلخیص": سن آقوی ما پستدل به عحلی عدم فرضیة 
الغسل یوم جس رواہ مسلم عغعشقب أحادیٹ الأمر بالفسل غن آپی شریرۃ مرفوعا: عین توضاً فا۔حسنن الو ضوع 
5 تی احےعة الحدیث؛ واستدلوا أیضاً بقمصة عثمان جکہ: 'إٰذ دخل فناداہ عمر: آيةٴ ساعة ھذم؟" آخر جھا 
الشیخان وجماعة. قال العییی: قال الإمام الشافعی: ومما یدل علی ان أمر البی تل بالفسل یوم ال معة فضیلة علی 
الاسیار لا علی الوعزپ حدیث عر بؤغد حیے, قال لمات جؤّہ: الرضوء ایض وقد علتت أن رشول ال کل 
آمر بالفسل یوم ا لحمعة فلو علما أن أمرہ علی الوجوب الم بترك عمر عثمان حؾ یردہ؛ ویقول لە: ا 


ےا پ 


جع 
فاغتسل. قال ااززی؛ وو الد ۷لة< ان الررجل فعلف وأقرہ عمر بک وی حضظر ذِلك مع رغم اھل ا حل 
والعقد ولو کان واجبا ما ترک ولأُلزموہ بہ. 


کتاب الصلاۃ _ ۲٥٥‏ العمل فی غسل یوم ا جمعة 
٦‏ ۔- مَالك عَْ اِبْنٍ شِھاپ؛ عَنْ سَالِم بْنِ عَبلٍ الله آئهُ قال: دَخل رَجُل من أصْحَاب 


دخل رجل من اصحاب !إح؛ ولفظ البخاري: إذ دخل رحل من المھاحرین الأولین من أاصحاب رسول اللہ کل 
ہو عثمان بن عفان؛ کما ماہ ابن وہب وابن القاسم عن مالك ٹی روایٹھما للموطا وکذا ماہ جماعة اہ أیضا 
اہو غریرۃ غند مسلم قی غقہ القصة قال ابن غید البرة لا الم خلافا فی فلك, "السجد"' بالتصب "وم ابمعة وغبر 
بن الحنطاب ع ِء بِخطب'' علیٰ الئبر؛ ''فقال عمر" منادیا لہ؛ ''أایة" - بشد التحتائیة - تائیٹ أىيء وأنٹ مىثاسبة الساعة 
ون جاز فيه التذ کیر؛ لقوله ثعائی: وم ىر فک اي أرْض نمو تہ (لقمان:٣۳)ء‏ وھی کلمة یستفھم بھا لشیےء؛ 
والاستفھام للتوبیخ کعا سیاتی. 'ساعة عنہ؟' الساعة اسم جڑء من الزمان عقدر ویطلق علی جزء من أربعة 
وعشرین جزءا ھی بحموع الیوم واللیلة کما تقدم الأقوال فیەء وقد یطلق علی الوقت ا حاضرہ وھو المراد عھنا 
وھذا استفھام توبیخ وانگار یع لم ناحرت إل ھذہ الساعة؟ وإشارة إل ان غذہ الساعة لیست من ساعات 
الرواح إلی الحمعق ولفظ روایة أبی ھریرة: ''فقال عمر؛ لم تحتبسون عن الصلاۃ؟'' ولسلم: ''فعرض بە عمر: فقال: ما 
بال رحال یتاعرون بعد النداء قال الحافظ: والظاھر ان عمر ىئچ قال ذلك کل وبعض الرواۃ حفظ ما مم یحفظہ 
الآحر۔ قال العیيٰ: فان قلت: ما کان مراد عمر من غذہ القالة؟ قلت: التبیہ إلل ساعات التبکیر الي وقع فیھا 
الترغیب؛ لآٹھا إذا انقضت طوث اللائکة الصحف: ولذا بادر عثمان إل الاعتذار بقوله: "فَإنِ شغلت'"' مختصرا. 
''ففال"' عثمان اعتذارا: "یا امیر نلومنین'' وفیە ذلیل علی ان للإمام أن یامر اپ خطبتہ بالعروف ویٹھی عن اکر 
وأیضاً أن من خاطبه الإآمام لە أن بحاوبہ عما ساله عدہ ولا یکون فی ذلك لاغیاء قالہ الیاحی. قلت: وکذلك 
عندنا ال حنفیة بجوز للإڑمام الکلم ٹ ا خطبة بالأمر باللعروف والتھي عن النکر. قال ٹی "الدر الختار": ویکرہ تکلمہ 
فیھا إلا لأمر باللغروف؛ لأئه مٹھا۔ قال العییٰ: وفیه تفقد الإامام رعیتہء وأمرہ غم عصاخ دیٹھم؛ وإلکارة علی من 
أاحل بالفضل وفیہ: ان الأمر بالعروف والٹھی عن النکر فی أثناء امخطبة لا یفسدھاء وفیه الاعتذار إل ولاۃ 
الأمور. وقال القاري: عندنا کلام الخطیب ىي اثناء ا خطبة مکروہ إذا لم یکن أمرا بالملعروف: ولکن قال الشعرانِ 
ٹی میزائه: ومن ذلك قول أبی حنیفة ومالك والشافعی قي القدم: إنہ بحرم الگلام للمن یسمع الخطبة حی الخطیب 
إلا ان مالک آحاز الکلام للخطیب خاصة بما فیہ مصلحة للصلاق کنحو زجر الداعلین عن تخطی الرقابہ وإن 
خاطب إنسااً بعینه جاز لە أُن بجییة کفعل عثمان نے مم جح بت ”انقلبت"' أي رجعت "من السوق"' قیہ جواز 
الاشتغال بالبیع وغیرہ لیوم المعة لی الأذان: قال تعال؛ هِیَا ابھا لین آمنوا إذا تودیٔ لِلصً ل42 (حم:4): ففیھا أمر 
اللہ سبحانہ وتعا یل وتقدس بالسعی إلیھا بعد الندای وروی اشھب عن مالك ان الصحابة کانوا یکرھون ترك 
العمل یوم ا حمعة علی نحو تعظیم الیھود السبت والنصاری الأحدہ فھذا مؤید لن قال: إِن امراد کی روایات التبکیر 
عو عا یکون قریب الزوال. "فسمعت'' بضیغة التکلم 'النداہ"' أي الأذان: وما کان الأذان إذ ذاك إلا الذدي بین 
یدی اخطیب؛ لأن الأذان الأول زادھ عثمان ‏ ِء ٹی زمان علاته., "'فعا زذت" علی بناء اْتگلم ”علی ان" کلمة 
''آن" زیدت لتاکید اللفي. "'توضات'"' یع بعد ما معت الأڈان ما اشتغلت بشيء غیر الوضوء. 


کتاب الصلاۃ جے العمل فی غسل یوم ا جمعة 





پ- 


کرو س للا تعضەی اص ضز لمٌاپ وظاے قال غعس آیه سام 


ار 
"×× 


هَذِو؟ فقال: یا أَبیرَ المْؤمِينَ! القلبْتُ منْ السُوقء فَسَمعْتٗ النَدَامَ فَمَ ا رت علی ا 
تو ضاكہ فقال ہے ضرم ارتا رَفَد عَلمْت اذ ۰ رسول الله ہے کان مر بالُشل, 
- ققعہ ظا ات نی گی کت کڈیا کا ڈز آی خی تار 
ان ا الله گل قال: 'عسْلُ یَوْم الْحُُعَة وَاجبٍ عَلی کل مُحْلم'. 


-٦ 


والرضوء ایضا اخ: هذا إنکار ثان منه علی ترك الغسل وعو القصود بذکر امححدیث ق غذہ الٹرجمۂ۔ 
۳" َ‫ 

٦ سے . : ہہ ّ ' ئ‎ 1 ۸ ۳ ٠: 

تقعل الوضوع مقتضرا علي٣٢‏ ررري بالرفع ايىضا, قال العبني: قولة: و ا 

و : : 5 . اق ۱ : 

جات ال وایة لیے نان آو و حذدفھا و بنصسب الوضشوع ورقعپا؛ء سا ورجہ وجود الواو فپز آ١‏ یکن للعطف عی 


8 : ٭ 1 2 :۰ و لح ١‏ رو 2 
ااڑنگار الأو ولء یع ا م یبكفك ان اآخرت الوقت وفوت فضیلة السبق حق " تبعتہ بترك الغسل. وقال القرطی: 
الواو بن سن عمزة الاستفھام وآما و جی حذف ال واز فظاشر لکن یکوان لفظ الوضوءے بالرفع وا تہ وآما 
وحہ الرقع فعلی أنه مبتدا حذف خبروء تقذدیرہ: چا جا بقتصر عليه: وبجوز ان یکون غصیرا حذوف المبتداء 


واسا وجھ النثصب فعلی تقدیر الفعل , قال الزر زرقاں: "انا" فٹھسر پ: علی أنه مصدر سن آ٘آض یئییٹس ا حاد 


ار 


ورحع۔ قال ابن ا ہت تقول ؛ فعلنه أیضا إذا کنت قد فعلته بعد شےے آخر کاأك أفدت بذکرھا اطمع بیز 


کے سے 


الأمرین أو الامورء یع أما اگتفیت بتأ یر الوقت وتفویت فصل المباثرةٌ إلی امحخمعةی ح> أضفت إليه یه اترگ الغفسل 


أایضا. "و" الحال أنك "قد علمت'"' بصیغة اخطاب "ان رسول الل ہل کان یامر ال" یذکر ‏ الروایة 


المامورین من ھم؟ قال الحافظ: کذا فی جمیع الروایات لم یڈکر الامور إلا أن ہی روایة جویریة عن نافع بلفظ: 


٣ك‏ 1 نے 
"ا نلؤعر" 3 ری حدیٹ این عباس سذ الطحاري اخ چھ تال 3ج للٛل ان صرین صن این ہے سس ان ضر یر 
ام پت یا ' 37 , ' 3 ےم آا ےھ ع سر ھ 
بیتسا هو غغخظطب یوم اجمعرة إذ اقبل رجل قفدخل السجد'' احخذیٍف:ء مم قال اخافظ: مم افقف لگ شیے من 


الروایات علی حواب عثمان ئن ذلك: والظاھر: أنەه سکت عنہۂ اکتفاء بالاعتذار الأول؛ لآأنہ قد أشار إلی آنە 
گان ذاقلا تعن الرقٹ؛ وأنه یادر غاب ماغ التدذائغء وا ترك الْمُسل؛ۂ زان تعارض اذا اذر اك اخطة والاشتغال 


سو 


بالغفسلء وکان الوضوء خلفا له: وم یکن للخطیة خلف, قال الحافظ: ولعله کان یری فرضیتەۂ غلذلك اثرہ. 
قات؛ و كذلك عمر بے م پر الاغتسال ا کد من استماغ اخنطبة؛ ولٰذا هم بردھ: 

ان رسول اللہ ک2 إخ: ذکر السیوطي لٰذا ا حدیث طرقا کثیرۃ محتلفة فی الوقف والإارسالء وذکر با عریرۃ بدل 
أ سعلذ بعضء والوقف ےی ا سعیلدد قی بعض آخر؛ ٹم رجح طریق مالك هذہ؛ ونقل عن الدار ق 2“ ذکر 
ین ِ و ِ زیق ر 3 


امو توف: احسمہ سقظ ذ کر البی ہل علی اأحدہ من الرو وا ونقل غن احافظ آں: لن خحجر: : لم تختلف رواۃ 'الوطا' -> 


کتاب الصلاة ۲۱۷ العمل فی غسل یوم الجمعة 





مھ رک ث قیقد ہہ" ا1ء و رر ہیا 
ن رسول ال هك قال: 'إڈا جَاء احد کم 


قال بجی: ؛ قَال مَالكَ: من اغتسل یُوُم ال و ول نھارہ: هو ريد بذلكَ غسُل الجْمْعٍَِ 
ٹی إسنادہ عن مالك؛ وکذا قال العییی: إن رواۃ ''الموطا' لم یختلفوا عن مالك: "غسل یوم ا ممعة*" قال 
الزرقانی: ظاھر إضافته للیوم ححةۃ؛ لکون الغسل للیوم لا للحمعة وتقدم ما قال الباجی فی إضافة الفسل إلی الیوم: 
عمعیٰ آنہ لا یخلو الیوم عن إتیان ا حمعة ھهذا وقد اشتھر بین الناس أن الإاضافة بادن تلیس یصح فلا إشکال. 
"واحب' یعین موک عند فقھاء الأمضار: قال ابن عبد البز: لیس امراد أنة غرض بل عو موول إل واحب ن 
السٹةۂ أو فی امروع؛ او پٹ الأخلاق ا لجمیل ٹم اخرج عن ابن وغب: ان مالگا سثل غن غسل یوم الحمعة 
أواحجب ھو؟ قال: عو سنة ومعروف: قیل: إِن لی الحدیث واحب؟ قال: لیس کل ما حاء فی الحدیث یکوت 
کكذلك, "علی کل عئلم" أي بالغء وإنما ذکر الاحتلام؛ لکونہ الغالب؛ فیدخل النساء ىٍی ذلك: قاله الزرقان؛ 
لان اتلم یسم الرجخال والنساءَ ولذا استدل بە البخاري علی تر جمته. 
اذا جاء [ و اي ا راد اٹحیء کما ھو ظاھر وتوھم من حمله علی ظاھر اللفظ . قال العییٰ ن: ظاھرہ ان یکون الفغسل 
عقب اٹجیء؛ گن الشاء للتعقیب ولکن لییں ذلك الرادۂ وانما اللعی: إذا اراد احدکم الجمعة فلیغٹسل: وقد ورد 
وو سا ٹی روایة اللیٹ لفظ: "إٰذا آر اذ آخدکم أن یأق الحمعة فلیغٹسل'", "آحد کم" عام للرخال والنساء 'ابلمعة'"' 
- ہالتضب - أْي الصلاق أو الکان الذي تقام فيه ا حمعة, وقال الطیبی: الظاھر ان ا لحمعة فاعل کقوله تعای: 
ڈات انی احذ کے المَرث6 زاشائقون:۱۰), ''فلیفتسل“ الأمر للتاکید لا للووحوب کا تقدم. قال العییٰ: احتحت بە 
الظاھریة علی ان الإأمر فيه للوجحرزب:؛ ولیس کذلك؛ لأن الأمر بالغفسل ورذ علىی سبب؛ وقد زال السبب فزال 
ال حکم بزوال علتہ؛ لروایة البخاري من حدیث عائشة ئڑا: "کان الناس مھنة أنفسھم" الحدیث. 
وھو پرید إحخ: المغتسل ''یرید بذلك'' الغسل اداء ستیة "'غسل ا طممعة؛ 1 ذلك الغسل لا بجرئ"' قال الزرقان: 
بفتح أوله أي لا یکفي. قلت: والأوجه الضم. "وق القاموس"؛: وجزی الشيء بجزي: کفی وعنہ قضی واجزا 
کذا عن کذا: قام مقامہ وم یکف؛ کہ وس اغی علہ,. ''عنہ" أي الرحل أو غسل ا ممعة 'حؾ یغتسل 
لرواحہ'' قال الباجی: ذغب مالك طفہ إلی ان الفسل للحمعة یکون متصلا للرواح. وقال این وھب ق 'العتیة'': 
یصح ان یغتصل غا بعد طلوع الفجرۂ قال: وأفضل لە اأن یتضل غسلہ برواحہۂ ویە قال ابو حنیفة والشافعی جگا۔ 
قلت: وسیأت فی کلام الحافظ أن الأوزاعی واللیٹ وافقا الإٴمام مالکا ٹی ذلك؛ وقال الحمھور: بجزئ من بعد الفحر. 
وقال العییٰ: قال صاحب "اطدایة": ٹم ھذا الفسل أی غسل یوم ا حمعة للصلاة عتد أی یوسف+ یعنی لا بحصل لە 
الٹواب إِلا إذا صلی صلاۃ احمعة بھذا الغسل: حؾ لو اغتسل بعد الممعة أو اول الیوم وائتكض: ٹم توضا وصلی - 


کتاب الصلاةۃ ۸ العمل فی غسإ 





خ 1 وف خی سے 


إن ذَلك الفْسْلَ لا يَحْري عَلهُ حتّی یَهَل لِرَوَاجمہ وك ان رسُول اللہ ک ال ف 


ا 


حدیث ان عمر: کا جات ال ہے ا الْحْمُعَة فَليَْسل'. 


تال بَخٌے: اقال عَالْكَ: و اغَقَسَل س الْحْعَد مُعَجلا أو کی وھو يَنوي 
اي قبل الژوال او ترعدف 


بذلك لی الْحْمُعَة سامَار کا 


2 سب بے ار 


مجزی عَنه. 





ےک ا یکون عدر کا لثواب الغفسل: ورشو الصحیح: واحٹرز بھ سے ن قول الحسن ان زیاد؛ فائه قال؛: لیم إِظھارا 
لفضیلته: وہہ قال ذاودے ول 'الیستوط 6 هو قول محمد وق ''اغضرط۔" : وھو روایة عن أىی یبرسف فعلى هناغۓ 


ا یو ضصاقلت فےہ روایتاں. وقال اپن عایدین: وکون ایل للفھاە شو الصحیحء وش و ظاھر 2 ایك ؤ شو قرل 
أی یوصف وقال احسن بن زیاد: إنه للیوع وئست إلی محمد یں وا خلاف المذ کور جاء لی غسل العید ایضاء واثر 
اخلاف فیس لا جمعة عليه - اغتسل, وفیمن اأحدث بعد الغسل وصلی بالوضوء نال الفضل عند ا حسن لا عند 
لٹا وکذا ٹی من احٹسل قبل الفحر وصلىی یہ نال عند الٹانی لا عند الحسن؛ لأنه اشترط إیقاعه فیه؛ إظھارا 
لشرفہ۔ "'وذلك" یع دلیل اتصال القسل بالرواح "ان رسول اللہ کل قال" کما تقدم "بی روایة این عمر تڑن: 


اذا 9 احد کم ٤‏ ا تقدم شر حھ 'فلیغۃ ون فعلق ۸ قغسإ بایء لا ۰ الجمعت فقیلہ ان شرطہ اتصالھ بالذھاب 
الیھا؛ لن المٰعلق علی شےء اتھا یو حا ذا و جات وھذا انقتدالال جحلی؛ قالۃة الزرقان, 

جا أو مژ خرا: سواء کان ۰1 کا ری او ر الیم - أو مؤخرا - بکسر ال حاء ۔؛ ویختمل الفتح فیھما علی 
و سلة 7 أی ےل سا قال الباخی: برید بالتعجیل ان یعجل شت لہ ورواحف والموخحم ان پؤ حر 
غسله ورواحف, قلت: مھ ضس آح؛ ما قد تقدم من علہ 11 س2 سن اعتسا ا بب فلا نجزئٔ علہ حّ 

۰ - قافیاً :۶ اق 7 ولو را 0 یم أ۵ سس أی راتخا ضا ٹی فا اٰطلوٍب؛ لن الٰدار 
تھا ھو علی اتصاله بالرواح يك آخرے, یھی" حملة حالیة وی اسحتشسط فیة الباجحی اشتراط اللیة لی غسل 
اججمعة عندھم "بذلك' الغسل ''غحسل الممعة فاصابہ بعد الغفسل ما ینقض وضوےہ" من نواقض الوضوء؛ 'فلیس 
عليه إلا الوضوء" أي إعادة الوضوء فقط: 'وغسلہ ذلك بحزی عنہ" ولا حاحة إلی [عادة الغسل؛ بخلاف ما تقدم 
ٹی الساألة الأول؛ فانہ ام ھناك بإعادۂ الفسل لفوت شرط الاتصال وھھنا حصل الانتصال ٹم طرا عليه الحیدٹ 


کتاب الصلاۃ ۲١۹‏ ما جاء لی الإانصات یوم احمعة ... 
ما جاء ٹی الإائصات ت یوم انمت والامام ھ2 
۹ - مَالك عَنْ أبی لژٌناوؤء عن شرع نی اق یر آن رو اللہ کے قال: 


ا لا ََ 
'إذا قلت لصاحيك: انصتْ امام پخخطب یوم الْحمعق فقد لوت 


صطعشت 


۰ س مالك عئ ا بن ٹِھاب؛ عَنْ تَعَلیّة ؛ آی نت ازیو الا رڈ و و او او تو او ا 


ما جاء ٹی الانصات اخ: قال الزرقانی: ہار ھذا الرد علی من جعل وجوب الإائصات من حروج الامام؛ لأن 
قولہ تی الحدیٹ: "'والإامام بُخطب' حملة حالیة تخرج ما قبل خطبتہ من حین روج وما بعدہ إلی ان یشرع فی 
اخطبة نعم؛ الأفضل ان ینصت؛ ما ورد من الترغیب فیه. قلت؛: اذ الضتف غذا الکلام من کلام الحافظ نپ 
''الفتح"؛ إذ شرح بە قول البخاري: باب الإنصات وم ا حمعة والإامام بخطب,: وأنت خہیر بان قوله: "واڑمام 
سب۷ وفسل کم حاقل اعقہ ا فیا ولا اتا سومااعتت یت ا بعر بالفھوم العالف: ونلْسالة ختف: 
غند الأئمة, قال العیی: ٹم اختلف العلماء فی وقت الإٴنصات؛ فقال أبو حنیفة: خروج الإمام یقطع الصلاة 
والکلام جیعا؛ لقوله 3 فإذا حرح الإامام طووا صحفھم ویسدمعوث الذدکر: وقالت طائفة: لا تجب إلا عند 
ابتداء ا خطیة ولا باس بالکلام قبلھاء وھو قول مالك والٹوری وأبی یوسف وحمد والأوزاعی والشافعی؛ وقال 
بعضھےم: قالت ا حنفیة؛ بحرم الکلام من ابتداء حروج الإامام وورد فیە حدیٹ ضعیف. قلت: حدیث الباب هو 
حجة للحنفیة وححة علیھم: بالتامل یدری. 


إِذا قلت !خ: بیناء الخخطاب ''لصاحبك' الذي خاليه إِذ ذاك أو حلیسك: وإنما ذکر الصاحب؛ لکونە الغالب. 
اھت" ای اسگت عٰ الکلام مطلقا واستمع ا2ء وقال ابر خحزعق: اطُر ا السکوٹ عٰ مکالة النام ں دوتك 
کن اللہ و تعشب یه یلزم علہ جواز القراء والد کر حخال النطیةء وزشو عخالاف الظاشر ویجحتاح ی دلیل ۱ وقال 
العییٰ: فيه الٹھی عن جمیع الکلام حال اخطبة؛ لأنه إذا قال: اُنصت,ء وھو ف الأصل أمر بالمعروفء وحاہ لوا 
فغیرہ أول: قیل ذلك؛ لأن ا خطبۃ أقیمت مقام الرکعتین: فکما لا یجوز التکلم سٍ النوب لا بجوز ق النالب 
'والامام یخغطب' جملة حالیة وبه استدل العلامة الزرقانِ علی ان اإنصات مخنصورص بالشروع ٹی الخطبة لا من 
کر پز سے ج الإاما ما یقولہ اہن ظا ں وَايی ععر وابوؤ حنیقة ة عٛس وثقدم ا جحواب علنھ؛ من آئه لإ ا حجة فيه علی ان 
السکوت قبل الخطبة غیر مامور سيْما اذا مر بە البیی کڈ بخروج اإمام لی غیر روای کما تقدم. 

آنه )۴ زھر الب "اغیرہ؟ اي الزھریٰ "اقم آی صلی ''کائرا:ق:رین* خلاقۃ "می بی انقطاب عق 
ساد النوافل "یوم الحمعة" قبل الصلاة ''حؾ یفرج عمر بن الخطاب ج8 فإڈا حرج عمر وجلس علی ا بر" 


ر7 ا لوس لَعخفضة ول صعو دہ حخینٌ یز ذت امؤقكف, قال النووگی؛ ظر مستحے عند الشافعی ومالك واخمپور: - 


کتاب الصلاۃ ں٦٢۲‏ ما جاء ٹی الائصات یوم اخجمعة ... 


6“ ضر سے و2 2 یی گا ا جے - لز '۔. سی 
ََهُمْ کالوا ٹی زَمَّن عُمَرَ بُن الخطابٍ ییصلون یَوْمَ الْحمُعَةا حتّی یخخرج مر بن 


۱ >.>: و ھا نوع لی کی ا وس کو ا تی سد وو 
الخطابء فإذا حرج عُمَر وَجَلسٗ عَلی المبّرء ادن المَُْذُون؛ قال تُغلَبَةءٍ جُلا 
لو سے ور جا ام ”7ئ سے ہے .سو کا امراف 

َحْدّٹ فَإذا سُكتٗ الْمُوذلُونَ عروکام و نطب َنْصَشَاء فلم یَتَکلمْ متا أَحَد 


تتگلم الع 


قال ان شُھاب: فخرُوج الإمام َقطُ الصّلة ةَ وَكَلامُهُ يَقَطمْ الکلام, 


سے وقال آغ حنیفة ومالك ٹی روایة 0-7 بسیکسے پ وکتا ثقل فيه لاف احنفیة ساب ال ڑے" واں؛ 
سے ام پ2 نے > انی 


ابی ۰ 
بطال ؛ و غعورقی 3 اہ یسح النتقل 6 انکر عسمم العیییٰ ک۰ شرح الپخار؟ يٍ اشد الانکار رر نقل عن اظرا مار وإڈا 
صعد الامام على ابر لس ٦‏ واذن اللوڈنوٹ بی یاد ی4 ۔ و کدا ضر ح ہسئیة ابخلوس ول ا بعد الفلحطار یىی ُْ 
ت” ۰ھ 1 81 ٴُ 
3 1۔1 آ1 ٦‏ نون" 7 : لائے۔ 1 و کر یق - ات ائة ٭ آن ٭ : 
شرح مراقی ۔ وادن مُؤإدتم کذا ي خی سخ لموجوردۃ عندی؛ وڈ "ھامش با ٹےة گی بعضّپا 


بااڑفراڈ, قلت: و روایة محمد أیضاً بالافراد وش ر افش گنی حا با اف حجحة لأذان او گی , 


قال تعلہة: اگزر ڈرو افلھارا يسا "لیا دی" قال الزرقان: نتکلم بالعلم ونحوہ لا بکلام الدتیاء 
وھذا ھ القصضود بد کر الائر إْذ فيه إباحة الکلام ولب خروح الإامام قبل شرو 3 ا خط3 و ٹائید ما اختارہ و الإامام 


ہے ےا 
َ‫ 


عالك؛ وتقدم پل اول الباب: آن تار اخشىفیة آثار ابن مسعود وعلی وابن عباس واین عمر جک وغیر ذلك من 

الآأآثار والروایات. "فإذا سکت الوذنون" ای فر غواعب ن الأذان ا ''وقام غمر کے بخطب"' لیه ان سنة اخَطبة القیام 
واحتلفت نقلة الذاھمب لپ حکم القیام عند لأکیت: قال الٹروي: حکی ابن عبد البر |جماع العلماء علی ان 
الخطیة ا تگون إِل قائماً من اطاقہ وقال ابو حنیفة: تصح قاعدا ولیس القیام یواحب: وقال عالك: هو واجپ 
لو ات رکه اَسَاءم وصحت الشمعة, قال العییٰ: قال شیخنا ٹی شرح الترمسذی: اشثراط القیام فی اخطبعین إلا عند 
المجز إليه ذھب الشاقعی واحمد ق روایةہ وی ''التوضیح: القیام للقادر شرط لصحتھا؛ وعندنا وجه أفا تصضح 
قاعدا للقادر وھو شاذء ئعم هو مذھب أن حیفة ومالك وأ مد کما حکاہ النووي عنھم فاسوہ علی الإَذان 
وحکی ابن:بطال عن مالك کالشافعی؛ وعن ابن القصار كابي حنیفة ونقل ابن التین عر ران أی محمد آنہ 
مسیع؛ وا ہطل. 'انسضتنا فلم پتگلم متا آخد" بین اتفاقھم علی الانصات: و وآن ن هذا ٹم یختلفوا في 

فخروح الامام إخ: لی ابر "یقطع الس لتة'' ای الشروخ فیا وھل یقطع الصلاة عند اید رأَية ِْ ق عق ا ند کرہ 
الآن. "و کلامہ" أي کلام الإمام: وامراد: شروغ الخطبة "یقطع الکلام" أي نع القتدین عن التکلی ٹم عذا مقولة 
الزھري علی روایة "اللوطا'' إلی آخر الأئرء ویزیدہ ما نقله الشوکان عن "مسند الشافعي"'ء ولفظہ: عن ثعلیة بن 

بی عالك قال: کانوا پتحدثون یوم ابانمعة وعنمر عڑنہ حالس علی الب فإذا سکت: الوذن قام عمر تڑ فلہ 
یکلم أحد حؾ یقضی ال خطبتین کالتبھماء فإذا قامت الصلاة ونزل عمر 6 اہ تگلموا۔ فاقتصر فیە علی الکلام 
الاولء لکن أخرجہ الطحاوي فی "شرح معاتِ الآثار' ولفظہ: عن ثعلبة بن أبی مالك القرظی: ان لوس الإمام > 


کتاب الصلاۃ ۲۱| ما جاء ٹی الائصات یوم الجمعة .. 





لی سے سی 


۹ - مائد ک آپو الس کروی كت لے چو لہ غ ذائت آ آی کو اُن 
عُعْمَانَ بن غَفانْ کان 7 ق تہ قَلّ مَا یدع ذَلكَ إذا حَطب: إذا قامَ الَامَامٔ 
بۂ رو الاو ریہ ھ راگ 1 7 وم ۲ ہے بے ظ8 اہ جا آ8 
حطب یَوُمْ الحمَعَة فاسْتّبعوا وَأئصِٹوا؛ فإن لِلمنصٍتِ الذِي لا یَسنْمَمٌ مِنْ الحَظ مثل 
للقست لضٌابع فَإذا امت الصّلاةَ فاغَذِلوا الصّٗفوفَ وَحَادوا بِالْمَناکب؛ . 


٭ علی الئبر یقطع الصلا و کلامه یقطع الکلام: وقال: إنھم کانوا یتحدثون حین نجلس عمر بن الخطاب غَئ 
علی الئبر حؾ یسکت الؤڈن: فإذا قام عمر ئء علی الئبر م یتکلم أحد حؾّ یقضی خطبتیه کلتبھما ٹم إذا 
ترل غمر یگ عن المشبر وقضی خطبتہ تگلموا. قال النیموي: إستادہ صحیح فھذا نض نی ان الکلام گله من 
ٹعلبةء فتامل: اللھم إلا ان یقال: إنه من تصرف الرواۃ, 

غثٹمان بن عفان اخ ٹالٹ ا خلفاء الراشدین یق "کان یقول فی عظاعہ"' والمقول: إذا قام الاما وأما قرلہ: 
''قل ما یدع" أي ه "ذلك' القول سار "إذا خطب"' آي عثمان ہؤاں فسیق لبیان عادتة واسٹمرارزہ علی 
ذلك؛ فھذا مقولة مالك این أبي عامر وقول عثمان نچ شرع من ول "'إٰذا قام الإامام بُخطب یوم الحمعة 
قاستمعوا'" له "وأنصتوا" وإن لم تسمعوا "فان للہنصت الذی لا یسمع" _ اللیة لم ملا "من الحظ'' اي 
النصیب من الأجر "مٹل ما" موصولة ''للعنصت السامع" قال الداودي: إِذا لم یفرط فی التھحیر. وقال الباحي: 
الظاھر ان اح رما ٹی الانصات واحدء ویتباین أحرھما ٹی الٹھحیر وتلك قریة أخری غیر الائصاتء یع أن 
الذي لم یسمع الخطبة لبعدہ عن الإامام وکان ذلك لنأآحرہ فی اٹ حیء یکون آجرہ وآجر من سمع لقریہ سواء ٹی 
اإإانصات والاستماع وإن تفاوت اجرہما باعتبار تعجیل اأحدما وتاخیر الغانِ. 

فاعدلوا السقوفہ إ خ: أي سووا الصفوف؛ "وحاڈوا' أئي قابلوا "بالمناکب'"' جمع منکب, وھو ما بین الکتف 
العنق کذا ٹی "المع", وقال فی ''القاموس": ہو حتمع راس الکتف والعضد مذکر وھذا تفسیر لقوله: اعدلوا 
الصفوف. "فإن اعتدال الصفوف' واستواٹھا "من تمام الصلاةۃ'' وکماٹاء وقد ورد فی "'البخاري" مرفوعا: إن 
نسویة الصفوف من نام الصلاة قال آبو عمر: هذا آمر بجمع عليه؛ والآثار فیه کثیرۃء ثم بین بعضھا وقال بعد 
ذلك: وتعدیل الصفوف من سنة الصلاء ولیس بشرط نف صحتھا عند الأئمة الٹلالق وقال ا مد وابو ور: من 
سو خلف الصفوف بطلت صلاتھ. وقد یوحذ من قولہ: "مام الصلاہ'' الاستحیاب؛ لأن تمام الشيء فی العرف 
أمر عارج عن حقیقتہ اي لا یتحقق إلا ھا وإن کان یطلق بحسب الوضع علی ما لا تم ا حقیقة إلا بہ. قلت: 
وھذا الع قالت ا حنفیة؛ إِنَ الصلاة بدون الفاحة غیر عمام. "تم" بعد اخخطبة "لا پکبر” عثمان یئ 'حؾ یأتیہ 
رحال قد وکلھم" بخفة الکاف وتشدیدھاء أي عینھم "بتسویة الصفوف'" فیاتونہ بعد تسویتھم الصفوف؛ 
''فیخبروئە ان قد استوزت'' الصفوف 'فیکبر" عثمان چژ: بعد ذلكٰ. 


کتاب الصلاۃ ۲۹۹۲ ما جاء لی الإنصاتٹ یرم احمعة .. 





.7 راو 
فان اتدال لفن من نمام ال : تم لا بک حتی يانیه َال قد وکا 
:ا لہ : رک ا ا ا و لص کے بی 
امو ور یں لمحبر وہ لے قا ےو ہے سیئر 


لی جوا اص ۶7 


۲ سے انث الف بن عمر رأی رَْلیْن یَتَحَدُثان والامام شا 


اناد 5 َهُما ان 7 
قالق آئه بلنڈ : 2 یق الحْمْعَة والامامً مخطبے+ فشمنہ اسان 
إلی حَنِْهِء فسال عَنْ ذلك سُجید بْنَ المُئب؛ فَنَهَاهُ عَرْ ُلك وقال: لا مد 

٤‏ - مَالك أَنهُ سال ابْنَ ؿھُاپ عَنْ الکلام یم الْجْمُعَة إِذَا رّلَ الامَامُ عَنْ الْمئر 


0 د- ۱ 1 
قبل ان كي فقال بن شٛھاب: لا اس بذلِ, 
فحصبھما إ: فرماہا با حصباء پرید بہ "ان اصعتا' فحرف "ان" مفسرة. قال ائجحد ٹی 'القاموس': الصمت 
والصموت والصمات: السکزت کالإاصمات والتصعیت) اث و یس ثت4؟ اسگتھ مان ومتعدیان. وقا 
الباحی: معن ذلك أنه أنکر علی المتحدثین؛ وم یک ٠‏ گن له ان یتکلہ بااؤانکار عليھما فحصبھما. 

ان رجا“ عطس اخ: بفتحعات ٭سن ہاب ضر ب و لتضر وم ابا رڈ والامام قب قضتے"' یىی العاطٰسٰ نات 
کان 00 سا أی العاطس؛ والتشعیت ان یقال یرحثكف ال بقال: نہ شوج و متا قال ابن الانیاز ی: و ال 
انصح والتعشمیت: الدعاء؛ فمعیٰ خت: أی دعا لئ قالهہ الیاجحي, وقال احد یق 'القاموس ! القسعیت 3 کر اللہ 
تعالل غلی الشیء؛ والدعاء للعاطٰی ۱ وقال 5 اڑقے سك لاق سً تینک وف "شی ۔'" شو پیشصش ق. سرک الذعاء 
پاخیر والبر کت والمعجمة اعلاضا 'فسال اك امت : رجحل آخجر عن ذلكغ' الفعل "سعید ان لیے" مفعول 
ل۔_'سال" 'فتھاہ" سعید "عن ذلك وقال: لا تعد" تھی من العودء یعیٰ لا تفعل مرة آعری ویحتمل ان یکون 





التھی عن إعادة الصلاق وامع: ان صلاتہ تام تخلاف ما یتوغم بظاھر التصوص أن من لغا فلا جمعة لہ ویوید 
ظاھر لفظ این أی غذڈا الع التاںِ الظاعر أله سال بعد آل۵ لفراغ عن الصلاه, قال ان يك الم قد منعةہ؛ کرھ 
السلام اکٹر اأھل الْذَنة ومالك وو حقة والشافعی قِْ القدع: وقال ِٰ ایدید پشعبت وپرد الےلام؛ لیڈأنہ قرزضء 
وآکرہ ان یسلم عليه اأحدہ قال الٹرمذي: کرھوا للرحل أن یتکلم والإمام بخطب,: فقالوا: إِن تکلم غیزہ فلا پنکر 
عليه إلا بااإشارة واختلفوا ٹی رد السلام وتشمیت العاطسی, فرخص فیھما مد وإ(سحاق. 

عن الکلام یوم الحمعة: بعد الخخطبة ٭إٰذا نزل الإمام غن الئبر قبل ان یکبر" للصلاة: قال ابن شھاب" ٹی غذا 
السؤال: "لا بای بذلك'' أي جوز للفراغ عن الخطبة الیٍ أمر بالاستماع إلیھاء وعليه العمل والفتیا بالدبنة - 


کتاب الصلاۃ را ما جاء فیمن اُدرك رکعة یرم الجمعة 
ىا جا لمت آڈ ول و کھت پیم ال 

۵ - مَالك عَنْ ان جِھاب أَنَهُ کان یَقَولَ: مَنْ اَظْرَكَ ۔ لاہ الحممة رر کہد 

فليْصِلْ إِلَيْهَا رکعة وی قال مالك: قال ان شھاب: وھی سنة. 


قال بجی: قالَ مَالك: وَعَلَى شُلك ادرک ال الْجلم بتلیناء وَذَلك ان رَسُول لے ٭٭ 


وا اپ مَرْ أَذْرَكُ اج 7 العلاق فَقَد ذْرَك الصّلاۃ''. 

ا۴" وسکاےشل٥ارک‏ 

٭ خلاف ما ذھب إليه العراقیوك؛ قاله الزرقانِ. قلت: ومذھب الحنفیة فی ذلك ما ٹی "البڈل" عن "'البدائم" قا 
وأما عند الأذان الأخیر حین خرج الإمام إلی الخطبة وبعد الفراغ من الخطیة حین اذ اللوڈن فی الأقامة الیل أن 
یفر غء ہل یکرہ ما یکرہ ‏ حال الخطبة؟ علی قول آأبي حنیفة یکرہ؛ وعلی قوفما لا یکرہ الکلام؛ وتکرہ 
الصلاة۔ وفی "مراقي الفلاح": إذا خرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام وھو قول الإمام؛ لأنه نص عليه الني کل 
وقال أبو یوسف وحمد: لا باس بالکلام إذا حرج قبل ان بُخطب؛ وإذا نزرل قبل ان یکبر؛ واعتلغا فی حلوسه إذا 
سگٹ؛ فعند أبي یوسف بباح وعند حمد لا ییاح وبسط ابن العربي المالکی الکلام غلی المسآلة فی 'العارضة" 
وبین وجه تبوییھم بذلك؛ ورحح السکوٹ: فقال: وأما النکلم یوم الحمعة بین النزول من المئبر والصلاق فقد 
جاءت فيه الروایٹان والأصح عتدی؛ ان لا یتکلم فیھا. قلت: وأآخرج ابن أُں شیبة عن طاؤس فقال: کان یقال: 
لا کلام بعد أن ینزل الإمام عن الئبر حؾ یقضی الصلا؛ وروي عن ابن عون قال؛ نبثت عن إبراھیم ألە کرھھ. 
قیمن اُدرك رکعة إخ: یع ہل یضیف إلیہ رکعة أمحری: فیصلی رکعتین للحمعة أو یصلی أربعاً للظھر کما قال 
به بحاهد وعطاء وجماعة من التابعین؛ إذ قالوا: من فاتتہ الخطبة یصلی أریعاء واحتجوا بالاجماع علی ان الإمام لو 
م بخطب لم یصلوا إلا أربعاء وجمھور فقھاء الأمصار علی الأول مع الخلاف فیما بینھم لی مدرك أقل من الرکعة 
تقال اللیٹ والشاقعی وآ مد وعالف؛ إت..ل:یذرك رکعة :صلی اربعاء وقال ابو حیفة واہو یزسف وجماعة: ان آحرم 
ٹی الحمعة قبل سلام الإمام صلی رکعتین, قاله الزرقانی۔ وقی "ا لحوھر اللقی" عن ''الاستذکار": قال ابو حنیفة 
وابو یوسین: : إذا أحرم ٹی ا حمعة قبل سلام الإامام صلی رکعتین ؛ وروي ذلك عن النضعی وائة اکم وخاد وداوہ: 
من آدرك اإلخ: مع الإمام "'رکعة فلیصل"'' أمر من الوصل. قال ائحد: وصل الشیء بالشیء صلا وصلة والشیء 
والیه وضسولا بلغمہ ون سض النسخ: آمر من الصلاۃ. "'إلیھا رکعة آخری" بعد سلام الإامام, 

وھی سنة: وھي الطریقة السنة بحمع غند الأئمة, وعلی قلف: الفعل و القول 'ادرکت أھل العلم بیلدنا" 
الدینة النورۃ زادھا اللہ تعالی شرفا ‏ وکسرامة "و"دلیل "ذلك'' من الحمدیث "ان رسول الل يك قال" کما تقدم - 


کتاب الصلاۃ ۲٦٤‏ ما جاء فیسن رعف یوم اجحمعة 


ظ یھ 


: 7 تر : ۲ 7 لے سر مو سے عو الا سار سے ات ات : 
قال بجی: قال مُالك فی الذِي یصیبّه رحَامٌ یَوْمَ الحمَعة فی رکم ولا يَقَدرُ عَلی آن 


ن0 
سے ا 


سے تھا ار خر -ھ 2 ا" س ‏ لے 7 >5 ص, لا ٭> - سے ال وت اقم تپ :7 4 صصق ا ِ۶ 
3 س 2 ا 2 0 گا : پ 3 
یسجلد حتی یقوم الامام أو یھر ح الامام من صاا”اته: اه ان قدر علی ان یسجد ان 


ن0 


یر 25۸ 


3 ئا جم 
طٌ قِ 


يے ھ ھی“ تی کا ھ ‏ ال ری سا ا .2 ِ س ہہ ے ۳ ه۶ سے تھے .- رھ ا 
کان قد رکع؛ فلیْسجد إِذا قامَ الاسء وإن لم یَقدِر علی ان یسجد حتی یفرغ 


: 
اس وس الخ 


سے لے شض و 2 عو ا ع ‏ سس اھ گرم مم 
الإامام ھن صلاتہ فانه احب لی ان پہتدی صسلاآنہة ظھرا ار بعا۔ 
سی ٌ. 7 سر آچ سے سو عو سو ھا س ا 7ڑ 7 


-٦ 
۴ یں اس ہے تس سو وق اس‎ 


: . کس و سے 8ے ہا لڑ ھی کر یا رجہ سے سے کی ق اق ھ مت 


ّّ- 
توق و آ 


فرغ الامَامُ مِنْ صّلاتہ فَإلَهُ يُصلي أَرَبَمَا. 


جس 
3 


س سسندا مشرحا ق المواقفیت سن اذر٣ك‏ ر کعة سن الصلاہَ فقد ادرك الساتة" و تمّاھ الکلام علی شر حا وھذا 
بععومه یتناول المعة أیضاء زاذ ى روایة الا نہ عصی ما فان وھذا بلفظه مستدل الحمھور خلافا لن قال؛ یتم 
أریعا و عغفھوما دلیل لن ثال؛ إت مدرك عا دون الر کعة سی الظھر عنیها عحالانا کن سی اغشقیار الفھوم المٰصضالف, 
الدی ہصيه ز حاف: أَيی المضایقة, قال ائحد: زخه کععە ز جا وزحاما ہالکسر ضایق وازدحم القوع وتزا موا۔ 
'یوم ا ممعةہ فی رک" مع الإمام فی الرکعة الأوی. "ولا یقدر علی ان یسجد' مع الإمام للازدحام ''حؾ یقوم الإمام" 
إلی ال ركعة الغائیة "أو" م یقدر علی السجدة حؾ 'یفرغ الإامام من صلانہ' فقال الإمام مالك لی ھاتین الصورتین: 
''إنه" أي المراحم "إنَ قدر علی ان یسجد' حین قیام الإمام؛ فإله "إِن کان قد رکعٴ مع الإمام فلیسجدٴ حینعد إذا 
قام الٹالس" إلی الٹائیة وتتم صلاتہ: "وإن م یقدر علی ان یسحد حؾ یفرغ اإمام من صلآتہ فالہ اُحب آ کی أی 
وجوبا کما سیحیء "ان بیندئ" ویستائف "صلانہ ظھرا أربعا" قال الزرقانِ اي وحوبا؛ لأنہ لم یتم لہ مع الإامام 
ر کس فی علیھاء ورلفظ ٣حب'‏ شھنا علی معیٰ اعتیارہ سض سذاقبے سض قملة؛ وذلٹ و اجب عیناہ وعیناہ اصحای 
قاله این عبید الور. وقال کے 'الدر الختار": الالاحق سن فاتنة الر کعات گٹھا أو بعضپا بعد اقتفداثہ بعذر کكعْفَلة وزضة 
وسبیق حدٹ؛ و کذا پا عغذر بن سبق إعامہ ے رکوع و سجود فآلہ سے رگ ورحکمه کو فلا یا 
بقراءة ولا سھو ولا یتغیر فرضه بنیة الإٴقامة وپیدا بقضاء ما فاته عکس السبوق؛ تم یتابع إمامہ إِنْ آمکنه. 

7 نے ا ×۶ 1 چک یئ 2ھ ٌ 8 8 : 1 8 س 
صسل رغعف: بفتح الع ورضمپا یوعم اخمعة والامام نطب سيلة حالیة فخر ج لعسل الم عید ا لالكٌٰةك 
وللوضوء أیضا عند الخنفیة؛ ما تقدم ان الرعاف عندنا اقض للوضوء علافا للإمام مالك+ "'فلم یر حم" إ یل الصلاة 


"حی فرغ الإامام من ضلاتہ؛ فإنه یصلی' للظھر "ار بعا" للأنہ لم یدرك شیٹا من ال معة وھذا متفق بین الأئمة, 


کتاب الصاۃ َو ما جاء فیمن رعف بوم اجحمعة 





قال _ی: قال مَالك ىی الّذي تع قاع انان الحمعق تم يَرعف و فیرح 
اتی وٴَذ صَلی الامَامُ الرّکعْتیْنْ كلتيْھمًا: إِله نی برَكَعَو أَخرّی مَا لَمْ يَتَكلمْ قال 


“ھ٤‎ 


بجی: قال مَالك: لَیْسَ غَلی مَنْ وَغَفٗ أوْ أَصَاَه أمْرٌ لابد لَه منْ الخروج ان یَسْتَاؤْنَ 


سی ھی میں للا تی سے سی لال سے 


الامَام وُمَ الحمُعَةِ إٰذا أَرَادَ ن یحرج, 

یرکع رکعة إخ: قال الباحي: بسجدنیھا "مع الامام یوم ابغمعة تم یرعف" بضم العین وفتحھا من بابيی "'نصر" 
و"متع ء قاله الزرقان. وقال احد ى "'القاموس": رعف کنصر ومنع وکرم وع ومع: خرج من أنفہ الدم 
رعفا ورعافاء والرعاف أیضا الدم بعیئه۔ "فیخرج'' لفسل الدم عندھم والوضوء ایضا عندنا "فیا" أي یرجع إلی 
الصلاة ''وقد صلی الإامام'' بعدہ "ال رکعتین کلتیھعا' فإنه قد صار لاحقا؛ ما أنه قد أدرك اول الصلاق وفات 
عٹھا آجرھا فحکمە "آنه ہی" علی الحمعة "'برکعة آخری ما لم یتکلم' وما لم یات بشیء نما یٹائی البناء؛ 
وشرائط البناء مبسوطة و کنب الفروع؛ وقیدہ الإمام بركکعة؛ ما قد تقدم ٹی ابواب الطھارة: قال مالك: من 
رعف ق صلالته تا ل ان یصلی رکعة فیتصرف ویفسل الدم ویرحع؛ فییندئ الاقامة والتکبیر: ومن أصابه تی 
وسط صلاتہ آو بعد أن برکع رکعة بسحدتیھاء ینصرف ویغسل الد وی علی ما صلی حیث شاء إلا 
اجمعة؛ فإانه لا یصلبھا إلا ٹی الحامع. 

لیس علی من رعف ا لخ: أي لیس بواحب علی من رعف "او آصابہ'' الضعیر راحع ل'_"من" ''آمر لا بد له من 
ا خروج" کال حدیث وغیرہ عند الخطبۃة أو فی الصلاۃ "ان یسٹأاذن الإامام' للخروج "یوم الحمعة إذا آراد أن یخرج" 
وبه قال جمھور الفقھاء اللشھورون؛ لات بدی الامعثات علی التاس سیما مع کٹرمھم؛ وتاولوا قوله تبارك وتعال: 
ؤوَإٰذا کائو اع ظا مر خامع لع بَلْعَرا ختی َستَأولو هک زالنور )٣:‏ علی السرایا والجمھاد یعیٰ لا یخرج من 
العسکر إلا بإذن الإمامہ وقال جماعۃ من التابعین: لا خرج قي ا حمعة حؾ یستأذن الإٴمام. وقال ابن سیرین: 
کانوا یسٹتاذنون الإمام یوم ا لحمعة وھو بخطب ق ال حدث والرعاف: فلا کان زمن زیاد کٹر ذلك؛ فقال زیاد: 
من أخذہ مانعہ فھو إِذنء قاله الزرقانء وقال ا حسن وسعید بن حبیر: فی المھاد وقال عطاء: پي کل أمر جحامع 
وقال مکحول: فی الجمعة والقتال وقال الزھري: ا جحمعة وقال قتادة: کل أمر و طاعة للہ. 


کتاب الضلاۃ ۲9۳۹/٦‏ ما جاء فی السعی یوم ا جمعة 


۲ و ہی 7و سیق سی ۴ مك لہ ہے 
ما جاء ق السعے یوم الىجمعة 
۹ - عَالك آَئَهُ سال این شِھاب عَنْ قَوْل اللہ تبَارك وگعالی: هی ھا الَذِينَ آمنُوا 





۰ کر وھ مال سر ہے کہ سا 231 
إِذا ودِيٗ للصلاۃ مِنْ یَوُم الحمعة فاسعوا إِلی ذِ کر الگا فقال این شھاب: کان غص بُن 
7 زا س3۸ 3) 


الخطاب ا إٰذا وی للصلا من یوم الِحجمعة فامضرا لی ذ کر اللہ. 





ما جخاعء اخ "ق' معیٰ "السعی" ال الصة ''یوم الجحمعة' اللذدکور ٹی قوله تعالل: نایا با ايد امتوا اذا وی للس ا59 
من یم الم فاسعوا إلی ڈگ ابچ (لابعة:۹4)ء والغرض لہ آٹر ٦‏ هذہ الإأیة بالسعیء وھو العدو لی الشھوں وقدھی 
ٹی الروایات عن السعی ِل الصلاق قال لَػَ: فلا تأاترھا واأتم نسعمرن کما تقدم ٹی ما جاء ى النداء للصلاۃَ فغرض 
الإامام مالٹ بے ٹی ھذہ الترجمۃ تنبيه علی آنە لیس المراد ٹی الأّیة غو السعی اللعغوي یعيِ العدو بل معن الضي. 
سال ابن شھاب إخ: الرھري "عن' معن "قول الله تیارك وتعا ی: "یا ابھا الڈین آعنوا إذا نودي"' أي اُذن 
''لاساٹتة"' عند قعود الامام انب ین وع ای ےة'' لفظء من" قعیٰ یی وقیل ى: تفسج وبیان ل'إٰ" × گلا 6 
تب التفسیں: 'فاسعوا إلی ڈگز اللہ" عروحل أی الخطبة او الصلاۃ أوھنا معا۔ قال ا نختاضص نی ۔ الفرآن": 
اقتضی ذل وجوب السعي پلی الذکر؛ ودل علیٰ ان ھناك ذکرا اتا جب السعی (لیء قال ابن السیب "'فاسغوا 
ال ذکر اللہ" آی موعظة الامام) وقال عمر بڑند: إنما فضرت المعة الأاجل ا-نطبةء ویدل علی ان الراد بالذکر هو 
اط ان ا۔لاطبة ھی ال تلی النداں وقد أمر میں إلیە فدل علی أن الراد الخطبةء ورروي عن جماعة من 
السلف: أنہ إذا لم خطپ صلی أریعا مٹھم: الحسن واین سیرین وطاؤس وابن جییر وغیرعم؛ وھو قول فقھاء 
الأمضار, وق "بدایة اٹتھد": اشمھور لی آنا رط سط أقوام: لیست بفرض: وجمھور أصحاب مالك 
علیٰ آفا فرض إلا ابن الما حشون: تم ما کان المقصود فن السوال كْ ا الماب تفسیر لفظة السُعی 1 فإاغا قد تکون 
معن الحري کما ق قوله کہ ولا تائرھا والئم نسعونء وقد یکون ععی مطلق الشي من غیر جري کما ئل 
قوله عزوخل: فوٰامًا مَےْ جَاءك بسٗعی هو یحشی ہن (عہس:۸؛ 4) ''فقال این ٹھاب" یی جوابہ: ”کان عمر بن 
النطاب یہ بھرڑھا' ایی الأية المٰد کورۃ و غُکذا: "إٰذا لودی للضّلاہ من یوم اییعة نیو لے ڈ گز الله فاجایہ 
ن ٹھاب بقرامة عمر یؤ؛ لان کی ذلف بیاتا لاہ ٹا معن الضشی) وقراءۃ غمر ء بؤ غذہ مم تکن ثابنة نی 
الصاحف. قال الیاجی: ما جاء من القراءات مما لیس ق الصحف بجري عند جماعة من أھل الأصول بحری 


8 ۶ علقاءہٰ غ ۲ 2۰ ور ہے 7 . -: ٤ 1 ٦‏ 
اإا حاد سمواع اتاد۔شا پل ا کے او ۴ پہسٹدھاء و ذقیت طالفٰة یف انا ل٭ عريں غخری ال٦‏ حاد ا اذا آسندت 


۱ 
حھ 
یق الیی کلم فإذا لم پسندھا فھی غنزلة قول القارعي هما؛ لأنہ بحتمل آنه آت تی بذلكف علی وجه التفسیر للتص 

ول السعی فی الآیة معن اللضی دو العدوء وقوله ٹی ذلك ححة بلا علاف ہین العلماء. 


کتاب الصلاۃ ۲۷ ما جاء فی السعی یوم ا خجمعة 
قال یحیی: قال مَالك: وَإِنَمَا السَّعْیٴ فی کتّاب اللہ عرّوجل الْعَمّل وَالِفعْل یَقول 


الله تَعَالَی: فوَإذَا تَوَلی سی فی الْأرض٭ وقال تعالی: وآمًا مُنْ جَا٤َك‏ نُسُعی وَهَوَ 





۱ 'انقرتھہ . 
یخشی؟4 وقال عزَوجَل : عام کی وع سا ہوا مک رپ 
(غس ۸۲ 8]) (التازےت:۲۲) 10۷ 


قال بییی: قال عالك: فلس السْمیٰ الِذي ذکر اللہ غزّوحل ٹی كِتَابهِ بالسُغی ع لی 
الأفدامء ولا الاشَْدَادَ ولا الحري: وَإِنمَا عَنَى اْعَمَلَ وَالْْعْل 


قال عالك ا ح: ٹ تابید ما قال اولا: إِن السعی لیس و العدو والاسراع فی الشي. "ولا السعی' بستعمل "فی 
کاپ الله غزٌوحل'' ععی 'الععل والفعل' یع کل می پعمل ععلا ققد بی اق کاپ الله عروجل سیا وڈگر 
هٰذا الاستعمال شواهد؛ متھا؛ ما "بقول اللہ تبارك وتعالی " لی سورة البقرة: لاوْمِنَ اقم من لْمْجِلِك فَولَه فی الْحَیا 
ال وھد ال عَلی ما في قل وه لد لصا نتر ہے دا تَوَل بچ اي انصرف عنك للسُمٌّی فی الأرّض 
يْفيِدَ فِیھّا وِْهُلِكَ الْحَرثٗ وَالتسْلوَاللُ لا بُحبُ الْفَسَادگ زالفرة؛ )۲۰٢‏ نزلت ق الأمحنس بن شریق کان منافقا حلو 
الکلام لی ڑ ولف آزہ مؤمن بە وعحب لف فیدن علے: فاٴکذبہ اللہ تعا لی لی ذلك ومر یژرغ و مر لبعض 
السلمین للا فاحرقہ وعفرما: کذا ق "اىخلالین"ء: وغرض الإامام بڈلك آن السعی کل الآیة لیس معن الإسراع 
والعدوء وكکذلك قال اللہ عزوخل فی سورۃ عیس: فاوَاَنًا مَنْ جَامْكگھ یا محمد پے یمم ی4 (عیس:۸) خال من 
فاعل ''جاء" لرَشْر يَصْشٌّی؟٭ زبر؛؛) اللہ عزوحلء حال من فاعل "یسعی" وھو الأعمیء للفائت عَلہ تھی 
زعبی:۰٢)‏ تزلت فی عید اللہ بن ام مکنوم؛ إذ اع البی کكّ فتطعة عما عو مشغول به من یرجو إسلامہ من اشراف 
قریش الذي هو حریص علی إسلامھم: وم یدر الأعمی ألہ مشغول بذلك: فناداہ علميٰ ما علمك اللہ: فانصرف 
انی کل إلی بیتەہ نھچ زرل عذہ السورف: فگان بعد ذلك یقول لە إذا حاء: مرحا بھن عاتبین فیە 
ریء ویسط لہ ردام کذا قی النفسیر وغرض الإامام مالك ظافر وکذلك قال اللہ عزوخل لی سورة "النازعات"' 
بیان قصة فرعون وموسی: 9 : رچ فرعون عن الیمان می رانازعات:٢۲)‏ لک الأرض بالفساد أو إبطال 
ابر وی وھتالك قزل ثالث لآخل التفسیں؛ وھو أنە ادبر بعد ان رای النعبان مرعوبا مسرعا تی مشیہ کا ق 
"البیضاوي"ء وعلی هذا لا یکون کاھدا للامام مالك؛ ہل یگون کاھداً علیٰ التفسرین الأولت وَكُدَلك قال 
تبارك وتعالىل لی سورة 'اللیل":؛ ون گا ا اي ععلکم السَنٌی کہ رنیز:ء) اي ملف فیعضھم یعمل للحنة 
وبعضھم للنار. قلت؛ وکذلك قال عزوجل لی سورۃة الإسراء: لوْتَیْ أَرادَ الآَحِرَةُ وَسَفی لھا می زا ع1 
وغیر ذلك من الآّیات: ''قال بجی: قال مالك: فلیس" لفظ "السعیٰ الذي ذکر الله عز و وحلٴ فی ھذہ المواضع -۔ 


کتاب الصلاۃ ۲۹۰۸ ما جاء فی الام ینزل بقریة یوم ا جمعة... 
سا جاء و تی الامام یل قَزیَة وم الحْمْعَة غٍ السُفر 

قال بجی: قَالَ مَالكَ: إذا ئرّل الامَامٌ بقَزیَة تَجبُ فیا اوه وَالاتَام ماف" تخطب 

وٌحمع ہیی فَِنَ أُهْل تَكٗ القَیَة وَغَیْرظم یحمعُوا نْ مرا قال ہا قَال سُالك؛ ران 


پصو جس :بیع 
سک سی س ال سے نے 


جَمُع الامَامً وھو مسافر بقریَة لہ تس فیپا ات ےا فا" 4-2.8 لہ ولا لأحُل تل 


وك ولا لمن جمع معیم سض غیرھم ولیتم أحْل لَكَ ال وَعَيْرُم دن غ ایض 
بمُسَافر الصنّلاة. قال یجی: قال مَالك لا جُمُعَة عَلی مُسَافر. 





"تی کتایہ" ععی "السعی علی الأقدام ولا الاشتداد ولا الحری؛ وإما عن" بالسعي فی عذہ الواضع کلھا 
'العمل والفعل" وکكذلك ال مذکور ٹی سورۃ المغمعة عمعیٰ العمل وائضی دون العدو واخري. 

إذا ٹزل الاھاع: أي السلطان "بقریة تحب فیھا' اي فی نلك القریة "الحمعة'"' واختلفت روایات مالك کے ى 
يك الم یۃ التی تپ یا اخغٰة گما ذ گی سا الباحیء و گدا اعلعت روایات الحنفیة کما بسط گ الفرو 4 
٠‏ 


احال ان "الإ مام" أي السلطان "مسافر؛ قعطب“' للجمعة "'وجمعٴ تشدید الیم أي صلی الحععة 'ہھم دی 
بالصلینء ”فان اھل تلك القریة وغیرشم'' من اقندی يہ 'جمعوٹ"' أي بضلون الحمعة "معہ'" أي مع السلطات 
وھو ظاھر؛ لأن السلطان إِذا حضر فھو اأحق بالإامامقک وھکذا هو مذھب اخلفیة, 

وإن جمع الاعام: اي صلی ا محمعة "'وھو مسافر بقریة لا تحب فیھا الحمعة"' علی اھلھا: لفقد شروطھاء "فلا جمعة 
لە' أی امام "ولا لأھل تِلكٰ القٴَۃ" التق نزل الإمام فیا ولا من جم" اي صلی اشمعة 'معھم" أي مع تلك 
الصلین "من غیرھم؛ ولیتم"' بالإدغامء وٹی بعض النسخ ولیتسم 'اأھل ثلك القریة وغیرھم من لیس ممسافر 
الصلاة"' قال الباجی: تمل معنیین احدھا: ان یعودوا إل امام والٹان: ان یتموا علی ما تقدم من صلاقھم؛ 
وھذا أظھر من جھة اللفظ؛ لأنہ لو أراد المعیٰ الأول لقال: ولیعد جمیع المصلین معه: فیتم القیم؛ ولیقصر السافر 
فلما خص القیمین بالذکر کان الأظھر أن صلاۃ الساقرین جائزز وقد اختلف ف ذلك؛ فروي عن ابن القاسم 


عن مالك ٹی "ا مدوئة" و'انحموعة": ان الصلاة لا تجحزرئ الإمام ولا غیرہ من مع وروی ابن نافع عن مالك: 


20 
لن 


بر ولا بغرئ اُخدا من ھا ل تر صیح سو اعليھا کی ا آربعا: قال الزرقاني: وانعتمد روایة "ا لٰدوئة 
لا جنعة علی مسافر: قال الزرقانی: اجماغاء قال ك: لیس غلی السافر مع رواہ الظبزانِ پ "الاوسط" عن 
این عمر, وٹی 'امیزان" للشعران: اتفق الأئمة علی انھا تب علی القیم دون المسافر إلا فی قول الزھري والنخعی؛ 
ھا تحب علی الملسافر إذا مع النداء واتفقوا علی ان المسافر إڈا مر بیلدة فیھا جمعة غیر فعل ا حمعة والظھر, 


کتاب الصلاۃ ۲۹ ما جاء فی الساعة التی لی یوم ا لجمعة 





مُا جا جَاءَ فی السَاَة الؾَ ٹی يَوُم الْحَمُعَة 


ر- 
ا قزر ھا عخرے 


۷ - مالكگٰ ان لژناد غر ن الأخرّج عَنْ أي شریرة: ان کک اللہ ا جا 
ما جاء ٹی الساعة إح: یجاب فیھا الدعاء "بی یوم امحمعة' قد اختلف مشایخ ا حدیث پي ھذہ الساعة مل عي 
باقیة أو قد رفعت؟ علی قولین؛ حکاہما ابن عبد البر وغیرہء والڈین قالوا؛ ھی باقیة ول ترفع اعتلفوا أیضا عل 
عي فی وقت من الیوم بعینہ أو غیر معینة؟ وبلقت أقوال احققین قی ذلك إٍل خمسین, جزم بە القاري ق "الرقاۃ" 
وبسط منھا الحافظ ٹی "الفتح'" الائئین والأربعینء وخص کلام الحافظ جمع من الشایخ کالزرقان فی شرحہ علی 
''الموطاء والشیخ تی "بذل 9 وغیرشما من شراح ا حدیث ‏ ت رکھا للاختصارء من شاء التفصیل فلیرحع 
إلیھاء لکن الٹھء ور مٹھا اد عٹر قولأ ذکرھا الشیخ ابن القیم ٹی 'اغدي" واشھر عذہ الأتوال کلھا من 
الخمسین ومن إحدی عشرة قولان, قال الحافظ: ولا شك أن رجح الأقوال اللذکورۃ حدیث أبي موسی 
وحدیث عید اللہ بن سلام, وقال اشحب الطبري: أصح الأحادیث فیھا حدیث أبي موسیء واشھر الأقوال فیھا 
قول غید اللہ بن سلام, وقال الشیخ ابن القیم: -- غذہ الأقوال قولان تضمنتھا الأحادیث اثابتة واحدما 
رجح من الخ الأاول ؛ آھا من جلوس الإمام إ لی انقضاء الصلاد؛ ما روی مسلم ٹی صحیحه من حدیث یی 
بردة بن ابی موسی ان عید اللہ بن عمر ںا قال لہ: أجعت أَياك بندث عن رسوا ل اللہ کل فی شان ساعة ا جحمعة 
شٛ٢‏ قال: نع معتہ یقتول: نع رسول اللہ تل بقول: ھی ما بین أن بجلس الامام إل ان یقضی الضلاة 
والقو ل الٹان: ٭ ھا بعد العصر وھذا اُرحح القو لی جا وم قرل عبد اللہ بن سلام ؛ ای ھریرة والإمام ا مد وخلق. 
قال احافظ ٤‏ "الفتح": واختلف السلف پق أبھعا أرحح فروی الببھقی من طریق أ_حمد مس 1ھ ساسا 
قال: حدیث ای موسی اجود شیء ى الباب واصحہہ وبذلك قال البیھقی وابن العربیي وجناعة۔ وقال القرطی: 
و لص ق موضع اخلاف,: فلا یلتفت, إإ غیرہ وقال النوويی: هو الصحیح؛ بل بل الصواب؛ وجزم فی 'الروضۃ' 
بانہ الصواب؛ ورححہ أیضاً بکونە مرفوعاً صریاً وی أحد الصحیحین, وذھب آخرون إل ترحیح قول عبد الله 
بن سلام فحکی ائرمذي عن اجمد أنه قال: اکٹر الأحادیث علی ذلك. وقال اہن عید الیر: إئه أثیت شیء پ 
الاب وروی سعید بن متصور بإسناد صحیح إللی أي سلعة بن عید الرخخن؛ ان تاس من الصحابة اجتمعواء 
فتذاکروا ساعة ال حمعةء ٹم افترقواء فلم ختلفوا اٰھا آخر ساعة من یوم الحمع ورححہ کثیر من الأئمة 
وإسحاق؛ ومن الالکیة الطرطوشی وابن الزملكکان شیخ الشافعیة ٹپ وقته کان ختارہ؛ ویحکیە عن نص الشافعی: 
وأاجابوا عن کونہ لیس ق اأحد الصحیحین بآن الترجیح ھا ی "الصحیحین'' أو احدھما إنما هو حیث لا یکون 
ما انتقدہ ا حفاظ کحدیٹ أيی موسی ھذا؛ فإنه أعل بالانقطاغ والاضطراب ٹم بسطھما الخحافظء وتقدم ما قاله 


ںَ ۰ 8 ۔- 
این القیم: إنه آزحح القولین عندي. 


کتاب الصلاۃ ۲۷۰ ما جاء فی الساعة التی فی یوم ا جمعة 





می تھے 
سے آر ق سس 


راو راقو یا سے ای کی فر مہ گا ے ریت 
روز الْحَكن فقال: فی سَاعَة لا سیا ءإل توم قائِمٌ يُصَلَی يَسال الل 





7 سے ز11 ظ ۸ ضاطھف ۔ و نی 
کٹا ال ا٘عْطَاهُ یا مار رسول اللہ : بیدہ یقُّللھا. 
: ہن قنٹھا 
ق_< ي >> ھ8 ۰ : 7 و رت ۴ ۶ 
۸ سس وَالماگفے. یزیاك ہ عل اللھ پر الھادِم ع* محمد بر ابراھشیم ہبہ الحارثٹ 
َ‫ اس ۰ س اع اك ق ھی 
4 ہے یچ کا سر سر 3ے 21 .جج تق کے و روک یھ گیر ‏ وی ہد ٌ 
التیٔمئٌ عن آبی سلمة بن عبّدِ الرحمن؛ عم أی هَریرۃ أَلَه قال: خرجت إلی الطور 
ذکر یوم اجمعة كُ: "ذکر' یوما فضل 'برم عق فقال فيه ساغة"' یقتضی جزع من الیوم "لا یوافقھا'' اي 
” یصادفیپا: روھز اع سْ آنے پقضد طا ا تق وقوع ے۔الدعاء یپا 'عید مسب رفے تغنصیعس لدغاع السلعیَ 


8 
7 اخ ا ظا 


الإ جَاية ق تلك الساعة قالہ الباجی. وھو قائم جملة اسحيةٗ حالیة 'پصلی' حملة فعلیة حالیق ویصلىی حقیقة أو 


خگما ”کما سیان لی الحدیٹ الاق, قال 5 : وعمل 1 و لے معناہ پدعو راعتلمفت ا رواة لی ذگر شا۔! 


١ 7‏ 8 کر اد ۔ 1 4 1 8 1 /7, ۹ 
-_ے ٰ سیات گے آحر ال یٹ سال ' تعالی حال او بدل شیٹا ما پیل ا پاذاغو بے وللبخاریي کپ 
انتثلاق ٰ اللہ عحیرا وائرھ بشرالعله انعتبرة یل اوانے الدعای قالہ انار ی: و سیا اذاب الدعاء ا اعطا 
اناو" اما ا لاو یا آن ا -- ا8۵: ما لم پسال إٹما ٢‏ 

یا 9×“ لے س٠‏ حاآیت سعلہ ہے غاك8: ۴ ا ) یطعة ر حم 


پیدہ ال القلق 22 وع فک بط الوسطی والختضر: ویین ابو سمل ان الذي وضع ھو بشر بن 
اتمفضل راریس فکكاله فسد رز الآاشار رو بللك وامعین ھا دن پا اب القدر 

خر جحت ا یل الطور: ق ل الباحی: العظو ر گی کلام العرب واقع علی کل جبل إل ازع گ الشرغ یطلق علیٰ حبل 
بعیئہ: وھو الٰذتَيی کلم فی موسی لا وھو الذیي عناہ ابو غریرة, قال القاري: محل معروقے وانتبادر طور سیناء 
'فلقیت گعبے لأحار" جع حبر وھو گھپ بن ماتع بفوقیة "گا تقدم گی خحعلہ, فلت معای مق عن 


ال راو یعنی خبرن بھا ٹی التوراة الین ہأیدیھم علیٰ و وجہ القصخصص والإأعخیار غ اعتبار عا یوافة ق سیا ما عند ھریرة 


زن انی پقالہ لاج 'وحدثتہ' ای کعغنا اأحادیث ' ہن ن البی بل فکان ق. جلة "نا حدئتہ" اف بر کان 
و تیروت میا ومقولہ: ٭قال رو ول اللہ کا ولفظ النسالی عن ابی عریرة قال: أنیت ثبیت الطزز ؛ فو جحجدت 
1 


غو بوما؛ آحدثف غر ن رسول ال کٹ ویندلی عن الو راۃء فقلت لہ 'قال رسول اہ کلڑ: 

یز یورم قال القرطي: خبیر وشر بمقعما نٌ للعقاقطلۃ ولغرھا؛ فْإذ! گانتا للعفامْ‌لۃ فاضلھما ایر و کرو رهھنا 

کلف متافة ا نکرة موصوفة بقولہ: ارھا ہلا ‏ عا سد ٹی معان اخیر والشر والمعی 
آ - ا : بے سام پر 

فا انا م یک وتا للعفَامَلةف فھعا من جلة ایام سك کقرله تعای: ان تّك عم اگ ٦‏ لق 8 :4ے وقال تعائی: 

پا ورس لت وھ ع 1 ۔۔۔ ۓ کا ۴0 7 1 عا خ ۱ 1 

لوَبَحعل ال فيه غْیْراً کٹیر سی مت ئے ۷ مللعت علہ ۱ یی غل_ عا فیه ایشعسرے نم اجمعة امستدں به غلىی آی٭ 


افضل ضس یو عرفة, قال ررقايی: ؛ اوأصح ان یو غرفة أفضل آیام السن ویوم امجُمعة افضل أیام الأسبو ع۔. 


کتاب الصلاۃ ۲۷۱ ما جاء فی الساعة التی فی یوم الجمعة 





ا ا وی 2 كت 0 س0ا عو اس لے ہے بات 
فلقیت کعب الأحبًار سای مع فحَد‌تّي عَنْ ۱ عن التورَاق وحدثة عن رَسول الله سے 


فَكَان فق مَا حَلکہ ان قل: قال رَسُول اللہ کلٹ: '' و وو سیا 
لمْمُعَقِ فیہ لق اَتَمٔ وٗفیہ اخٍط من الْحَتّق وفیه تیب عَلَیْه وٴفیه مات وفيه ئقو 


السَاعَة لہ وا مِن دَلّة ِا وَعيٗ مُصِيسَة يَوْمَ الْمْلعَة مِنْ ین کشخ خی لہ 


سے 


الس شَفَقًا من السَاعَة إِلَٔ لْجِنٌ وَلانْس وفيه سَاغَة لا يُصَاوِفها :٠٥ء‏ 


فیہ خلق آدم: ۔اڈ؛ والمراد آحر ساعة مہ کما ورد فی روایة مسلم عن أبي عریرۃ عئچہ: 'وعلق آدم تی آحر 
ساعة من یوم الحمعة" وزاد فی روایة مسلم بعدہ: وفیہ أدحل ال حنة وفیه دلیل علی ان آدم لم تخلق تپ الحن بل 
لق خارجھاء وأدخل فیھا. 'وفیه أھبط من الجنة"ء وقی روایة لمسلم: وفيه احرج من ا حنة وقیل: کان الاخراج من 
احنة إ لی السماء والاھباط منھا إلى الأرضء فیفید ان کل مٹھعا کان الحمعة قاله القاري, "وفیه تیب" ببناء 
الفعول: والفاعل معلوعء قاله الزرقانِ. وقال القاري: أي وفق للتوی وقبلت التویة قال تعالی: فان ا اہ ره فا 
عللة بھی6 طٰے: .)٦۴۲‏ ”ظلیةء و فی مات وله الف سنة گعا ٹی حدیٹ 7 شر یر واین غباس یڈ مر فروعاء وقیل: 
الا مسالال ما وقیل: الا سٹیٰ: وقیل : ڈااپے آربجیئ قالة ال زرقانِ: وذ کر شلك۵ ول سناحبے امیس" قتَقَقھارڑ 

وفیەہ تقوم الساعة: ینقضی عمر الدنیا حؾ تقوم الساعة أي القیاعت "و" لأحل ذلك "ما من دابة" وھی ما 
یدب علی الأرض. قال اد؛: دب ق اتا مشی علی عیلتهہ والدابة ما دب من الحیوان وغلب علی ما 
یرکب وزیادۂ "ین" افادة الأستغراق النفي. "لا ھی مصیخة" بالصاد المھملة والخاء العجحمة آی سےتمعة 
مصعَيةء وروی بسن پدل الصاد و ھی نغعین: قال این الاک ورالأاصل السا , وقال القاري: ف ا کٹر نسخ 
"الصایح" بالین؛ و ھی لعتان, "یم الیمة" ظرئ لے' مضیحة". من حول تضشیح حیق تطیع امس" لگن 
بطلوعھا یتمیز یوم الساعة عن غیرہۂ فإھا ثطلع فی یوم الساعة من مفرھا "شفقا"' خوفا "من الساعة" کأھا 
أعلمت اٹھا تقوم یوم الحمعة فتخاف منھا ٹپ کل جمعة فإذا طلعت عرفت الدواب أنه لیس ڈلك الیوع قاله 
الزرقانی والأو حە عندں: آھا یظھر للدواب شیع وریکنفے: گما سیحیء من کلام الطیبي . "الا ا جحن والائس' 
استثناء من ا جنس؛ لن اسسم الدابة یقع علی کل ما ذب, قال القار ی: الضراب ام لا یلھمون بان سذا یوم 
حتمل وفوغ القَامةٗ والمعیٰ ان غالبھم غافلون صن ڈلك لا أغم ۹ یعلسو لد ذلگ؛ ما قاله اپ خجر . 

وفیہ ساغة إخ: قلیلة "لا یصادفھا'" أي یوافقھا "'عبد مسلم" قصدا أو بدون القصدہ "وھو یصلی" حقیقة أو 
کا تنا تقدم ولف اکس ابی رھ وا الصلا5۔ اق رو وی نسخة: :سال الله "میا" بشرائطه کما تقدم 
"إلا اأعطاہ إیاہ” ما م یسال ھا أو قطیعة رحم. 'قال کعب: ذلك'' الیوم "فی کل منة یوم' واحد. قال الباجی: - 


کتاب الصلاةۃ ۲۷۲ ما جاء ٹی الساعة التی فی یوم ا جمعة 





نم ال سے 7 سے 5 ٦‏ ار رر“ سیق قے کی مم رس 
عَي شی رَشْر صلی بَا لھ حِاِّ شْٰۂ یہ قال: كَفين ڈلع ق کل سن 


سج قد 


وم فقلت؛ تل اق کل جَمَعَق فقرَاً کب القو رَاقَ فقال: صدة 3 زرل الف للل۔قال 


ع لیے 


بْو مُرَیْرََ: فلق فلقیتٗ بَصرة بْن أبي بصرة الغْفارِيٌء فقال: من این اقبلت؟ فقلت: 


ے لاق 


ِنْ الطور فقال: لو أذْرَكَثك قبْل ان تج إِليْه مَا خَرَحُت سمعت رسول اللہ ہا 


٭ بتمل ان یکون ذلك علی سبیل السھو ف الإاخیار عن التوراة أو الناویل للفظھا. "ئقلت: لا بل فپٍ کل جعة" 
للتض اللبوی؛ "فقرا کعب النوراۃ" اي راحع إلیھا باخفظ والنظرء "'فقال: صدق رسول اللہ گلا" زاد النسائی 
بعدہ: "ھو فی کل یوم جمعت' 'مٹا رو اش وا تاس جس گال گان ہس کرھالیا: 

فلقیت ا: فی مرحعی عن الطور ویحلسی بکعب "بصرۃ" بفتح الموحدة وسکون الصاد المھعلةء کذا ىٍ 
لغ" "ابن أيي بصرة الغفاري' قال الزرقان: بفتح اللوحدة وسکوں الصاد الھملة صحابی ابن صحای: 
وا حفوظ أن ال حدیث لوالدہ أبی بصرۃ. 


فا 


فقال: اہو بضرة: "می أین اقبلت؟" اي أتیت: "فقلت" رحعت "من الطورء فقال: لو أدر اك“ ان لاثثكِ "ئل 
ان تخرج إليه" اي إل الطور "ما خرحت" بصیغة الخطاب أي ما رحت إل الطورۃ لٹھی النی کل فان 'جعت 
رسول الله ہا بقول" قال الباحی: وھذا ا حدیث أآخرحۃ سعید بن السیب عن أيی ھریرة عن النبی بلفظ: 
تشد الرخال إنی تثلالة اعد وم یکر فيه٭ بصرٌ فھذا یدل علی ان الصتحایة کان یرسل بعضھم عن بعض. 
قلت: واخحدیٹ رجہ البخحاری بروایة ابی سعمء رای شغریرۃ :قال: لا تشیدد الرحال الا لی ثلالة ساجد 
سصوولے اج ام ضےے کے ٍ۳ سرلۃ فے جن الاقسی. پک تععل الطی" اي ا یسافز علیهاء والٹفی اغعین التھي. 
قال العبيی: ونکتة العدول عن الٹھی إلی النفی لإڑظھار الرغیة فی وقوعه. وقال الطبري: النفی أبلغ من صریح 
البھی؛ وعمل الطي عو تسییرھا والسفر علیھاۂ لأن ذلك عملھا القصود متھاء والطی جمع مطیة, قال ائحد لی 
'القاموس": مطا جحد یی السیر واسرع والمطیة الدابة طر فی سیرشاء جنعة مطایا ومطی وامطاء قال لعینی: 
والتعہیر بشفب الر حال خی چس کیہ الغالبے - رکوپ المٰساشی و كذلكگ 1 بعضص الو ایات: ۷ یعمإ ل الملطی٣َ‏ 
وإلا فلا فرق بین رکوب الرواحل واخخیل والبغال واخمیں واملشی لی ھذا املع ویدل غليه قوله بی بعض طرقہ 
وی ھا یسافر کس سر رہ ا "الا إلی ثلالة مساجحد" 
اپرن عبد البر سہوضغتار سد کا یر ںولتاق الا و لکن اوت حا رت 


اي یتبرك بشھودھاء والمباح کزیارۃ الأخ کی اللہ لیس بداخل ث الٹھی, 


کتاب الصلاة ۲۳ ما جاء فی الساعة التی فی یوم ا جمعة 


بقول: "لا مل ُمَلَ المَطي ِا إلی قَلاتَّةِ مَسَاسِد: إلی الْمٌسشجد الخراف والی تشہد 
ےہ 7 مس یں رھ سے 7 و اھ تی کے ظر سو سے ق تر سے سے ا 
شدا ول مسجد ایلیٰاء او بیت الْمَقَيْس پگ قال پل ھریرۃ: ٹم لقیت صویل الله 





اْنَ سلام سو ہے < نے ہل وَمّا حَدلنهُ یہ تی یَوُم الْحْمْعَق 
وو و و ذُلكَ نی کل سن یَوم؛ فقال عید الله بُن سلاخ: کے کے 


سم رف 


کر و سس ھ و سی رو 
فقلت: تم قرا کب التوراف اتا پورووپو وی صوعع٘۲صوممسوگکفُ-حسمسوب 


ی السجد ا حرام: بدل بعادة ا مار. قال الحافظ: ا حرام ععیٰ ا حرم کقوشم: الکتاب مع اللکتوب. وقال 
العیین: ارام آئی ارم, وی مسجاد یی ھڈا' اعتلف العلعاءَ قھنا ق تےالقة ان المزید ق الد الٹبو يی 
ھل عو فی حکم السحد الڈي کان فی زمائہ کل آر خارجا عنہ قال القاريی: قا ل الووی: ینبغی أنْ یتحری 
السَلة فْسا کاٹ دا فی حیانہ کے لا فیما زید بعدہ؛ فان الضاعفة تختص بالأول؛ ووافقه السبکی وغیر؛ 
واعترضه اہن تیعیة؛ وأطال فی واغغب الطہر ق؛ وأوردا آثار ا استدلا جا وبانه سلم ڈڑ گی یسجل مکة ان نے 
لا تخص ا کان موجودا فی زمائه کی وبان ااإ(شارة ٹپ ال حدیث لإاخراج غیرہ من المساجد النسوبة 
وبان الامام مالگا سثل غیٰ لٹ فاجات بعدم اخنصوصیة وقال: ارہ پت ایز ھا یکون بعدہ+ وزویت له 
الأرض؛ فعلم عا بحدٹ بعد ولو لا عذا ما استجاز ا خلفاء الراشدون ان ہستزیدوا فیه بحضرۃ الصضحابة, "والى 
مسسجد إیلیاء'' ہکسر افعزةء وإسکان التحتیة ولام مکسورۂ فتحتیة فالف ممدود وحکی قصرہ وشد الیاء 
یئ الملقدس قنظرر ات٤‏ قاله الزرقان, ۳" قال: إلٛ نے القدس" گی غل قرے۔ یگ ایلیاء "يك" الراوی 5 اللفظ 
الذي قاله شیتی وی روایة ''الصحیحین ٭ "اتد نوہ ۲ ا معیٰ واحد. 
تم لقفیت إض: بعد ذلك أبا یوسف "عبد اللہ بن سلام' بتخقیف اللام قاله الررقانِء وکذا نی رحال 'جامع 
الأصول". ''فحدثتہ مجلسيی“ أي بجلوسی ' امع : کب الغا' و ' أخہرتہ اہضا "ما حدٹتہ"' اي کعبا "یھ" الضعی: إی 
الملوصولء ون نسخة بدله: "وما حدثيیه" أي عا أعبرنی ی٭ کعب "لی" فضل "'یوم المسعة فقلت'' لعبد اللہ بن سلام: 
'قال کعب: ذلك"' أي یوم الجععة التضمن لساعة الإاحابة "نی کل سنة یوم" واحدہ قال أبو عریرۃ ‏ شیہ: ''فقال 
عد الله بن سلاام: گدذب کب" أيی غلظ منه. قال الباجی: والکذب إحہار بالڈ لشیء علی غیر عا هو ہہ؛ 
تعمعل ذلكَ اھ و پتعمد وقال بعض : ن الٹاسن: : تن الخذب تھا شور ان یتعمد الاخیار عن المحہر ضا لیس ال پل 
ذلك بصحسی دا والأسل أنه اغعلف اع اللعا گی تعریفت الصدق والکذب علی اقوال بسطھا شراح 'التعلخعیص". 
قال القاری: واما قول این حجر: قولہ: "کذب کعب'' ظنا منه ان کعبا مخبر بذلك لا مستفھم؛ فغیر صحیح) 
لأنه لو کان مستفھما ما أجایه أبو عریرۃ بقولہ: "بل فی کل جمعة"ء فالصواب أنه اعطا فصدق عليه أنه کذب. 


کتاب الصلاۃ ۲۷٤‏ ما جاء فی الساعة التي ٹي یوم اخخمعة 





هي نٹ کُل جُُعَق فقال عَبْد ال بن سَلام: صدق .۔ہہے۔کهكػ٭ل٭"پ 


کی ع 
آلر' خریت سے 


٠‏ کو ےد و و عت۔ : ا وا ایام 


77 مال ا ال ا سلام: ھی آحر ساعة یی سے الْحمْعََ ق2 َو ور وڈ 


کو سے تھے ہو سے ا ا گلا ھا کے خی انت ١۷طلبےھ۔‏ 7 
وَكَیْفٗ کون آخر سَاعَةٍ فی یَوْم الحمعة؟ وق قال رسول الله جھے: 'لا یصاوفھا عبد 





0+00 وع او ےھ 8ا 
بل ھي إخ: أي ساعة الاحابة "نی کل 
قال غبد اللہ بن سلام: قد علمت'"' یصیغة التکلم ٭أیة نتاعة ھی" قال ابن عید البر: وفیه إظھار الع م لعلعه بأت 


یشول: 0 ہر سرت إٰذا 2 یک علی وجه الشتحر والریاء والسمعةف قال اہو ھ یپ ة: فقلت لهة آقی لعیت الہ 


اہن سس ظز اخبوری سا" يی بتلٹ الِےےاغََة ال تی فیا سا8 ااإجحابة یہ تظینٰ بفتح الضْضاد و گکسرھا رہلتح الوٴن 
الکَِدَدِۃٌ آج ین لا تبحے علی' کرت ایا لی یپاء انگل "'فقال ہب اللہ ا سالام: یں آخحر ساعة فت ہو ھ 


اۓٰۓمعة وقول لا مساق کاو داز پالقیان ن مرقوع سام ریومب راع سرفا روایة ابن ماحه من طریق 
بی سلعة عغن عبلد الله سلامب قال: فلت: فرمتول اللہ کے جالس [إنا لنجد ٹی کتاب الف اُن بی اٰمعة ساعة 
فأشار پگ رمول انث کت ھ۶ بعض ساعة فقلت: سدقت اه بعضے ساعة: لص و لية: قلت×: آیة ستاعات ھی 


2 ت سر و ےد و 4 ںں 3 1ے 1 2 خی . : 
قال: ھی آخز ساعات النٹھار, قال ا حافظ: وھذا حتسل ان یکون قالل قلت عبد اللہ بن سلا فیکون احدیٹ 

و جج و ا آ۳ ات کا 1 ' ام 4 ١‏ ے ا 
سر قوعا او ابو سم لےکو لن ا حڈدیٹ عوقوقاء و شو الأر حح لتصرحہ ٹی روایھ خیں برن سی 1 صن ای سڈ بَأك 


این سلام لم یذکر النی کل ىی الحواب: أخرحە ابن آبي عیٹمة تعم رواہ این جریر من طریق العلاء بن عبد الرحمن 
علیٰ ابی ھے۔ مت ا قاله ال زرقافی, 

قال آبر قورت فقلت 
1 ال اللہ کے و یق بیانٰ تثلك الساعة؛ "لا یصادفھا' آء يی لا یلاتیھا ”"عبد مسلم وھو یصلی" کا تقدم. ”وثلكگ 
اف وق ان ببناء اٹحھول 'فیھا' للٹھی عن الصلاة فیھاء ''فقال عبد اللہ بن سلام' فی توجیہ قولہ ٌلا: "الم یقل 


مد الله ین سلاھ: "و کیف تکون آحر ساغة فی پوم الممعة؟ وقد :قال' الواو ۔حالیة 


9 ' آھو ھ8 
۱ 


۶ 8 اس 0 1 ٠‏ 1 ۱ ” 1ھ 27 : ٠‏ 
وسول ند پڑت من جلس عجلتا آقی جلوسا آؤ مکان جلوس ‏ يتتظر فيه آی ي ذا الس الصلاد فپیر یی 


0 9پ بپپ و و ٘ "۶ھ فو سے زرل ا ای قال س1 اڈ پلے 
سال ظ ای یق حخکمپا حی یصلي ا فرع من اتا 5 ل آپر عَریرة؛ ٹنتلے: ہلی"' ای قال رسول اللہ کےا 


آئے۔ 


ذَلكغء ''قال" عید اللہ بن سلام: 'ففر ذلكك'' ای عَذا عو امراد تی زم کتے: اوھو قائم نعسلی ٠‏ قال السَیوطی 


هِذا جار بعیند؛ و ورده ال رقانی أآحسن الرد بأنه بعد اوت وبعد قیو الصحابی آیا لا بعد فیة؛ ولا ریب ان 


ہے 


الداعی آخحر ساعة عازم علی المغرب. وقد ذھعب جمع هی تر حیح قول ابن سلام شداء فحگی الترمدیں غن ار 


چ ۳ 3 ١ 2 ٦‏ 1 
أنه قال: اکثر الأحادیٹ علیٰ عنا. وقال ابن عبد البر: إنه آثیت شیء لی ھذا الباب, 


کتاب الصلاۃً ٤۵‏ اغیلة وخخطي الرقاب واستقبال الإھام ... 


آله بھا رسٹول اللہ ہہ آھوں لس مَجَلِما بش یه الصَلاق هر ق ضّلاو حتی 


ہے 


[0 


صلی" قال او مُرَیيْرَة: فقلت: بلی: قال: مَهُوَ ذُلكَ, 


الهَیئة وَنَخطي الرقاب وٴاستقبّال امام یووم الْحَممة 
۹ - قالك ن تیآ شید آه بل ا ر سُول اللہ کت قال: نا لی أَعَِک 


لو اُحَذ تُوْيْن لِحْمُعتہِ وی تُوَي مَهَنه. 


افینة وتخطی الرقاب إ لخ: ''اغینة"' ہفتح ھاء وسکون تحتیة وفتح مرة: صورۃة الشيء وشکلە وحالته کذا 
"اٹحمع" والقصود تحسین افیئة للحمعف وھو بتطھیر الٹوب والبدن من الوسخ والدرن: ومن کمالە التدعی 
والتطیب: قاله القارتي۔ قلث: ولذا اور الصنف فیھا روایة التطیب والتدھین ولا یذھب عليك ان الفقھاء فرقوا 
ین قصد ا حعال وقصد الزینة؛ إذ کرھوا الفان دون الأول. و”تخطي الرقاب" التحاوز با خطو علیھاء قاله 
القاري. وٹی "اںحمع": بتخطی الرقاب أي بخطو خطوةء هی بالضم بعد ما بین القدمین ‏ الملشی: وبالفتح امرة. 
وقال ائعد: عطلی الغاسي واعتطاهم رکِھم وحاوزھم. وحعل الحافظ ق "الفتحٴ روایات الٹتھی عن التفرقة بین 
الاثنین غاماً شاملاً للتھی عن التخطی؛ فقال: قال الزین بن ا ئیر: التفرقة بین الاٹنین یتناول القعود بیٹھماء 
وإخراج احدہماء والقعود مکالہ؛ وقد یطلق علی جرد التخطی وق الثخطی زیادةَ رع رحليه علی رؤومھما آو 
اکتافھماء ورعا تعلق بثیافھما شیء نما برجلیہ. والاستقبال: مصدر مضاف إِل مفعوله غلی الظاھرء وامراد 
استقبال الٹاس الإٴما کما یدل عليه قول نجی الاّقء وعليه الحمھور من الشراح ق شرح ترحمة البخاري؛ إذ 
بوب: استقبال الناس الإمام إذا حطب. 

ھا علی أآحدکم إخ: استفھام یتضمن الثبيہ والتوبیخ: یقال لمن قصر ٹف شیء: آو غفل عنہ: ما عليه لو فعل 
کذا أي ما یلخقة مین ضرر أو عار أو نحو ذلك: قاله الزرقان. وقال القاري: قیل: "ما" موصولة: وقال الطیبی: 
"ما" ععی "لیس" و مه عخذوف؛ و”علی احد کم" ععبرو وقیل: غیر ذلك وکٹب الوالد الم رحوع ا تقریرہ: 


اسیا 
27 


غذا مٹل قوله تعال : فافلا خُناح عليه ان ٢رف‏ بھما 4 ال قر:۸ھ۱) أو ردہ یی صورہ نفی اٹم وا حرج؛ را ما 
اعتقدوا من الام فیہہ فكذلك ھہنا ما کان ظاھر الفعل بوخم تصتعا ومراعأة بلیس ما لا یلیسه إِذا لی غن الناس 
و کونە صنیع التگیرة والمنتعمة دفعہ برفع ا حرج والقصند استحبابهہ ومکن ھذا إباحة ورخصة فحسب,ء وإنا 

یٹبٹ الاستحباب بنص آخر وھذا إذا حمل "ما" علی النفی؛ ولا یعد أن یکون للاستفھام: ومٹل هذا الکلام ٹپ 
ظز و والنحضیض علی الفعل بحسب تاورھم فیما بینھم لو اٹخذ ٹوین جحمعة: قمیص ورداء أو حبة ورداءٗ 
قاله این عبد البرء قلت: ویجحتمل اخلة؛ فان عمر ہے عرش علی اتی پل شراع ال لیلیسها یوم الجمعة > 


کتاب الصلاۃ ۲۷۲ اشیئة وغَخطي الرقاب واستقبال الڑھام ... 
٠۰‏ ۔ مالك عَنْ نافع: ان عَبْد اللہ بْنَ عُمَرَ کان لا يَرُوح إلی الجِمُعَة إِلا ادَهَنَ 
تح تی سی َ لی سے 

ونطیپ إلا آن پکوٹ رانا 


یھ می وو وو مگ ور و : کا و و کے تحت لت 
۱ء مساوف منص ار دن أي بکر بُن حم عَمَنْ حَده عَنْ أبي مُرَیْرَة آّهُ کان 


وا ٭ 


فقو لأن يُصَلي أَحَدُكُم پظھر الْخوٰة خَيْر لہ مِنْ اُن قد گی إذا قَامَ الإأمَامٌ ۔ 


سے سوی تولی مھنٹھ, قال اہن الائی: آ2 ی ہذلته و عدعتف والر وایة بفتح الیم وقد تگسر . قال ال مخنشريی: والکسر 
عسیلے الإالبات ععطأ, قال الأصمعی: الينة شح الیم ھی احلفادمةء ولا یقال مینہ پالگسے و کان القیاس ان پقال: 
مٹل جلسة وحدمة إلا أنہه جاء علی فعلة واحدة. 
کان ا کور اخ: کی ضار۵ ”ال رعة ال ادھی" بیٹےڈیل اندال اقتعل اض الدھیٰ ےم الدال اسم وبالفتح 
مضدر ذغنت) اصضصله ادكن قلبت التاء دالاء وادغمت الدال ٹی الدال سی استعمل الدھن اازالة شعث الشعر. قال 
الطحطار يی: لعل ١‏ مراد پة غی اریت قائة مامور ر ٴبه تی البلاد اخارة گمایدل عايه حلیٹ: کلرا الریت او ادھترا 
7 '"'وتطیب"' فیجمع بیٹھما کلت تیم وسن الفعظ "الا ان یکون خراغا' ي حرما بحج أو مر ۲٥‏ لأن 
الواحب عليه الکف عن الطیب. قال ٹ "یدایة ا چتھد": اأجمعرا علی ان الطیب کله بحرم علی ا حرم با حج 
والعمرۃ ٹی حال إحرامہ واختلقوا لی حوازہ عند الاحرام قبل ان بحرم. 
بظھر احرة إخ: ہفتح الحاء المٰھملة والراء التقیلة رض ذات ححارة سوذ کاأٹھا أحرقت بالنار بظاھر المدینة, 
قال الحموي: ا حرۃ أرض ذات حجارة سود خر کانھا أحرقت یالتارء وقال الأصمعی:: الحرة: الأرض الت 
لہستھا ا ححارۃ السوت فإن کات فیھا نحوۃ الأحجار فھی الصخرةۃ فإن استقدم منھا شیء فھی کراع. 'خیر لە 
من ان یقعد" انی بیۓہ ''حی إذا قام الإأمام" علی الئبر "'بخطب؛ جاہ'" ڈالك التاخر ''یتخطی"' وتقدم الکلام علیٰ 
معناہ یی الٹرجمة ”رقاب الناس یوھ الےےعة"' وقد تقدم الٹھی من التخطی عرفوعا وموقوفا. قال العیبیٰ: قال 
سے اکرہ التخطی إلا لن لا نجد السببل إلی الملصلی إِلا بذلكء وکان مالك لا یکرہ الثخطی الا إٰذ١‏ کان 
الامام علی النبر۔ وگ "'الدونة' : قال ماللگق: ھا یکرہ التخطی إٰذا حرج اإامام وقعد علیٰ المئبرء فھر الذي اع 
اف اطلذدیتۓے٤‏ پأما قبل ذَللل وا باس یك اذا ان یی ڈیہ فرج. فلت و قد بسط الِعَلامَة العییٰ الکلام گ أقوال 
الأئمة ٹل ذلك؛ فقال: قال صاحب "'التوضیح": اختلف العلماء ق التخحطي فمذھبنا أە مکروہ إلا ان یکوتن 
قدامہ فرحة لا یصلھا إلا بالتخطی فلا یکرہ حینثذء وبە قال الأوزاعی والآحرون؛ وقال ابن ا منذر بکراهته مطلقا 
عٰ جاغاث الفارسی وابی خشریرڈ و کعب وسعید ین سیب ورغعطاء واحمد بن حنبل ٦‏ و ظر ن مالك کراعة إذا جلس 
الإامام علی الدبراَ ولا اس بە قبلہ وقال ابن ال منڈر: لا یجوز شی من ذُلك عندی؛ لن الأذی بخرم قلیله و کٹبرو 
و غئلہ ا "“حاہنا اختفیة ج باس بالتخطي والدنو سن امام اذا م يؤذ الاس, رقال الطحطار ي علی 'امراقی" - 


کتاب الصلاۃ ۲۷۱۷ القراءة لی صلاۃ ا لجحمعة والاحتباء؛ .. 
يَحُطبْ حَاءَ یَتَحَطی رقاب اللّاس یَوْمَ الہُمُعَةِ. قال بجی: قال مَالك: السكّة عِنْدَنَا أُنْ 
َستَقَبل لنَّاسُ الامَامٌ يَوْمَ الْحْمْعَةِ إِذَا أَرَا٥َ‏ اُنْ بَح٘طب مَنْ کان منْهُم تَلی الَقبْلَة ھا 


الْقرَاءة فی صلاۂ الحمعةق وَالاحتبّاع ومن کا مہ ن غیر ۰ 


۲۲ اہ ماك عَنْ ضَمْرَة بن سَعیدٍ الْمَازِییٌ: عَنْ بد اللہ بُن بٍ اللہ بن غ وع وط 
بعد ذکر الأقوال الختلفة من کتب الحنفیة: وحاصلہ أن التخطی مشروط بشرطین: عدم الإیذاء وعدم حروج 
الإإمام؛ لأن الإیڈاء حرامء والتخطی عمل: والعمل بعد خروج الإمام حرام؛ فلا برتکبه لفضیلة الدٹو من الإمام 
بل یستقر ال موطعه من السجد, 

إذا آراد إحخ: الإمام "ان بخطب من کان منھم" أئي القندین "یلي القبلة' کما فی السحد النبوي فی الدینة أشورةء فان 
الغالسین پ الزیادة العثمانیة یلون القبل والڑمام ورامعم علیٰ الئبرء فإن النبر تی السحد الذي کان ق زمنه 35ے 
فغیرھا بالطریق الأوی. قال الیاحی: وھذا کما قال: وعليه جمھور الفقھاء وعمل الناس؛ وذلك لأن الإامام قد 
ترك استقبال القبلۂ واستقبلھم بوجھہ؛ لیکون ذلك ابلغ ٹيی وعظھم: وائم فی إحفادھم وإفھامھم فعلیھم ان 
یستقبلوہ إحابة لە وإقبالاً علی کلامہ. والعمل علی ھذا عند أھل العلم من اصحاب البی اك وغیزعم یستحبون 
استقبال الامام إذا خطب؛ وھو قول الثوري والشافعی واحمد وإسحاق ولا یصح ى ھذا الباب عن النی کل 
فی وروی ابن ماحه عن عدي بن ثابت؛ عن آبیہ: أن الیی ک3 کان إذا قام علی المئبر استقبله الناس. وق 
''سنن الأثرم": عن مطیع بن بجی عن آبیہ؛ عن جدہ ععناہ۔ وی "المبسوط": کان ابو حنیفة ہہ إذا فرغ اللوذن 
من أذانہ ادار وجھه إلی الما وھو قول شریح وطاؤس وبجحاعد وسا م والقاسم وغیرھم وبە قال مالك 
والڈوزاعي والٹرري والشافعی وأ مد وإسحاق: قال ابن النذر: وھذا کالاجماع. قال ابن عبد البر: و م یختلفوا 
لِْ دذلك:؛ ولا أعلم حذہٹا سا ال ان الشعبيی قال: من الےئنة ان یستقبل الإإامام یوم اخشمعة وروی تعیم بن 
حماد باسناد صحیح عن انس: ''آنه کان إذا أخذ الإمام ٹی الخطیة یوم ا جممعة استقبلہ بوجھہۂ حیی یفرغ من 
الخطبة"ء قال ابن المنذر؛ لا اعلم خلافا ٹی ذلك بین العلماء 

القراءة ٹی صلاق الحمعة إخ: ھل یستحب ثعیین شيء من القرآن فٹی ام حمعة ام ل۷؟ 'والاحتبا' ما حکمہ؟ "ومن 
ترکھا"' اي الحمعة "من غیر عذر" ترجم الصنف بثلاثة تراحم؛ وذکر من الآثار ما یتعلق بالأول والژالدة فسیان 
الکلام علیھما ٹی حلھما وأما الثائیة: وھی الاحتباء ‏ م یتعرض لە امصنف ي الآثار ولعله ترك من سھو النساخ؛ 
نعم ذکر قيی الروایات بیان الخطبتین: ول بتعرض لہ فی الترجمةہ فلعله أیضا من تصرف النساخ؛ ومکن التاویل 
أیضا لو ثبت وقوعه من الصنف, قال ابن عبد البر وتبعه الزرقانی: ترحم بی بالاحتباء: و م یڈکر فيه شیٹاء - 


کتاب الصسلاۃ ۲۷۵۸ سا 4 صلاة ا جمعة انت - 





وم اس 3 سُوْرة والشئنت قال: کان 7 ؤڈھل ”اك 2 الْعْاشِیَة4. 
(الغاشیة:١)‏ 


٣‏ - مالك آأَئَه بَلَعَهُ ان عَبْد اللہ بٔنَ غُمر کان یيَحَی يَومَ الجَمُغَة والَامَامُ یخخطب. 


٤‏ - سَالك عن صَفوَانَ بن لی قال مَالكَ: لا أذذري أعَنْ نع النبی ہہ ا أُمْلا؟... 





ایة ان یکر وغیرف: سالكغ أنه بلفه ا حدیث۔ قلت: : لگنه موجود ذو سڈ لي بایدینا کعا سياق, وقال 


تچ 
- 


ویر 
القاری: کی "'النھایة": بکسرھا وضٹھا اسم من الاحتباءء وھو ضم الساق 7 البطن وب آأو بالیدین, قال 
الثرمذدیی: و قد کرہ قوم من ال العلم ا حبو یوم اىمعة ؛ والإامام بَخطب, اور خضص بی ذلك بعفضھم؛ مٹھم عبد اللہ 
ان عغعر وغیزہء وبه یقول اد وإصحاقء وذغب اکٹز ُھل العلم ال عدم الگر اهة, قال الزرقان: وھو مذدعب 
الأئمة الأربعة وغیرعم 

ما ذا کان یقرأ |: بعد افاتة فی ال رکعة الٹائیة یوم احمعة علی إثر سورة الحمعة الي کان بقرڑھا ٍ الرکعة 
الال ول وفیۃ ان قراعۃ صورۂ اخمعة اس معروافک نشھور لا تاج إْٰ التساولٰ عیب قان: کان یقرا: ٭ھل ا۵ك 
خَدرث الْقاشِیةػ یعین ان فراءة اطغمعة ‏ الأول کان معینا: نسال عن الثائیة فاله الررقاز واعتلفت الآثار پٍ 
ذلك ولذا اعتلفت الأئمة فی فروي أنە کل کان یفرأ ٹی العیدین وا حععة ب_"سبح اسم رك الأعلی" و”ھل 
أُتاك حدیث الغاشیة' وإذا احتمع العیدان فی یوم قراا فبھماء وروی آنە کل قرأ بسورۃ الحمعة ق الأول و"إذا 
حاك النافقون"' ٹی الآخرةء واعتارہ الشافعی وذغب مالكگ إلی ما فی ''الوطا' آنه یقراً الحمعة نپ الاو 
أناك"' فی الثانیت أخاز فی الثائیة: "سیح اسم ريك الأعلی" وجملة قوله أنه لا یٹرك فقى الأول سورة الحمعة ویقراً 
لی الٹائیة عا ا ای ات ہن قاله الزرقان. قال تی 'الیدائم": بنبغی للإمام ان یقراً قي کل رکعة 
بفائحة الکتاپ وشورة مقدار ما یقرا ي صلاة الظھرء ولو قراً پيٍ الأولی بسورۂ ا لحمعة وق الٹالیة بسورة 
النافقین؛ أو تق الأوی ب_'سبح اسم رك الاعلی" وق الفائیة بسورۃ "ھل آٹالكگ: فحسن تب رکا یفعلہ ختد 


ولکن لا یواظب علی قرامشاء بل یقراً غیرشا گیل بعض الڈو قات؛ گیل یزدي إإلی۔ ھجر الباقی ولا َكْكه السامة 
حشما. و کذا ضر ح ہہ اب عابدین ىي آوٹ اغتا, " وابن افمام یق "ائیت۔" وعغیرضم غن ققثھاء اخْنفية ھذاء 

1 1 1 ۲ 1 1 1 0-0 ۱ : ا ٢‏ سر َ۳ 1 5 کے 
بی یوم الجحمعة إخ: ولا یوجد ھذا ٹی النسخ الطبوعة ممصر ولا قی شرح الزرقان ولا السیوطي: وقد تقدم 


الأآخر نظرا إلی مناسیة الترجمة. 


کتاب الصلاۃ ۲۷۹ الترغیب لی الصلاۃ لی رمضان 





اه قال : "من تَرَك الْجُمُعَةتُلاث مَرَاتِ می غَیْر عذر وَلا علق طَبَه یح ال عَلی قلبه''۔ 


ک> 5 
سے ٭ 


ه٤۲٢‏ - مَالك عَنْ جَعفر بن مُحَمَلٍ کن آییہ: رون ثل کل عطب خی 
وم الْحِمَعَوٌہَ وَجَلِس تَْنَهُمًا 


الثَرّغیبُ فی الصلاۃ ٹی رمضان 


فی خر لا از و ضر ق 

٤‏ ہے الا جی۔> نْ ابْن شٍھاپ؛ عَنْ عروَة بن ن لیر عَنْ عَابشَة روج اللبی کاڑد:>۔ 
من ترك ا جمعة ا من تب عليه "ثلاث مرات" قال الباجی: واما اعتبار العدد ؿ ا لحدیث: فائتظار للفیفة 
وإمھال منہ تعا لی عیدہ للتوبة۔ قال الشوکان: محتمل أن یراد حصول الترك مطلقاء سواء توالت الجحمعات أو 
تفرفت حتؾ لو ترك فی کل سنة جمعة لطبع الہ تعالی علی قلبه بعد الثالك وھو ظاہر ال حدیثء ویجتمل ٹلاٹ 
جمع متوالية کما آیِ حدیث اس٤‏ لأن موالاۃ الذنب وعتابعته مشعرۃة بقلة البالاۃ بہ, قلت: بل ھذا الثان عو 
التعین؛ لأن اکٹر الروایات الواردة ٹی الیاب مقیدة بالتوالی۔ "من غیر عذر" کشدة وحل۔ وق "الطحطاوي علی 
الرائی": یسقط حضور الحماعة وظاھرہ یعم جماعة الحمعة والعیدین بواحد من ٹمائیة عغشر شیئا ٹم عدھن, وقد 

7 ا کہ کا آەہ . ھا باۓ وا او : . 12 ھا اھ خرف ال تا 
ورد بعض الروایات مقیدا بالٹھاون. قال الش و کان: الطبع ا مٰذکور اما یکون علی قلب من ترك ذلك تھاوناء 
فینیغی مل الأحادیٹ المطلقة علی هذا مقیدا بالتھاون؛ و كذلك تحعل الأحادیثٹ المطلقة علی القید بعدم العذر۔ 
"وہ علة" من رض وخو وفیھا العمیي عندنا خلافا مم اطبع اللہ علی فا" ای عتم علی قلبه یع بجعله 
عم زلة الختوم عليه لا یصل إليه شیء من الحیر؛ أو غشاہ ومنعه ألطافہ أو جعل فيه ا حھل, والحفاء والقسوۃ؛ 
أو :صیر قليه قلب عتافق والطبع بسکوٹ الباء: اختمء وبا لشحجریاٹگ: الشس: واسله الوسخ یتم الحیفت تم 
امستععل فیعا یشيه ذلكف علٰ الأنار والقبائح وہکلا امعنیل یصح: تال ال تعال العضمعة بمضلهہء 
خطب خطبتین إخ: وتقدم الکلام علی القیام فی الخطبة واما اشتراط الخطبتین فقال العییٰ: وف "شرح 
الترمذب": اشتراط الخطبتین لصحة الجحمعة قول الشافعي وا مد ثى روایٹه للشھورة وعند الحمھور یکٹفی بخطبة 
واحدق وھو قول مالك وأبيی حنیفة والأوزاعی وإسحاق بن راھویه وأبي ور وابن ا منذر وھو روایة عن أُحمد 
ومثله نقل الش وکا عن 'شرح الترمذي"' للعراقی۔ قلت؛ لکن متون الالکیة ک۔"الداصوقي"' وغیرة نشعر بإنجاب 
الخخنطبتن 2 قال الشو کان: وم آر.: پسٹادل سن قال ہالووحوب إلا ,مغجرد الفعل: وقد عغرفت ان ذلك ل٭ پنتضش 
االہبات الواجخباۂ "وجلس بیٹھما"' ذڈھب الامام الشافعی پل وحوپ ال حلوس بیٹھما؛ لمواظبته ج ہے کعا عو ظافر 
حدیث ابن غمر گرا وذھب اخشمھور والأئمة الثلاة إل اھ ستة مؤکدة) قاله الزرقان. 


کتاب الصلاۃ_ ۲۸۰ الترغیب لف الصلاۃ لی رمضاٹ 


أن رَسُول اللہ کل صلی ق الْمَسُجدِ دَاتث لَْلَي فصّلى بِضَاازه تاس تم صلی من الال 


اي لپنة آلایا 


رک وا نتم ان المَالَة ار الرابعَة مرج إلَيْهمْ ر سُول اللہ 6 


ان رسول اللہ گل إلخ: وا حدیث اخرعه البخاري بروایة عید اللہ بن یوسف عن مالك بإستادہ ومعناہ: "صلی" 
ٹی لیلة ھن معلی ا الا لاف سرد کما سیجیءے۔ ٴي اللسجد' ولا بخالفه روایة عمرة عن عائشة 
عناد البخاري وغیرہ: "آنہ صلی ٹی ححرتہ" لأن المراد مٹھا ا حصیر اي کان بحتجر ھا باللیل ثٹی ائٰسجد کما جاء 
ق لیا اليٰغازی عییتاً برواَةا أآن سلیٰةعن عَافََة بلتظا “کان سر سر سے ان سی زیسظہ بالٹھار: 
فیحلس عليه"'۔ "ذات لیلة'' لفظ 'ذات"' مقحمة أي قٍ لیلة من اللبالی۔ قال تی "ا حمع": ذات الشیء نفسه وحقیقتہ 
وامر اذ ما اشیف إلپ وذات یوم پ3 یوم من الڈیام, فصضلىی بصلاتہ' 2 عََعدنا رس لان کا ”ان“ ڈو عندد ٭ن 
ااصحابق وفيه جواز الاقتداء ي النافلہ وی أیضاً جواز الاقتداء بمن لم بنو إمامتہ؛ وھو متھب ابمھور إلا ق 
روایة من الشافعی؛ قالہ العییٰ. "'م صلی من القابلة'' وٹی نسحة: اللبلة "القابلة"' أي القبلة: والظاغر آٹھا لیلة مس 
وعشرین, ''فکٹر الناس" ممن مع خبر الصلاة فی اللیلة الماضیة "ئم" ما شاع خبر تلك الصلاة 'اجتمعوا ا ساس 
س الناس حیح عجز السجحد عن أہله کما ٹی روایة تل تقیة ''امساڈ الٰسجعد حین غص باهله"' "من اللیلة 
الثاللة و الرابعة* کنا بالشك تی روایة لف جا سے مو بروایة مالك. قال الحافظ: کذا 
رواہ مالك بالشك؛ وی روایة عقیل عن ابن غشھاب: ''فلما کائت, اللیلة الرابعة عخز الٰسجد عن أفله" ال حدیٹ: 
ولسلم بروایة یوئس عن الزھري: ''فخرج رسول اللہ کل تق اللیلة الثائیةء فصلوا مع اضر لاس یذڈکرون 
ذلك؛ فکثر أھل السجد من اللیلة اثالئةء فصسلوا بصلاتہ: فلما کائت اللیلة ا بلح لامنانی گنھا: 

فلم خرج إلیھم ١‏ خ: ''ففقدوا صوت وظلنوا أنه قد تا فحعل یعضھم پتتحنہ؛ لیخرچ کل ویعضھم بسح 
فرفعوا أصواتھم وحصبوا الباب' کما ورد قي الروایات: وق روایة أ مد عن ابن جریج: ''حتؾ معت ناسا منھم 
یقولرن: الصلا"ء وأما عدد ما صلی فیە؛ فقال الزرقانِ: پٹ حدیث ضعیف عن ابن عباس اش یر: "آنہ ىِنل صلی 
غشرین رکعة والوٹر“ . آخرجہ این أيي شیبة وروی ابن حبان عن حابر :نہ یق 'قال "صلی بنا رسول اللہ کل فی 
رمضان ٹمان رکعات: ٹم اوتر“ وھذا اصتح: قال احافظ: ‏ آر یی شیء من طرق حدیث عائشة بیان العدد؛ لگن 
روی ابن غخزعة واہن خبان عن جابر قال: "صلی بنا رسول اللہ کل ٹمان رکعات: ٹم اوت فلما کانت القابلة اختمعنا 
قی الٰسحد ورجوا ان بخرج إلینا حیخٔ أصبحنا ٹم دخلنا فقلنا؛ یا رسول اللہ ! المحدیث: فإن کانت القصة واحدۂ 
احتمل ان جاہرا ببثچہ من جاء ںی اللیلة الثائیة فلذا اقتصر علی وصف لیلتین. قلت: وما قیل: "ان حدیث جاہر آصح 
من حدیث ابن عباس"' فيه تامل؛ لأن مدارہ عللی عیسنی بن حاریة, قال الٰذھی: قال ابن معین: عندہ مداکیر؛ وقال 
النسائی: منکر ال حندیث: وعنہ أیضا متروك وقال أبو زرعة: لا یاس یہ. وقال ق 'اخلاصضۃ": وثقه ابن حبان 


ٰ۔ 


وقال أہو داود: منکر ا حدیث: قالە الئیموي؛ وأنت خبیر بأن روایة ابن عباس تئں إذ ھی مویدة بآثار الصحابة - 


کتاب الصلاۃ ۸۱ العرغیب لف الصلاۃ فی رمضان 


1 ات مو ےد می سو یہ ید 3 سا 


٭ اولى من روایة حابر وإن کان فیھا بعض الضعف:؛ فإن جمھور الصحابة متفقة علی صلاۃ التراویح بعشرین 
رکعة, قال ابن عبد البر: هو قول جمھور العلماء: وھو الصحیح عن أ"ي بن کعپب من غیر خلاف من الصحابة 
قالہ العبيٰ؛ ونقله القاضی عیاض عن جھور العلماء والترمذي عن اکٹر الصحابة, قلت: وھذا کله علی توحید 
القصة وإلا فظاھر الروایات هو تعدد القصصر؛ فإِن ا لحمع بین ھذہ الروایات ا مختلفة عسیر جداء وصرف عن 
ظاھرها بلا ضرورة فالظاھر ان قصضة حدیث جاہر کانت پ رمضان آخرء ویؤیدہ ما قاله الحافظ ںی ''الفتح 
وما فی "مسلم' عن انس علچہ: "کان گال یصلی فی رمضان؛ فحنت قدمت إلل جتبہ؛ فحاء رحل؛ فقام حؾ گنا 
رھطاء فلما أحس بنا تحوز ٹم دخل رجل" الحدیث؛ فالظاھر ان ھذا کان لی قصة أخری. قلت: بل هو التعین 
لروایة محعد بن نصر فی قیام اللیل عن آنسء قال: "کان ایک بجمع اھلہ لیلة إحدی وعشرین: فیصلىی مم إ ی 
ٹلٹ الیل ٹم یجمعھم لیلة نی وعشرین: فیصلى مم إ ٰی نصف اللیل؛ ٹم بجمعھم لیلة ٹلاٹ وعشرین: فیصلی 
قم إ ی ائی فیل ٹر ارم ال ارح زطترات ُن:یغٹسلوا؛ فیصلى ہم حی پصبحء م لا یجمعھم". 

فلما آصبح [: رسول اللہ ہل ''قال: قد رایت الڈي صنعتم' من رفع الأصوات وغیرہ وللباري: "'فلما قضی 
زسول الہ جا صلاةۃ الفجر اقبل علی الناس فتشهد: 2 قال: آما بعدء فائه لم ٹف علی مکانكکم" وٹ روایة 
مسلم: "شائکم" ون روایة ای سلمة: ''اکلفغوا من العمل ما تطیقون" وق روایة معمر؛ ''ان الذي سال عن ذلك 
بعد ان أصبح عمر بن الخطاب شئہہ"۔ ''فلم یمنعیٰ من الخروج إلیکم"“ للصلاه "إلا أنِ عشیت ان یفرض علیکم" أي 
القیام؛ وقی نسخة: ان تفرض علیکم أي ثلك الصلاق فتعجزواء کما ٹل روایة مسلم؛ لس 2 ولیس 
امراد العجز الکلی؛ لأنه یسقط التکلیف: فھذہ الروایات صریحة فی أن عدم خروجہ ئٌكٌُّ کان للخحشیة عن فرضیة 
ھذہ الصلاق لا لعلة اخری. کان یرغب إخ: بضم اولہ؛ وفتح الراء وشد الغین العحمة الکسورۃ أي یحضھم 
ویندہەم "فی قیام رمضان"' أي فيٍ صلاة التراویحء کما قاله النووي وغیرہ؛ وقیل: مطلق صلاة اللیل؛ والمرحح 
الأول: حی قال الگرمانی: اتفقوا علی ان الراد بقیام رمضان صلاة التراویح. قال الباحی: وقیام رمضان بجب ان 
یکون صلاۃ تختص ای ولو کان شائعاً تی یع السنة لسنة کما اختص بہ؛ ولا انتسب إليه کما لا تسب إليه الفرائض 
والنوافل الؾ تصلی فی جمیع السنة. "من غیر ان یامر بعزیمة"' أي بعزم وبت وقطع یع بفریضة. قال الطیبي: العزیة 
والعزم عقد القلب علی إمضاء الأمرء والمع یأمرہ من غیر ان یوجیه ابا للا یل ٹ رکٹ بل أُمر ندب وترغیپ:. 


کتاب الصلاۃ ۲۰۸۲ الترغیب ف الصلاۃ ٍى زمضاثن 
َ 4 نے ہی تھا وا کے رک رو تی َ 
فیقول: قَامَ ران مان وَاحَتسَابًا ع ل ما تقدم من ذنبه قال ابن شھاب 


فثُرُلی رسول سس سہوریکٹووسسسست 


فیقول إخ : ای رسول اللہ کل: و قام رمضان' ''قال ابن عد الی!: ؛ اجمع روا ”الوطا'" علی لفظ: 'قام ولذا ادعیلہ 
عالكۓ قیام رمعضان) و یشو یه قولہ: ”کان پر عبت گ قام رمضان" ٤‏ وتابع پالگا حںبة قش .و ونس 
کلھم عن الزھري بلفظ؛ 'قام"ء ورواہ ابن عیینة وحدہ عن الھري بلفظ: می سام رمضان بالصاد وکذا زواہ 
خعد ہی ععر وی بن نی کشر وی بن سعید الانصاري دن 0 سلىةء لی ای شر يک بلشقظ: ضا روا 
عقیل عن الرزھري بلفظ: ھن ضصسام رفضشال وقام و الظاھر ان اخادیث غند الزشري باللفظینٰ معاء فتارۂ یروي 
باحدضا وتارة مقمسعھما؛ ڈن ال واة الا کورین عن ایز ن شاب کلھے حقَاطذ ریقري ذلك روایة غقیا عدنہ 
با حجمع بیٹھما, "اھانا"' بصدق الني کا قی ترغیبہ فیۃ۔ وقال القاری! مومتا ہاللہ ومصدقا بألہ تقرب إليہ: وقال 

اہن رسلان: ایی أحل اْإمَان باللهة تعاىل؛ ا در نظ ل۸ 2 والر اذ باڑمات ڑھا اڑمان پکل سن أوجبة مان 
اللہ تعالی أو المان بان ہذا القیام حق وطاعة, 'واختسایا' أي طلباً للثواب لا لریاۃ ونوہ ما تخالف اإاخلاص 


1 لاد‎ ۲ ٦ ٤ ۳ 7 ٦ 


ویفسد العمل۔ وقال نے٠‏ ن رسالات؛ انا وا - حَاپاا ول [3 ار غز او حخال غضر له غا تقدم من یه لفظ ضنون 
بیان ل۔__۔'ما" لا للتبعیض اي غفر ذثویه النقدمة کلھاء وامراد ھا الصغائر عند اشھور کعا تقدم مفسلا۔ قال ق 
الفتح الر مان ز اإاجماع علی آن حقوق العباد لإ تسغط إلا برضا آمُلھا۔ قال الزرقاق: وامراد الصغالر دون 
کو کس رج ِء ]آ ہے فا و وق لگا ال فقایتھ ار ل لو اف اقتاہ وَقاا 
لکیائر گیا قطع بہ إمام ا حرمین والفقھاءء وعزاہ عیاض لآھل السنة وجزعم ابن الندر بانه یٹناوشما۔ وقال 
الحافظ: إنہ ظاھر ا حفدیٹ, وقال اہن عبا الیر: اععلف فيه العلماء فقال قوم: یدخل فيه الکیائے وقال آخرون: 
اھ تخل فيه إإ* ان 01]) التو بة والندم ڈا کا شٰاء وقال بعضیم: ججوز ان ۃۓ)عف سن الكَيَائر لٰذا م پصسادذدف 
صسغیر ۵ 'قال این تنہاب'"' قال الباحي: رھذا مسرسل أَرَسَِلة الزھر َء وادرحه معمر گی تنس الحیدیگ) رواہه 
الترمذيی؛ ولفظه عن یی شریر ةغ قال: کان رسول الله پے کے پررغحغب قام رمضان سٰ یر اپ یأمرة بعزعمة 
ریقول: "من قام رمضان پھانا واحتسابا غفر لە ما تقدم من ذنیەہ". "'فتوق رسول اللہ کل والأمر علی ذلك 
الحیدیٹء واآخحرجهہ آیؤ داود عٹل الثرمذي؛ فلم غیرڑہ غر: ن الحندیثء والظاعر عیديی ام عختلفون ِٰ اتسس الہ 
وإر سال والراحح إر سالہ الال سن أرسلوة مع کٹرقم 1 مم امرضلیل زیادہةٰء قتقبا 
٤‏ ۲ و ہے ا ط تھا 7 دو 0 ل : ران 1 

فتوفی إخ: اي قبض رسول اللہ کل والآامر علی ذلك آي علی ترك اھتمام امحماعة فی صلاة التراویح مع الندب 
لن القیا ون تمعوا قٔہ علبی |عام یصنیے شےم غعشیڈ ان برض علييی وعن کات رت علی سا آخر جہ ہل 
بن نضر قالت: "کان الناس یصلون ى مسحد رسول الل كت ٹی رمضان باللیل آوزاعا یکوٹ مع الرحل الشیء 
ذلك واکرر لان بضلاتہ قالٹ: فأمرنِ رسول اللہ کا 
لیلة من ذلك ان آثصب لە حصیرا ا حدیث, فھذا أیضا صریح یآ ن الصلاۃ غجماغة کان شاثعا زان ْ - 


من القرآن؛َ فیکون مع النفر الخمسسة أو السٹ واقل مم 


کک سد 


کتاب الصااةً ۸۳ ما جاء فی قیام رمضان 
٤‏ 2 ج وھ ے 5 سے ہے ۶ 1 29‫ سڑےے ھ ا سر سی ھا 
لم كَاكَ الأَمْرعَلَى ذَكَ ق جِلافَةِ أي بک وَصدرًا من جِلافَة عُمَرَ بن الٰخطاب. 


مَا جَاءَ فی قیام رَمَضان 


۸ - مالك عَن ابن شِھاب: عَْ عَرُوَة بن الزَبیْرءعَنْ عَبْدٍ الرَحْمَن بن عَبْدٍ القاریٌ 


- فیبعد ان لا یصلی مم أي مع کثرة حفظہ: ولیس المراد مرن جمعممر ب8 بؤے انان ن على أپی إلا غٹل جمع عثمان مہ 
علی القرآن للسع عن التوزیعء والنشتعت الذي کان لی زمائہ 0 ویویدہ أیضاً الحدیث ال امع علی ضحتہ؛ 
ا خروج عیر علخجلی لن قبل جمتۂ غلی آي, کان ولناس اوزاع نصلی الرخل لسن ویصلی للرحل تن 
الرعط فھذہ الصلاۃ مع الرعط إذا م یکن فی زمانہ کت فلیت شعري لٍ اي زمان حدث: فلا بخال لانکار آنە 
رس فاي شیء یمنع إمامة أی فی زمائه کٹ وأیضا الروایات الگفیرۃ الشهیرۃ بلفظ: شھر رمضان قرض 
الہ ضیامہا وأنا سننت قیامہ الآنیة نی محلھا کلھا صریة کی ان ال لتراویح قد بدات تی زمائه کل پ: والصحابة ٭ہ: کانوا 
یَسلوما اشعفر) کو إحداث عمر ؿژء إلا الحمع علی إمام واخحد؛ وروي عن ثعلیة بن أبی مالك القرظی: 
قِال؛ خرج رسول اللہ کا ذات لیلة ؤرسات فرأی ناس قی ناحیة السحد بپضلوث؛ فقال: ما پصنع عولاء؟ قال 
قائل؛ یا رسو ل الا عولء ٹانی لیس معھم القر آنء.و ابی بن کعب یقراً وھم معہ یصلون بصلاته قال: قد اسیٹرا 
وقد اضاہوا × رواہ البيھقی ٹی "العرفة وإسنادہ جیدہ قالۃ اللیعوي. قلت: وآخرحهہ أیضا تی "لسن الکری" 
بطرق؛ فھر شامد لحدیث آي داودہ وھذا صریح ق ان التراویح کائت تصلی لف زمن النے یی کے مع امماع 

ٹم کان الأمر: لصلاة التراویح "علی ذلك" ا خحالء یعیٰ علی وفق ما کان فی زمان انی کال 'ی علافة'' اول 
الخلفاء "اي بکر الصدیق مث" بعیٰ فی جمیع زمان خلافتہ 'وصدرا" بالنصب عطفا علی خبر "کان" ون 
نسخة: بالخفض عطفا علیٰ ''خلافة"' وصدر الشیء: اول: والراد السنة الأاول من خلافتہ؛ لأن بد خلافتہ نی 
أعری الحمادین سئة ثلاث عشرۃَء واستقر آمر ال تراوو ى سنة آریع حطر من الشجرة ٹی السنة الٹائیة من خلافتہ 
کما لی "تاریخ الخلفاء" و"ابن الائیر" و''طبقات ابن سعد"۔ "من عخلافة" امیر الؤمٹین "غمر بن اخطاب" جہ. 
قال الباخی: وہنھا امضاہ غلی ذلك أبو بکر مہ وإن کان قد علم ان الشرائع لا تفرض بعد الی کہ لأحد 
وی سنا لأئه شغل بأمر اھل الردۂ وغیر لٹ من مھمات الأمورء وم یتفر غ للنظر ؤز عید آئی اللٰسلمی 
مع قصر الد أو لأنہ رای من قیام الناس فی آحخر اللیل؛ وقوتھم عليه ما کان أفضل عندہ من جمعھم علی إمام 
واحد فی اول اللیل؛ ٹم رأی عمر دئچہ ان بجمعھم علی إمام واحد, انتھی, مختصراء والأوحه عندي الأول, 

ٹی قیام رمضان: ویسمی الٹراویح کعا تقدم, قال الکرمانی: اتفقوا لی أن الراد بقیام رمضان التراویحء وبہ 
حزم النووي ؤغیرہء قال الباحی: بجب آن یکون صلاۃ تخقص بہ؛ ولو کان تماق خاع انسن لا تفص ہی 
ولا انتنسب إليه. وق "الاقاع*" ؛ اتسفقرا علی ان ار اویح ھی امراد من قوله کت آقام رانا لقیطام- 


کتاب الصلاۃ ۲٤‏ ما جاء ٹی قیام رمضان 





سرچ" ہے سے ال حر حر چے ا مر 
َلَهُ قال: خرجت مع عمر , رن الُعَطاب ق رَمَضَاذً لی الْسَشجب فَ٥‏ الس أَْرَاغ 
- وٹی "'الشرح الکییر": التراویح ھو قیام رمضان: ئم التراویح جمع ترویحة: ھی الرة الواحدة من الراحة کتسلیمة 

اب ! ن السلای حیت الصلاة جماعة ٹی لیائی رمضان تراو یم الأغھم ال 
تسلیمتین قاله احافظ لی "الفتح" . وقال اشحد کی 'القائ ' ؛ تروة شھر رعضان جیت گا! لاسٹراحة بعد کل 
7 الأریع رکعات الخضصوصۂة؛ لاستلزامھا استراحة بعدھا کما ھو السنة ٹیھا: قال لی 'القتح الرحان": قال ٹچ 
'البسوط" وغیرہ؛ أجمعت الأمة علی مشروعیتھاء وم ینکرھا أحد من أھل القبلة إلا الروافض؛ ٹم ذکر الأقوال 
ٹی انا سنة موکدة: وقال ٹی "'البرھان'": اجمعت الأمة علی شرعیة التراویح وجوازھاء وم سے احد من أھل 
القبلة إلا الروافض. وف 'تعالیق الأنوار": حکی غیر واحد الاجماع علی سیتھا. وی "الٹھر الفائق': قد حکی 
غیر واحد اإجماع علی سٹیتھا وی موضع آخخر گا اطبقوا علىی سنیتھاء وکڈا حکی اإاجاعغ گِْ "لیخ" 
و'شرح الیة" و''رد ا حتار" وغیر ذلكغ: تعم اختلف العلماء ٹی کونھا سلة أو تطوغاء ذکر الأقوال فیھا شراح 
الحدیث والفقہ والراحح عند الأئمة الأریعة کوٹھا سنة مؤکدة قال فی "الدر المختار": التراویح سنة مؤکدة؛ 
لواظبة اخلمفاء الراشدین للرجحال والنساء اإضاعا, قال این عابدین:؛ قولہ: سََثَل مو کہ سے میحیف فٔ 'اشدایة" 
ظعرِ جیسںن فقال: ال لتراویح سٹل مژؤکدة إ یتخر جچه لعر جِقاء سن تلقاء قىكىص4 وھ یکن فيه مبتدعاء رد یأمر راہ الا 
عن اصل لدیه وغھد من رسول اللہ کے 
الہ قال مخحرجت إخ: "مم" أمیر للؤمنین "عمر بن اسان "تی" لیلة من لیالی ساد سنة أریع عشرۃ 

: مور ھا سس بە السیوطی ِ5 'تاریخ پے اخخلفاے'' ' لی ل اللسجد' ' الیوی 'فاذا الناس 
واحدة؛ و كلمة "إٰذا ”للعفاحاة ”اوزاع" بفتح اشمزة فاسکون الواو بغدھا زايی؛ طالق, فعین مھملة ای ضراعات 


بل ساد الغاع 


متفرقة لا واحد لہ من لفظھ. "متفرقون"' تاکید لفظی؛ لأن الأوزاع هو الحماعات التفرقة؛ وذکر اٹحد وغیرہ 
الأوزاع: الحماعات: وم یقولوا؛ عتفرقین فیکون متفرقون النعت للتخعصیص. "'یصلى الرجل لنفسہ'"' أي منفردا 
فلا نیا رت پیا خلا لہ ال بعزلہ: 'ارزامٹ ٭ویسلی الرل؟ اگھر''ریصلی'' مقسیاً'ساہ زسط وھ 
ما بین الفلالة إلی العشرق وقیل: إلی الأربعین۔ ''فقال عمر عقہ: واللہ إن لأران" أي أری نفسی: فالفاعل 
والمفعول عبارتان عنِ مععبر واحذد: ورھذا فضنٰ خصالس اُفعال الْقَلوزب؛ قَالۃ العیینن والرؤٴیة إدرك امرثيی: 


وڈلك اضرب بخسب قوي النفس کعا بسطہ الراغب فی "مفرداتہ". "لو جعت ھؤلاء علی قاریئ واحد" 
یأتمون بہ ویسمعوت قراءئہ ولفظ ابن أیی شیبة عن عبد الرحمی بن عبد القاری: قال: 'خرج عمر بن الخطاب ال 


ہر رمتاذب ورالالی ممارق قافتا تر تا موتاء علی آقاریئ زاحد ات رو ا ا حدیث., "'لکان آمٹل"' ٭ 


کتاب الصلاۃ ۲۰ غا جاء لی قیام رمضان 





عرقرث املی اَل لت وَيْصَلٰي لے وبْصلی بصلاتہ الرخط تمالع کور 
7 ِ مٹق ذا 

وَاللہ إِنی لأرَانِ لو جَمْعْتُ مَؤٌٌلاب عَلَی قارئ وَاحدٍ لکان اسُثل 00 
1 : کا اگ مھا ےو کو ا گ2 و گج 

ي ابن کعب؛ قال: ٹم خرحت معه لیلة آخری؛ والناس یصلون بصادة تارئیی 
فقال عُمَرُ: نَعْمّتِ الْْدَعَة هَذ۵؛ 09 "مم" 


- أي أفضل وآسر؛ لأنه انشط لکثیر من المصلین: ٹیکرت کیل لواہا: قال این عبد الیر؛ لم یسن عمر چ لہ إِلا ما 
رضیه کل ول یمنعہ من المواظبة عليه إلا خشیة ان یفرض علی أمته: وکان بالمؤمنین رؤفا رحیماء فلما أمن ذلك 
عمر عژلء أقامھا وأحیاھا لی سنة أرہع عشرۃ من اضحرَۃ: ویل علی آنە کل سن ذلك قولہ: إن اللہ تعال فرۓ 


مس 


79 8 


علیگم صیام رمضان وسنت لک قیاعح فسن صامه وقامه إمانا واحتسایا غفر لە عا تشدم من ڈذنہ. "فجمعھہم 
أي الرجال منھم؛ لأنہ جمع النساء غلی سلیمان بن أبيی حمة., "علی ابی بن کعب"' اي جعلہ ىا ضمء واختارہ 
لثوله جھ: افرؤھم أبي وقال عمر عئچہ: "آقرؤنا أہي: وإا لترك أشیاء من قرامۃ أبي"' ھکذا الشھور عند الشایخ 
والأوحه عندي فی اختیار أبيی أنه کان یوم الناس بالتراویح ٹی زمائە ال کما تقدم مفصلا ٹم لا ینافیه ما ورد أنہ 
معھم علی یم الداري کما سیأن. 
قال إلخ: عبد الرحمن: "'ئم خحرحت معہ" اي مع عمر یثچہ "لیلة أخری" من لیالی رمضانء "والناس یصلون" 
مقتدین 'بصلاۃ قارثھم" أي إمامھم؛ والاضافة للعھد وظاھرہ ان عمر ۔ٹچۂ کان لا یصلی معھم؛ لشغله بامؤر 
اللسلعینء أو کان لا یسلیھا منفردا. گا ل العلامة العین: اعتلف العلماء ى التراویحء فذھب اللیث ٹلیٹ ہن سعد واین 
البارك واحمد وإسحاق إلی أن قیام التراویح مع الإمام أفضل عنه ٍ النازل: وقال بە قوم من المتاخرین من اصحاب 
أإي حنیفة والشافعی؛ واحتجوا بحدیث أي ذر مرفوغا قال: "'صمت مع البی کڈ مشان؛ الم یم بنا یق لی 
سیع سبع' اخدیٹ؛ وفيه ثقلنا: یا رسول اللہ! لو نفلطاء فقال: إِن القوم إذا صلوا مع الإٴمام حؾ یتصرف,؛ کتب هم 
فیام تلك الیل حرج الثرمذي والنسائي والطحاوي وابن ماحه ویحکی ذلك عن عمر ابن الخطاب غہّ 
وابن ضیرین وطاؤسی۔ قال العي: وھو مذھب اأصحاہنا الحنفیة جِل ‏ 
نعمت البدعة ھذہ: أي الجماعة الکبری لا أصل التراویحء ولا نفس ا حماعةء وصفھا ب_"'نعمت'؛ لأن أصلھا 
سنةء والبدعة الممنوعة ما تکون خلاف السنة وھذا تصریح منە بأنە جڑچہ ول من جمع الناس فی قیام رمضان 
علی إمام واحد با لحماعة الکبری! لن البدعة ما ابتدا بفعلھا المبتدعء وم یتقدمه غیرہ واراد بالبدعة احتماعھم 
علی إمام واحد لا اصل التراویح أو المماعة؛ فإاھم کانوا قبل ذلك یضلون أوزاعا لنفسه ومع الرفظ. وقال 
مسق 'مٹھاج السئة": إٹنھا جاھا بدعة؛ لآان ما فعل ابتداء بدغة لغ ولیس ذلك بدعة شرعید؛ فإن البدعة 
الٰے غیة الیٌ ھی ضلالة ما فعل بغیر دلیل شرعي, 


کتاب الصلاۃ ۲,۱ 002 


والتی یَعنَامُوتَ عَنْھَا أُفضّل من الؾ ُقَومُوفَ یی آغز حر اللَیْل فکان الا“ و موٹ اَل 


۹ سے سالگ ك عَنْ محمد بر ن یوسّف+ عَن السشافب بن یرید اه قال: آمی عی زم 


وا وی کے سج 7 ۴ 2 7 ا : َْ سَ ي٠‏ 


والنی تناموں ا : بفوقیة أي الصلاه و الماعة 'الق ت تنامسون غن عتھا" وامراد علی کلیھما الصلاۃ نی آخر ال ولفظ 
ان ابی شیبة عن عبد الرحمن بن عید اریہ قال: قال و ثء نپ الساعة الؾ ینائون عنھا: اعحب إلی من 
الساعَة الین یقومول یپا 'نضل من العےت ' ال تقوعون شاءغ یعین عمر بن اخْطٗاب ید دا الکلاڈام بہال الفضل 
ٹی الصلاة آخر اللیل. ''وكان الناس" أي اکٹرھم "یقوموں' إذ ذاك ''اولہ' فالظار اسم ینامون آخرہ. ثال الزرقا: 
هذا تصریح مھ بات الصلااؤ الیل أفضل رن أولف و قد انی اللہ تارٰك رتعابیىی علی ا مٰستغفرین بالأسحاز. 
وقال الطیبی: تبیه منه علی أن التراویح ٹل آخر اللیل أافضلء وقد اأخد با أھل مکةء فإھم یصلوفا بعد أن یتاموا. قال 
القاري: قلت: لعلھم کانوا فی الزمن الأولء وآما الیوم: فحماعائھم أوزاع عتفرقون فی اول اللیل وی کلام سئچ۔ 
پا إلل عڈرہ تی التخعلف عنھم !لح یع إشارة إلی آنه عثچہ بنفسه یصلی الٹراویح ق أفضل الأوقات: والأر جە 
عندي قي مراد عمر ىہ آنه تدب إِل الإطالق یع لو بطیلول التراویح إل الفلاح یعیٰ السحور ھو الأفضل: 
والساشة الني تنامون یپا لیے الفراغ کی الأئفضل ئٰ الأولىی ہو یل سے اطالة بن الب کل ای الفلاح. 

ان یقوما للناس إخ: اي یؤماھم. قال الباجی: یصلىی نم ابی ما ققدر ‏ حم بخرج فیصلىی میم والصواب أن یقراً 
الٹانی من حیث انتھی الأول + لأن الٹانی ھا ھو پدل غلٰ الأو 5 ونالب عت وسنة قراءذ القران 8-2 التپ وقال 
القارتي: یحتمل ان تگون الناوبة تی الرکعات آو اللیا لم رارہ عندي الأول کعا سیأق. وقال الزرقان: روی 
ےمد یو فتضور غلٰ عغروف: أنْ ملع سکف جع الناس علی أُں سض گستبے6 فكان یصلی بالر جال؛ رکان یم الداری 
یصلی بالساع ورواف محمد بی لسم غرم ن عروّء فقال بدل تمیم: سليعاأن ں: اف خٹمة قال احافظ: ولعل لف 
کان س وفتینء وکذا جمع بیٹھما العلامة الست: وغیرہ باحدی عٹم ز کعة قال القاری: آ ي نپ آو ل الات قال 
اہن عید البر: روی غیر مالك ٹى ھذا احدیٹ اإحدی وعٹروڈء وھو رسیم ولا اعلم اخدا قال ق: إحدی 
عشرة إلا مالکا: وبتمل ان یکون ذلك اولا؛ ٹم عقف عنھم طول القیام ونقلھم إل إحدی وعشرین: إلا ان الأغلب 
عندي أن قولہ: 'إحدی عشرة' وھم. قال الزرقان: ولا وھم مع ان الحمع بالاحتمال الذي ذکر قریب؛ وبہ جمع 
الببھقی؛ وقولہ: 'انفرد نف اك" لے ن کعا فا ان بل روا۵ سعیلد بی متصور ہے وحہ آنجر اب عمد بر ن ہو صست؛ 
فقال؛ إحدی عشرۃ ركکعة, قلت: لک فال العینی ؛ رو ق "الف" عن داود بن قیس وغیرو عن عمعد بن 
یورسف؛ عن الشالتے بن یزیاہ: "ان عغر ین اخنطاب چئے جمع الناس 8 رمضان علىٰ بی ین کتب وقیم الداریی 
علی إخندقی وعشرینٰ رکعة" اَحدپٹ٤‏ و۶ررق اخارنٹ ہن عبد الر سن عیٰ الْسالي ہین یژیدییۂ قال: "کان القیام 


علىی عھد عمر ے5 بٹلاٹ وعغشرین رکھة"ء ورزی محمد بن نصر لی قیام اللیل سن روایة پزیا ہپ عحصیققق ٭ 


کعاب الصلاۃ ۲,۷ ما جاء لی قیام رمضان 


ہیل ےق اپ : ۰- لچ سیے .2 ۵ : . 
قال: کان القارِیٔ يَقر بالمئین حَتّی کَتّا نعْتَبد عَلى الْعصِیٌ مِنْ طولِ الْقَامٍ: وَّمَا 


تی 





وفع " پٹ 
- عن السالب بن یزید: "أنھم کانوا یقومون ٹى عھد عمر ىئچہ بعشرین رکعة"ء والاختلاف ھذا محخمول علی 
اختلاف الوتر۔ قال الباحی: تمل آنه اأمرغم باحدی غشرة رکعة بطول القراءة یقرا القاري با مین فی الركعة 
وا ضعف الاس أمرھم بٹلاٹ وعشرین رکعة علی وحه التعفیف عتھم: واستدرك بعض الفضیلة بزیادة 
الر کعات ا ختضبرآ: قلے* والظاھز عتذیی ما ر جحه اب عمد الب لأن حل الرو آیات نی يق فا کائت 
عشرین رکعة لکن الوھم عندي فیه عن محمد بن یوسف؛ لأن نسبة الوھم إٰی الإمام بعد من النسبة إليه؛ 
ویؤیدہ روایة سعید بن منصورہ وقد روی یزید بن خحصیفة عن السائپ بن یزید: أنھم کالوا یقومون فی عھد 
عمر بن الخنطاب ٭ؤء بعشرین رکعة ذکرہ لی "'الیذل", قلت: ومکن توجیه آخر غیر ما تقد وھو ان یقال: إِن 
روایة إحدیٰ وعشرین باعتیاز بحموع ما صلیاہ وإحدی عشرة باعتبار کا ل واحد مٹھما؛ فکان یصلیي کل واحد 
مٹھما عشرا عشرا والواحد الوتر یصلی مرة ھذا ومرۃ عناء فیصضح لنسپة یھنا معاء وعلی ہذا لا بحتاج ال 


وا 


ورشم اخ ولا تتالف ساثر الروایات الوار ذ۵ گی الباب؛ رإلا فقد آحجرج این ن آپی شیيِة عن بی بن سعید: ان 
غیر الہ اس رجلا پصلی تم غغفرین رت واخرج اہضا غن حسسن بن عہدد العز ج1 : "ان آیاا کان یصلنی 
بالناس ٹ رمضان ٰ بالمدینة عشرین ارکعة ویوتر بٹلاٹ قال الفسطلان نپ " سر کا ساقلھا فا : جمع البیھقی بانھم 
کانوا یفومون باحدی عمشرق ٹم قاموا بعشرین واوتروا پٹلاٹ: وقد عدوا ما وقع ٹی زمان عغمر یکا یتر 
قال السیوطی ٹ "'الصابح": کان عمر مہ ما آمر بالٹراویح اقتصر ولا علی العذد الذي صلاہ النی کكّ ہمز 
يِْ آثراالأس, قال العران آؿ "'کٹف الغمڈ": گانوا یصلوفا فی اول زمان عمر جؤّء سط رود یی 
عمر عئچ آمر بفعلھا ٹلاٹا وعشرین رکعق ٹلاٹ ھا وتر؛ واستقر الأمر علی ذلك: قاله النیموي. 

قال إخ؛ السائب: "وکان القاري" أي الإامام "'یقر" بس رکعة "با ین" بکسر الیم وقد نتفتح والکسر 
الأشھر الأآئسب بامفرد واسکان الٰٹحتیة جمع عالة أي ا 75 ال تلی السع الطوال؛ او التق وا سا يلي 
الکھف لزیادة کل منھا علی مانة آیق أو الي قیھا القصص؛ وقیل غیر ذلك من الأقوال ال عملھا التقابیر۔ 
'حیی کنا نعتمد'"' پٹو لے ال فقولة: . علی العصی” پگسر العم ہن والصاد اللھعلتین: جمع عصاء ول نسخة: حیق 
یعتمد بتحٹیة: و إسقاط یں" فالضمیر إائٰ القار ي؛ ولفظ "العصضی' ایکون پالافراد "سن طول القیام" لأن الاعتماد 
غ۴ الَِافْلَة لطول القام علی حاثط او غضا جائز وإت قدر علی القیام تتلاف القرضص:؛ قالھ الزرقانی والباجی؛ 
وٴكذلك عندنا الحنفیة. قال فی "افدایة": من افتتح النطو غ قائماً ٹم أعی,؛ لا باس بان یی وکا علی عَضَاً آو خا 
اخ کذا پی غامہش الأصل وس سا ہی ن ااتراویح لاق فروع الشجر رس رھاید وفرع کل 


کتاب الصلاة ۲۸ ما جاء لی قیام رمضان 





: تو ا کے و الو رہ ال ہا کا ری و سی اھ ا ار و و 
٠‏ - مالك عن یزید بن رومان آنه ال: کان الناس یقومون فی زعاتِ عمر بن 
الحطاب ى رَمَضّان بٹلاٹٍ وعشرین رر کعاة: 


یلاگ مھا و 


ك٣‏ س ماللكل عی: ق ڈلااان الکن اھ کین ر لاٹ ج بقول: ھا أَذْرَكّتٗ ایی 





سے وا ینافق ما ورد: ”ام کائوا یتصحرون بعد الصرافھم"ء وَٰلَعلٰ ھذا التطویل کان ٹی آخر الام فا ینالی ما ثقدم 
ق٠‏ ن قولہ: ''والی تنامون عنھا أفضل قاله القاري: وقال ایشا حرج البیھقی و غبیزف: "أآن عم عو ارول ام حم 
الناس غلی قیام شھر رمضان: الرحال علی آأبی بن سید زاس کا سار کا وی ھا کر ان سد 
لوہ وزاد:ۂ 'فلعا کان علمان نہ جمع الرجال والنساء غلی |مام واحد إلم ا وخدیث الٰسالت ادا احرجہ الببھقی 
ی سننه الکبری بلفظ: فال کانوا یقومون على عهپلد ععر بن اخنطاب ط٣‏ فی شھر رمضاد بعشرین ر کعة قال: 
وکانوا یقرؤون بالعین؛ وکانوا یتوکؤون علی عصیھم ٹی عھد عثمان مہہ من شدة القیام بٹلاٹ وعشرین رکعة. 
قال الباحيی: اععلفت الروایات فیما کان یصلي به پ زمان عمر پن اخطاب تق فروی السالب بن یزید إحدی 
غشر رکعةء وروی یزید بن روغا: ٹن و عشریل رکعت وروی نافع موی ابن غععر: "اه اأدرك الىاس یصلون 
بتسع وثلائین رکعت؛ یوترون مٹھا بٹلاٹ' وشو الذڈي اختارہ عالكء واختار الشافعی عشرین رکعة غیر الوترء قلت: 
روایة الصالب رظم کا تقدم؛ ولذا م یقل شا لخاد نل الأعة وعٹلى قول الشافعی قال الامام ہیں وا خنفیة, 
وا وو ا سے و وی ون ات ا الوم لا کا ج0 کس 1 سوج ن5ا م 
إحدی واربعون قال الترمذي: خاف بعضیم آن یصلیي إحدی واربعینٰ رکعة مع الوتر وھو قول أھل الىٰدَينة 
وذکز اپ عبہد البر لی ''الاستذ کاز " عن الأسود بن یڑ یا۔: ”کان یصلی أربعین ر کس ویوٹر بسیع "' ھگدا ذکرہ؛ 
وقیل: ان وٹلالوٹ: رواه غخمد بن ٹنصمر غن مالك: قال: یستحب ان یقوم الناس گی رمضان بثمان ونلائینں 5 
یسلم الإمام والناس؛ ٹم یوتر اقم بواحدق قال: وھذا العمل با مدینة قبل الحرة منذ بضع ومائة سنة إل الیوم 
ھکذا ولعله جمع رکعتین من الوتر مع قیام رعضات: والا فالمشھور غن مالك ست وٹلاتوٹ: والوتر بٹلاٹ؛ 
وقیل؛ اربع وٹلائون وحکي علٰ زرارة بن اوق ػ العشر الخ وقیل: مان وعشرروث: وی عن زرارۃ ي 
لعشرین الأولین: وکان ابن جییر یفعلہ فی العشر الآحرء وقیل: آریع وعشرون؛ وروي عن ابن حبیرء وقیل: 
عشرونء وحکاہ الترمذي عن اکٹر أھل العلم وروی عن عمر وعلی وغیرہما من الصحابة َ وھو قول 
اصحاہنا الحنفیة, قلت: بل :هو قول الأئمة 
ما آدرکت الناس إخ: أي الصحابة والتابعین "إلا عم یلعنون الکفرۃ' قال !ہحد: الکافر ا حاحد لأنعم اللہ تعالی: 
وجخعه کفار وکفرة. ي رر مضات " یعیٰ لی الوترَ وامراد به القنوت: واختلف 3 عتلف الأئعة الأریعة تی ان القتورت یقرأا تی 
الوٹر ُم او وھذا ےق السائل الأریعة المختلفة نین الأئَمَة نی القنرتء وِسیاق بیان اعتلفات الأربعة ٹی قنوت 
الصبح۔ قال ابن رشد ٹی "الیدایة": أنا اختلافھم ٹی القسنوت,؛ فذھب أبو حنیفة واصحابہ إلی أنە یقنت فی - 


کتاب الصلاة ۸۹ ما جاء فی قیام رمضان 
ال وُھم عون الکفرَةٗ قي رَمَضَان قال: وکان القَاریٔ نقْر بسُورَة الَقَرَةِ نی ثُمَانْ 
رکعات؛ اذا قَامٌ بھا ٹی اتمَیْ عَشْرَةَ رَکَعَة رَأی الا لد شش 

٢۲‏ - مَالك عَنْ عَبْدٍ اللہ بن أي بکر أنهُ قَال: سمعث آٌ ول کا نتترف غ 
رَمَضَانَء لََکَتْجل الْحَدمَ, بالطمَاء اد لفجر: 

٣‏ - مالك عَنْ جشام بْنِ عُرٰوَقَ عَنْ آبیہ: ان دَكَوَاكَ با عَمْرو - وَكانَ عَبْدا 


ِعَائِشَة رَوٴج الَْیْ کل فَأَغتَقنُ عَنْ دُبُر مِنْھا > کات بوخ را اق رزشات 


- ومتعہ مالكء وآخازہ الشافعی فی احد قولیہ فی النصف الآخر من رمضانء وآحازہ قوم ىي النصف الأول من 
رمضان؛ وقوم قِ رمضان کله والسہب لف اختلافھم ق ذلك اختلاف الآثار۔ 
قال إ خ: الأعرج: "'وکان القاري یقرا'' ٹی زمالہ "بسورۂ البقرۃ ٹی مان" بعذف الیاء ٹی نسخ "الوطا' وباٹیاتھا 
فیعا نقله "المشکاة"' عن "الوطا'. قال الفاریٰ: ہفتح الیاء وی نسخة صحیحة بخذف الیاء. "رکعات" وھذا بعد 
ان خقفت الصلاۃ عن القراءۃ بالئین؛ 'فإذا قام' القاري ''ھا'' أي بسورة البقرة "ق ال عشرة رکعة" فیة دلیل 
علی أن التراویح آکٹر من تما رکعات خلافا ما توھم۔ "رای الناس" بالرفع "نہ قد خفف' الإمامء فعلم ان 
تطویل الفراءة فی التراویح أافضل وکان أبيی ومیم الداري یقرآن بالغینء وقراً مسروق ٹي رکعة یالعنکیوت: وابن 
أبيی ملیکة یقرا فی رکعة ہنخو الفاطرء وأبو بجحلز یختم قي کل سبع؛ وقال العراك بن مالك: اد کت التانی ا 
رمضان بربطون فم الحبال یستمسکون ھا من طول القیام, 
گنا تصرف إخ: من القیام کعا ٹی نسخة. قال القاریي: وونھا می بالقیام لأنھم کانوا وا یطیلون القیام فی لا ما نقل 
عن ا حلیمی: أله لکونھم یفعلونھا قب القیام من النوم لأن اکٹرھم کائوا یفعلونھا قبل الوم " وو ول 
الخدم" بفتحتین جمع عادم "بالطعام" أي بتھیئہ وإحضارہ للسحور, 'خافة" بالنثصب الامتعجال ' لفجر" أي 
طلوعہ وٹی روایة 'مخافة السحور" أي فوتہ؛ ومال الروایتین واحد. قال الباحی: ھذا من کان یستدم ۳ إلٰ آحر 
اللیل؛ و لمن کان بخص آخرہ بالقیام: فأما من قال فیھم عمر مئہ: 'والي ینامون عنھا خیر' فلم یگن ھذا حافم؛ 
وھذا یدل علی اختلاف احوال الناس ‏ ذلك فبعضھم یصلون التراویح أول اللیلء ویعضھم آخرھاء وبعضیم 
یسٹدٹھا إلی آعرھاء قال اہن أبی ملیکة: کان عبد الرحمن بن أي بکر مہہ یوم عائشةء فإذا لم بحضر ففتاھا ذکران, 
فاعتقتہ اخ اي ڈکوان "عن دہر متھا' آ ي جاٹھا مدبراء و روی الشافعي وعید الرزاق غن این أبی ملیکة: آنہ 
کان یأت عائشة ‏ هو وأبوہ وعبید بن عمیر وامسور بن مخرمة وناس کثیرں فیژمھم أبو عمرو مولی عائشةق -> 


کتاب الصسلاۃ ۲۹ ما جاء فی صلاة اللیل 


: 
فک سا ہے 5 گٰ 

امسی یراہ 

او ار کو : 





ً وھو پرملذہ غللام کرایعتق کات یقوم باللیل "یر غا کی ملا" آ ي یڑمھا ٹی ا تراویح, , قال ا! لباحی: وھذا 
بقتضنی ان قیام رسضان کان مم دا سنا یح او یلترم؛ ویتخدن من قُوم 
ٹن تی بیون, قال ابو غسر: ا عخلاف ٹپ جحواز آمامة ة العبد البالغ غ فيعا عدا اجخمعة, 

صلاۃ اللیل ا ھی من أفضل الو افا ل المرغب فیھاء والأحادیث ٹی فضلھا کثیرة شھیرة قال ات : افضل ال لاج یڈہ 
الفر يضٴة جب لے اللیل۔ : 0 "صحیح مسلم س5 علیک بھکے٣‏ 2 انٹیل ال ہے اٰسأحیس شلنگی وقریة گے ریگی 


یں کے 8 7 یہ 2 . و ےھ ٘‫> 7ھ ۰٦‏ تھے 1 ب٢‏ 
و صسخضر8 للسیثاتء ومنپاہ عان الإٛامم, وقال تعال ی: فا تعلم تقبی سا اعفی لم ھی فرھ اعین زانےعتة: ۱۷" قالة 
الطلحطاو يی: واخحتار 00 : أآفا سلة٤‏ لو اظبتہ یه کل علبها وااماع علی نسخ الو خوب اق حق الإأمة۔ قال 


العییی؛ ذکر ابن بطال غن البعض إِنھا حصن .گ۳یی) فرلہ: فأائلة لكک زاظر۷۹:۱): لھا کانت فررضة 
علیةء و لغیرہ تطر ج" و قْقإم ول ا ھا "کانت و اجیاة ْ- نسخچثت الَشَنازانٹ نافلة اب تطرعاً وزیادة ِ کر 
ال لٹو نے واما ادن قالوا: ھا کانت واجة علیہ قالرا؛ مع کو تھا نافلة علٔی التحصیعہ اتعصیص آئی فريعتۃ لگ ڑائد 
علی الصلوات امس عسصت: ھا سن امت وذ کز بعھے وچ أنه جب علی الأسة ما مّة عيه الاہےم۔ ولو 


قدر خلب شا وقال الووئ: مذا غلط ومردوت, وقیام اللیل آمر متدوب وسنة عتاکدۂ 
قال ابو بکر ا خصاض فی 'احکام الفرآن"؛ لا خلاف بین السلمین لی نسخ فرض قیام اللبل تہ غبے 
فی وقد روي غن الیی تل آثار کفیرۃ فی الحث والترغیب فیہ. فلت ھذا یق حق الأمة آما تی ۰ لی ا نقد 
عرفت أن فیه طالفتین قال الطحطاوي علی "مراقی الفلاح": ذھبت طالفة من العلساء - وعليہ اف نین 
مشایخنا - إل ان قیام الیل غرض عليه مل وعلی غذا فتکون صلاه اللیل مندویةۂ لأن الأدلة القولیة فیه إنھا تفید 
الْدب وقال طائفة: کان تظوعاً منہ لٹ فیکون تق حقنا سنة. قلت: فالحاصل أن قیام اللیل ختلف ف حفه ہل 
مع إجماعھم علی أنہ لیس بواحب ٹی حق الأمة إلا من شذۂ والاختلاف کی آنہ سنة أو مندوب لیس بعسہر 
عن رجل عندہ رضا: مصدر وصف يە مِالمٰة کما یقال: رجحل صدق؛ وزید عدل,؛ وجتما ل ان نذ یکون صفة علی 
وزڑت غنا۔ قال ابن عبد البر: قیل: إنه الأسو دی ن یژید التحعی: نہ |خ: آی الٰجلى ' 'آخہرہ " اي سعیدہ ”ان عائشة 
زوج البی کل اخبرتہ ان پہفسس ا" تافیةہ: ''س"' زالدة: ''ابرئ' برور لفظا ق حل اسم "ا" قال 
کت ''القانموس : و الا مل الیم انان ۱ أؤ الرخلء ولا بجمع من لفظس آء و سٌمع مرؤون؛ و امریٔ مع ألف 
لوصل ٹلاٹ لغات فتح الر اء۔ذالسا ورضمھا ڈائماء وإعرانھا دائما. "'تکون له ضلاة"' یعتادھا 'بلیل تم یغليه" اي 
الرحل ''علیھا'' اي علی الصلاة یوما "توم" قال الباجی: هو علىٰ وجھین احدھا؛ یلحب به التوم فلا یستیفظ. - 


کتاب الصلاۃ ۲۹۱ ما جاء ٹی صلاة اللیل 


ره ان عَائشّة رَوْج اي کل أَخيَرَلَه ان رسول ال و قال: "مَا مِنْ امرئ کون 


عیے: ال 0 ج 8 ' جی۔ سے کاڈ لا سے .2 7ے ےو سر بآ 
لوضااہ یل پفلید عویا ترے الا جب الله آے علافف ران فرما علہد ات 
پعتادھا 


سی سر ہے سے ہو بہروں 


ھا ہوا تھا بھر- ھا جو پ٭ُْ 


خ 
س٤ت‏ 


< والٹانی: ان یستیفظ, وعنعہ غلبة الوم من الصلاةء فھذا حکمە ان ینام حیّ یذھب علہ الائع الوم وھما 
شرح لی 'الفتم ال رحمائی". "إلا کتب اللہ لہ آجر صلانہ'" الیي اعتادھا لنیته. قال الباحی: وھذا تعمل عتدي 
وعوھا اس أن یکون لە اجرغا غیر مضاعف:؛ ولو عملھا لگان له أجرعا مضاعفا؛ لأئه لا خلاف ان الذي 
پسلیھا اکمل عالا وععمل أن پرید ان لہ آجر ینا وععیل ان لہ آجر می قق تلك الصلای آر آراد حر عایف 
علی ما فاتہ مٹھا۔ "وکان نومہ علیہ صدقة'' یع لا بحتسب بہ؛ ویکتب لە آجر المصلین. 
گنت آناع: قال القاري: أي اضطحع علی هیٹة النائم۔ قال العی: فیە الطابقة یٹ مة البحاری؛ إذ ہوب عليہ 
الصلاۂ علی الفراش؛ لان ومھا کان علی الفراش: وقد صرحت لپ الحدیث الآخحز بقولہ: ''علی الغراش الذي 
ینامان علية إح٭۔. قلت: ولا ینعب عليك ان القاري خمله علی اشاز قشرحه بالاضطحاع علی عینة النائم کما 
تقدم؛ والعبی مل علی الحقیقة کما سیأتی من کلامہ. "بین یدی رسول اللہ ػ ورحلاي ٹی قبلنہ"' ملة حالیة 
أي مکان سجودہ: یع کان مضجعھا لی جائب القبلة من مصلی البی کل حؾ ان رجلیھا تصلان إل موضع 
سپرد گا دا سد آی آزاد السیرہ آشین'' آي شی ہام چء رکسی) لاتش رعان: فل 
ا لموھري: غمزت الشیء بیدي وغمزثہ بعیخ: قال تعالل: لوّإِذا مَرُوا يَهِم یَتَعَامْرُون کہ (الطققین::۴۰) والراد غھنا 
الغمز بالید وروی آبو داود بلفظ: "فإذا آراد ان یسجد ضرب رحلي فقبضتھماء فسحد' إلی آخرہ وفیه حجة 
لن فال: إِن مس الرأة لا ينقض الطھارة. "'فقبہضت رجلی'' بفتح اللام وتشدید الیاء 'فإذا قام كٌُّ بسطتھما" أي 
رحلیء بتنیة بسطتھعا' و''رحلی"' فی روایة الاکٹر وفی بعض الروایات إفرادهما۔ ''قالت"' عائشة اعتڈارا عٹھا: 
''والبیوت" مبتدا "یومٹذ" أي حینئذہ والعرب یعبر بالیوم عن ا حین؛ والصابح نما تتحذ کی اللیالی دون الأیام 
لیس فیھا مصابیح" إذ لو کانت لقبضت زحلی وما أخوجته کل للغمز. قال العبین: وغذا یدل علی انھا کات 
راقدة غیر مستغرقة فی اللوم؛ إذ لو کات مستغرقة ما کانت تدرك شیٹاء سواء کائت مصابیح أو لم تکن۔ و 
ا حدیٹ: دلیل لمن قال: "إِن امرأۃ لا تقطع الصلاق وھو قول مالك والشافعی وابی حنیفة مث . قال ابن عبد البر: 
وھذا ال حدیث من آتبت ما جاء فی عذا المعیٰ. قال العبیٰ: ٹی الحدیث جواز ضلاة الرحل إل اطرأ فا لا تقطع 
صلاتہ و کرھه بعضھم لغیر الشارغ؛ خوف الفتنة واشتغال القلب بالنظر إلیھاء واما البي کل فمنزہ عن ھنا 
کل مع أنه کان ٹی اللیل ولا مصابیح فيه. 


کتاب الصلاة ۶۲ ما جاء ٹی صلاۃ اللیل 





٠ : : ۱‏ : یو ھ کک کر کے ہی گل سر کک نے 
ورجلاي قی قباتت فإذا سجد غمزنی فقبضت رجلي: فاڈا قام بسطتھما, قالت 
,او حخالیة مکان متخدتھ 7 
سے لاظ ار تع مس و کو و [0٦0.٠‏ 0 
والبیوت یو مل لیس فیھا مصابیح. 
ےمد ایس ۰7 ےق ٭ کے 8 َ ر2 
٦‏ نس مالغل ع. ھٹام بب عرو؟ عن آبية؛ عم عائشة زوج النبی کے ۱ 
سم ق-. چپ“ 2 لق بن پر لی 2 ےو سو و : کی ای سق 6 م حوظ یلق 
زسول اللہ ک قال: اذا نُعس احد کم وھو ٹی الصلات فلیرقد حتی یذھب عنه النوم؛ 
زرل تخت لا فلٹھ 

کچ سپ سک و کی ےڈ تھے وڑے ۴ 7 یھ گے فا دو ور کس وھ ویاتھ 
فان احدکم إذا صلی وھوٌ ناعس لا یدري لعله یذدھب یستغفوٴ؛ فیسب نتفسةه. 

الف غر ام نی آں خاقی الا تھا ول بط کل رع شا 
۷ - مالك عن إسماعیل بن ابی کی آنه ن رسول الله 7 سمع امسرا۵ 


۲ 


ان رسول از کہ اخ: قال احافظ: وھذا الحیدیٹ ورڈ علی سس پا وشو ةة ا خولاء بنعثت ثرزیت. 'اٰذا تمس 
82ا کچ ون یم 7 7 ا عو کرو نیل سد وک وا ہے بفولق اعت 
العینء وغلط من ضجھاء واما افضار غ فہضعپا وفتحپاء الہ الزرفانِ. وقال القاريی: یفتح العین ویکسر. وقال ائحد: 


1 ۶ بے : 5 2 . 0 07 


ک 


وھو من باب نتضرء وھو ریح لطیفة تن من قبل الدماغ تغطی علی العین: ولا تصل إلی القلب: فإذا وصلهہ کان 
نوما. وقال القاري: والنعای اول النوم ومقدتہ. 'آحدکم وھو کی الصلا' الفرض آو النفل ى اللیل والٹھار 
عناد امحمھور اعذا بالععوم لہ مالك وجماعة علی نفل اللیل؛ لأنہ خل النومء قاله الزرقانِ. قلت: إلا آن امائع مل 
القرض آشد من المائع عن النفل فیعتبر ٹی مرتبة الفرالض الغلیة اليٌ لا یسنظیع مدافعتہ, قال الئووي: ھذا عام ٹی 
صلاۃ الغرض والنفل قی اللیل والنھار؛ وھذا مذھبنا ومذھہب ا لجمھورء لکن لا یخرج فریضة عن وقتھا. قال القاضی: 
وحمله مالك وجماعة علی نفل اللیل لاتھا حخل الم غالبا 'فلیرقد' وی روایة: 'فلیٹم"ء وق اخری: 'فلیضطحع' 
والنعاس ول النوم؛ والرقاد الستطاب مت ذکرہ الراغب۔. ''حؾ یذہب عنه الوم" وھو غشي ثقیل یھحم علی 
القلبء فیقطعہ عن معرفة الأشیاء: فاله الزرفان. "فان أحد کم" علة رك الصسلاہ الی میشرغھا 'إٰذا صلی وھر 
اس" جملة حالیة یرید آئە إذا صلی لی حال غلیة التوم۔ "لا یدري"' ما یفعل فحذف الفعول للعلی واستأتف بیانا. 
قولہ: 'لعله یذھب یستغفر"' لە ''فیسب" بالنصب علی أنہ حواب الئرحيء وجوز الرفع علی أنه عطف على ''یستغفر" 


وقیل: بالنصب أوی: قاله القاري, ''ئفسہ"' أي یدعو علیھاء وفیه إشارۃ إی أنہ لا بجوڑ للمرء سب نفسهہ. 

۹ ۔ و 1ھ 5 - و >3 ورے سے 7 ے ' ” ۶ ۃ‌ ۂ‌ ۰- ےج 
سع امر أة اخ ای سح فکر لھا فقیل لغ والقائل عِالْکَة تقرا۔ شقن اخولاء' باحاع انيےلة وانمد ثائیت 
الأخول غو اضخھا؛ وکنت قی کثیر من الروایاٹ بفلانة کعا ق روایات البخاری وغیرہ. "بت تویت' غقداتعن 
لاشو قتم مسغرا این حبہیب بقٹح الخاع الْهعلة ابن سد سن رشط تل می2 ام الما من آیلی و بایعت. لا تنام 


لے لت ہا 


الیل" تصلی گتا ز اٹہ احیںں وی ضا زغسوا انا لا تام اللیل. 


کاب الصلاةۃ ۳ ما جاء لی صلاۃ اللیل 





سك اللیْل 1 تثصلىی فقَال: کم هذہ؟" فقیل لهُ: مذہ ا الحو ا لاءَ بت یت ل نام الايْل 
فکرہ رَسُول اللہ لن ذلك خی غرفت الْكَرَاهیَةُ ٹی وَجْهہ ل قال ات اھ ا 
وتعالی لذبعل کی کماوا اكَلفُوا ء ِنْ الْعَمَل مَا لَكَمْ بە طاقة", 


اس ا سے ت بی ا 1 ضس للا سے اد یئات - ْ7 
۸ - مَالك عَنْ زَیْد بُن اسْلمٔ عَنْ أبیه: ان عُمَرَ بْنَ الخطاب کان یُصَلي من اللَیْل 


حرفت: الزانة: لل ماس سور للا یع آنہ رؤي لی وحه من التقطیب وغیر ذلك ما عرفت بہ 
کراهیة. قال الباحی: وا کرہ کڈ ذلك؛ لأئہ علم أنە أمر لا یستطیع الدوام عليء و کان یعحیه من العمل ما 
داوم عليه صاحبه وإن قل؛ ''م قال: إن اللہ تبارك وتعا ی لا یل حؾ لوا" ہفتح الیم لے فیه عدول عن 
خطاب النساء إی حطاب الرجال: وکان الخطاب للنساء؛ أ1ا بی جس اگ بحمیع الأمة غلپ اذ کوز 
علی الائاٹ في الذکر کذا ٹ العییٰ. قال الباحی: معناہ لا بل من الثواب حیؾ تملوا من العمل؛ ومعیٰ املل من 
الباریٔ عز شانہ: ترك الإاثایة والڑعطاء والملل منا فو السأمة والعجز غن الفعل: إلا أنه ما کان مع الأمرین 
الترك وصف تر که بالملل علیٰ مع المقابلة: 

اگلفوا إخ: بسکون الکاف وفتع اللام أي خذوا وتحملوا "من العمل" أي من اأعمال البز. قال العیی: الأعمال 
عام ٹل الصلاۃ وغیرھا؛ وحمله الباجی وغیرہ علی الصلاةۃ خاصة؛ لڈن ا حدیث ورد فیھاء ومله علی العسوم أو ی؛ 
لان العبرة لععوم اللفظ. قال عیاض: بجتمل آنہ خاص بصلاۃ اللیل: ویجتمل أنہ عام ٹی الأععال الشرعیة, قال 
ا حافظ این حجر: سبب ورودہ خاص؛ لکن اللفظ عام وھو العبر. "ما لکم بە" أي بالداومة عليهہ 'طاقة"' وقوق, 
ومقصود الحدیث النھی عن تکلف ما لا یطاق. قلت: وعو الصواب, قال القاضی؛ حتمل الندب إل تکلف ما لیا 
بە طاقةء ویجتمل الٹھی عن تکلف عا لا نطیق, والأمر بالاقتصار علی ما نطیقء قال: وھو اأنسب للسیاق. 

کان بصلي من اللیل 1خ: من عدد الرکعات أو استیفاء الأوقات؛ فان النوافل غیر خدود وھی بحسب قوۃ 
کل إنسان ونشاطہ؛ وما یمکنە ان یداوم علیه "حؾ إذا كانِ من آخر اللیل"' عند السحر "ایقظ أھله للصلا” أی 
للتھجد او لصلا الفحر أو الوتر؛ والأول اظھر یع مم یکلف أھله منە ما کان هو یفعله بل یوقظھم ٹی 
الوقت لیصلوا بالتخفیف. "یقول حم" عند الاستیقاظ. "الصلاۃ الصلاة" بالنصب اي اقیموا؛ ونجوز الرفع معیٰ 
حضرت الصلاةء قاله القاري. 'ئم بتلو هذہ الآیة"' الي ٹی آخجر سورة طه -ی ال حزء السادس عشر: "وامر أھملك 
بالصلاۂ واصطر' 02 ي اصبر "علیھا لا نسالك" أي لا نكلفك "رزقا' لنفسٹ :ولا لغیرك ہل نتسأالك العباد 
قال تعا ی: ؤار وُمْا خَلقتُ الَنَ وَالأنسْ ال وت ما ارچھ وھ وی زّق کہ زالشریات:٥٥:۷:۰ئ)‏ "من رزقك 
والعاقیّة"' احمودۂ أي ال حنة "للتقوی"' أي لأھلھاء رو ی ان الآیة ما ثزلت کان لے یا باب علی جؤ فیقول: - 


کتاب الصلاة ۲۹٤‏ ما جاء ٹی صلاۃ اللیل 





و ری کے کل ۵ك سے ٌ کر سو +ووہ و جب و یئم و تھے 
مسا شاعء اتل حتی اذا کان من در اللیْل ایقظ اهشله للصلاة یقول لھم: الصلاه 
4 و 


الضّلاہٌ تہ لو اب الآیة: فَاوَآَمُرْ أَمْلكَ بالصّلاة وَاصطبر عَليْها لا نسٗالك رِزقا نحنْ 


ئا ۹ یں 





ور وو ہت چڑ ھتہ ا و کے 0 وف او تو و جک 5 
۹ - مَالك أَلَهُ بلقّة أن سعید بن المَسیٔب کان یَقول؛ یکرہ النوم قبّل العشاءع 
وَالحيت بَعدَھَا. 
ون از ا 1 7 اع 3ع > سے لی سو سے جا ری ٴ َ۔ ا 2 ۴ 22 و ا 
٠‏ س مَالكٰ أله بَلغَهَ ان عَبّد الله بن عمَر کان یقول: صلاہ الیل والٹھار مثٹنی مٹتی 
٠ 5‏ ۰ اہن بزراتسھے 
س الله 2 خحکم ال : 8 الما ۴ ك ان لیت تو جا ار جس أھل لے ری مہ نط 1 [الأخز ات:۲۳۳. قال 


ابا حي: ُعتسل ان نٛ عس جئڑا بوفظھے انالا لأمر البارئ تعالمی) فقیٹلو غذہ: الأية غتد امتذاشا؛ ؛ لعاکد قسندہ لذلك: 
ویُتمل ان یقراً ذلك علی سبیل الاعتذار من إیقاظھم. 


أ رو 


نہ بلغفہ إلخ: ھذا البلاغ حدیث مرفو ع عناد الشیخین عن اي برزڈ: "ان رسول اللہ کل کان یکرہ" الحدیث؛ 


پکرہ الوم قیل سلاة العشاع؛ لا فيه می تعریتھا ا ماشواتة فقّد یذعب به النوم حیؾ یفوت وفتھا۔ وٹ "شرح 
الےےة"؛ اکٹرھم علبی ٥راشة‏ الوم قبل العمشاء؛ ورخقی بعضھم: کان این عمر درا یرقد قلیا ور بعضپیپم 
رص ق رمضان غحاصة, قال الترمدیی! کرہ آفٹر اقل العلم النوم قبل صلاۂ العشاء؛ ورخص فيه بعضپی؛ 
۹ ےس ٌ او - 2 وا ۱ ا وب ا 3۷ع ۳ ا عکاھ ً 1 9 29 : -ِ ۱ 
ربعضیم نی رمضان حاصة قال العیی: وق لتوضیح : اختلف فيه الصلف؛ و کان ابن غضر یں سی الات 


ینام قبلھا فیعا حکاہ ابن بطال لکن روی عنٹه: آنه کان برقد قبلھاء وڈ کر ضیف کان بنا ویر کا 3 ل شضن پر فطل 
ورری عن نافع غن ابن غسر خی آزد کان رعا ینام عنٰ العشاء الآخز 5 ویأمر ان پرفظرو؛ وتقدم ق اول الکناب 


عو عغر مو : ام نام قلا“ نات عیة وک شر ذلغۓ ابو شھریرة وابن غبہاس و ایر اھیم و غاھا۔ ورطاؤس ومالٹ 
والگوفیرن فدل لن اك الٹھي ہا للتحرعرۂ لفعل الصحابة لکن الأحڈ بظاھر انحدیث اخوط انتھی موحض رآ 


والدپٹ ہدام لُنعہ صسة اللیلءء 1 لیکون خسم عںدہ علی العباذ5) فان الوم اخو الملوت؛ قالہ الغاری. قال 


العییٰ: لأنه یو دي ٌَ السٹھر ویفاف منە غلبة الوم عن قیام اللیل والڈذکر فی و عن صلاۃ الصبح: ولن السھر 


سے الػصل آ ر عسا پتوجہ من حقوق الدین وعصاخ الدنیاء وھذا الحدیث خص منه الحدیٹ ىٍ حم 


- ار 


ڈاکرة و کس مع الضیف, ان عبد اللہ بن عغضصر: مکذا ٹی اللسخ اللضریف ونسخة الزرقاتی و"التٹویر؛ 
رش ا لس ات عغنا۔ یں قما جا گ الئسسخ اٰنا۔یة بل سك ہین اخطاب سھو ھن الناسخ علی الظاغر ۔ ”کان 
یقول: سلاة اللیل والٹھار' اي النواقل؛ إذ الفراٹض معلومة متعینة "مٹیٰ مٹیٰ" لم یتصرف+ لتکرار العدل فی 
قالہ الکشیاف: زقال آخرؤن: للعدل و الوصت وإعادة ا مالْٰعٰة ف التاکید 5 - فولهہ: ےہ 


ہے جے گا 


کتاب الصلاۃ ۲۰۵ ما جاء فی صلاة اللیل 
یلم من کل رکعتین. قال بی: قال ز× مُالك: وَهُو الِأمْر عنْد ٹرکا 
ملھدہ 


٭ بقولن: 'یسلم من کل رکعتین" قال ابو عمر: عذا تفسیر حدیله بعد عڈا لان فی الأمر بالوتر: "صلاة اللیل 
مٹیٰ مثن". قلت: وروي ھذا امحدیث غن ابن عمر میں بطرق ختلفۃ مرفوعاً وموقوفاء بسط طرقہ النسائي؛ 
وتکلم علیھا الزیلعی والحافظ ‏ "التلخیص' وقد آحرج مسلم ثی صحیحعۃ: حدثنا محمد بن اٹ حدثنا حمد 
بن ععفر حدلنا شعبق سمعت عقبة بن حریث: سمعت اآپن عمر ؤاں بِعدث ان رسول اھ کل قال: صااة الیل 
مق مٹین؛ فإذا رأیت ان الصبح یدرکكٹ: فاوثر یواحدف فقیل لاہن عمر گگں ما مشی مٹین؟ قال: آن تسلم ‏ 
کل رکعتینء ورَعَتِا ایشا یا أن اثر الباب لاہن عمر نوا دون عمر بن اخخطابەؤء. 

وھو الأمر عندٹا: قال الباحی: یرید ان النوائل لا یراد فیھا علی رکعتین: وھذا قال الشافعی وأبو یرسف وحعد بن 
الحسن وقال أبو حنیفة: إِنْ شاء سلم من رکعتینء وإن شاء سلم من أربغ؛ وَقال الوري وا حسن بن صاخ ضل کم 
شثت بسلام واحد بعد أن بلس لی کل رکعتین۔ قلت: واحنفیة قائللون بعدم الاجزاء لائل سن رکعتین؛ وحواز 
ااکٹر من رکعتین اششاعاء إلا أئھم کرھوا الزیادة علی الأربع ٹی التھار وعلی الثمانیة لی صلاة اللبل؛ لأنہ عثل 
مم یزد علی ذلكء ولولا الکراغة لزادہ تعلیماً کذا فی "امدایة'ء والأفضل عند الإامام فیھما أربع أریع؛ لفعله کڈ 
فیھما كذلك: وعند صاحبیہ ٹی اللیل من مٹین؛ اعتبارا بالتراویح کذا لی "احدایةء وحمل حدیث ابن عمر نر 
پور ا حصر ٹی الأشفاغ؛ یعی لا جوز القعود علی الاکٹر أو الأقل من رکعتین؛ وعليہ حملہ صاحب ''ادایة"؛ إذ 
قال: "ومعی ما رواہ شفعا لا وتراء والأوجہ غندي أن ھھنا حدیثین: حدیث ابن عمر ںا الذکور فقٍ الیاب: 
وحصرہ إضافِ باعتبار ما دون الرکعتین: ویویدہ سیاق الروایة؛ إذ قال کل تی آخر الحدیث: فإذا حفت الصیح: فاوتر 
پر احدق فعلم بن ال اث سك ن "مث" غیز الواحد الٰڈي ڈ کرہ قی مقابلتہ والٹانِ هو حدیثٹ؛: المٰطلب: الصلاۃ مٹی مثین 
ان تشھد فٍ کل رکعتین الحدیث: فقفیہ فسر ا لینی ٤ك‏ قولہ بنفسہ الشریفق ویحتعل حمل کلا العیٰ علی کلا 
انندیقین؛ اَل زاون یا وایا ما کان ڈاکنا ل علی ما قاله ال حنفیة أول بل هو التعین؛ للا غخالف قوله کڈ 
فعلہ الشریف؛ فإنه بت بعدة روایات تطوعه عليه الصلاہٌ باکٹر من رکعٹین فقد روی زرارة عن عائشة: جڑں 
قالت:: "کان یصلی صلاة العشاء ثی جماعق ٹم یرحع ال اهلہ فیرکع آربع رکعات؛ م یاوي إل فراله" 
احدیٹء وروي عن ابن الزبیر: "نہ کڈ إذا صلی العشاء رکع أربع رکعات"؛ وروي عن معاذق عن عائشة 6ڑوا: 
"کان کڈ یصلی الضحی أربع رکعاتء ویزید ما شاہء وروي من حدیث عمرة عن عائشة ظر: "کان ہل 
یصلی الضحی أریع رکعات لا یفصل بیٹھن بکلام'' حکاھا العییٰ؛ وق الحدیث لابن عباس گر تی میته عندہ ءثتلا: 
قال: "صلی أریعاء ثم نام" وفی روایة آم حبییة و مرفوعا: من حافظ علی آربع قبل الظھر؛ وآریع بعدھا 
الحدیث وف حدیث أبي آیوب گئچہ مزفوعا: آریع قیل الظھر لیس فبھن تسلیم تفتح ھن آبواب السماء ول 
حدیث علی: "کان عثثل یصلی قبل الظھر أربعا"ء وعن عائشة گڑر: "إذا لم یمنل أریعا قبل الظھر ضلاھا بعدھ" - 


کتاب الصلاۃ ۲ صلاۃ النی کے نپ الوتر 
صّلاۃ ابی یل فی الوتر 


ة181/َ"َ - مُالك عن ابْن ٹچھاپ؛ عَنْ عروٰة بن الزیْر رن غَائِشة ثشة زوج النبی چا 





أُنْ زسول الله کی کان لے مڑلقل احجكّئ عحشر ۵ہ رکعة یوتر مٹھا بوّاحدق) فَاٰذا 
فرّغ اضْطحَعٌ علی شِقہ الأْمَيِ. 


٭ وعن عبد الله بن السائب: "کان لٹا یصلی اأربعا بعد الروال" وعن عمز لہ مرفوعا: اربع قبل الظھر وبعد 
الروال سب عفلھن ق السحرء وغیر ذلك من الروایات الکٹیرة التؾ سردھا أصتحاپ الروایات ٹ کتبھم سیما 
گْ "جع الفوائد“ والروایات الوار 3 بلقظ: "ار بع رکعاتٴ ظافرغا و حدۂ الےلام؛ لأفنا اقل اغاملء وتعددہ 
اثیات 7 ر زالد حتاج قاله إلی إِثبانة, 

لی الوتر: قال اخد: الوتر بالکسر ویفتح: الفرد؛ آو سام یتشفع مر العددء ٹم اختلفت الروایات فق وترہ کل 
کثیرا بندا کما الا چخفی علی من ل٭ ادن غازة بالکتب ووے ؛ ان ضلاۃ اللیل کلھا یطلق عليه الوتر عند 
احدثین ولذا ائراضم پبوبون الوتر لٍٴ کتبھس ویڈکرون فیھا روایات صلا اللیل مظلقا۔ قال العیيیٰ: "لسم أُنْ 
عائشة طر اطلقت علی جمیع صلانہ اك اللیل الي کان فیھا الوتر وترا إلخ؛ واختلفت صلاتہ کل ِ اللیل قلة 
وکٹرةۃ کما صرح بە جمع من القحول: وصرحت یه عائشة ظؤن بنُسھا؛ ما سیات تحت حدیثی عائشة ای 
وذلك لاختلاف الأحوال والأوقات, وا حاصل: أنە اختلفت الروایات لٍ شحدہ کٹ ولا اضطراب ي ذلك؛ 
لأنھا حمولة علی اختلاف الأحوال: ولة من روی صلاتہ ال فی صلاۃ اللیل ستة غشر صضحاہة؛ سرذ روایاھم 
العییٰ؛ وقال: ففي حدیٹ ژید ہن خالد واہن غیاس وحاہر وام سلمة: لاٹ عشرةۃ رکعة وی حدیٹ القضل 
وصفوان بن اللعطل ومعاویة بن الحکم وابن عمر وإحدی الروایٹین عن ابن عباس ہن إحدی عشرة رکعة 
وق حدیثف اس مان رکعات: ول حدیث حذیفة: سیع رکعاٹ؛ وق حدیث سی آیوب: اریع ر کعات:؛ 
وکكذلك لی بعض طرق حدیٹ حذیفة واکٹر ما فیھا حدیث علی مثئچے: ست عشرة رکعة. قلت: والباقی الثلالة 


سن الستة عشرء وشم حجاج لن عغصرؤو وإ خیاب بن اأرت وصحابی مغ سم ول یڈکروا ق روایاتھم الي ڈکرھا 


العیی اأعداد الرکعات. قال العلماَ: ٹی عذہ الأحافیث إخبار کل واحد من ابن عباس وزید وعائشة ا شاھد 
00-1 ں لی ذلك حد لا یزاد علیھا ولا ینقص: وآن صلاة اللیل من الطاعات الیؾ کلما زاد فیھا زاد 
لاجر وا اخلاف بی فعل البی کل وما اخٹارہ لنفسہ: 

ان رسول اللہ کے إخ: شوخان احواله لاد عاومن اللیل إحدی عشرة رکعة" زاد یونس وغیرۃ عن الزھريي: 
"یسلم من کل رکعتین"'. 'ویوٹر منھا" أي من جملتھا 'بواحدة' فی آخرھا موصولۂ بالشفعة التقدمة عندنا۔ - 


کتاب الصلاۃ - ۲۹۷ ۱ صلاۃ النہی کل نی الوتر 





7 : تہ 2 1 َِ ا سروف 2 مر ىي ً سر سر ہا 2 
٦۲‏ - مالك عَنْ سُعیدِ بُن أبي سعیدِ المقبريء عَنْ عن آأبي سلمة بن عبّدِ الرحمن بن 
عَوّفِ آَله سال غَائشّة رَوٴجٌ الَٔيٌ يك كَیْفَ کات صَلاۃ رَسُولِ اللہ کل فی رَمّضَان؟ 


- 'فإڈا فرغ"' منھا "اضطحع علی شقہ الآیمن' للاسٹراحة من طول القیام, قال الزرقاین: ھکذا اتفق عليه روا 
'اٰوطا واما اصحاب الرھري فرووا هذا الحدیث عنە بإسنادہ فحعلرا الاضطحاع بعد رکعی اشجز لا بعد 
الوتر؛ فقالوا: فإذا تبین لە الفحر؛ وجاءہ اللؤذن رکع رکعتین خفیفتین؛ ٹم اضطجع علی شفہ الأیمن حق یتب 
اللوذن لالإقامة وزعم محمد بن بجی الذھلی بذال ولام: أئە الصواب دون روایة مالك. وقال ابن العربی پٍ "شرح 
الترمذدي": اختلف الناس فیھا أي ٹی الضجعة: فقال ابنِ القامسم عن مالك: لا باس ھا إث لم یقصد الفضل. قال 
ابن العربی: ولو قصد الفضل فان اللہ قد فضلھا ضو ورىعا ووسغاء :و کان حول ار ن حنبل مع مواظبته علی 
قیام اللیل لا یفعله ولا یمنعہ وکان یکرھھا ابن عمر داوف من الفقھاء: وبلغي عن قوم لا معرفة عندھم مم 
یوجبوٹھاء ولیس لە وجہ؛ لأنہ ا ما رآہ یفعله عائشة وم یرہ غبرھاء ولو رآہ عشرة تی عشرة مواطن ما 
فی ذِلك ان یکون واجباً ق کل موطن, وقال ابن عابدین ت 'زد اشتار": صرح الشافعیة بسسیة الفصل بین 
سیت | وإفرضه اذہ الضحعة وظاھر کلام علماثنا خلافہ حیث لم م یذکروغاء یل رای لی ''موطاً محمد" ما 
نصہ: أخبرنا مالكہ عن نافع عن ابن عمر تچ جد: 'أنہ رأی رجلاً برکع ركکعی الفحر؛ تم اضطحع: فقال ابن 
عیبر ظئرا: ما شائە؟ فقال نافع: یفصل ہین صلاتہ فقال این عمر ۂٌجا؛ وأي فصل أفضل من السلام؟" قال 
حمد: وبقول ابن عمر ہئچرا نأاخذء وھو قول أبي حنیفة گۓےہ. قال القاري فی شرحہ: وذلك لأن السلام إنھا ورد 
تلفصل وھذا لا بنافی ما سبق آنہ ےل کان ایضطحع ںی آخر الٹھحد وثتارۃ بعد رکعؾ الفحر فی بیته 
للاسٹراحة, غفظاھر أقوال الأئمة والروایات: ان من جعل الضجعة تع لسنة القجر للفصل آأو لغیرہ آو تی 
السجد انکروھا وحعلوھا بدعء ومن حعلہ للاستراحة بعد قیام اللیل؛ سواء بعد رکعؾ الفجر لو صلاضا ث 
أول وقته أو قبلھعاء فلا إنکار علیھا عن احد من الفقھاء وحعلوھا مندوبا مرغباء وعو الوید بالنظائر؛ فإنہ کڈ 
حعل القیلولة مندوبا تقویة علی قیام اللیلء والسحور تقویة للصوم وغیر ذلك؛ فھذہ الضجعة مقویة لصلاة 
الصبح بعد قیام اللیل کذا ذکر في ''الأوجز''. قلت: واحق ان قولہ ہك ق الاضطحاع لم یثبت علی ھج واحد 
بل الآثار فیە مختلفة علی عا قاله القاضی عیاض فلا سبیل إل جعل ھذا الاضطحاغ ستة عبادق) نعم انھا سنة 
عادة للاستراحة من تعب صلاة اللیل. قال الشامی: وحاصلہ ان اضطحاعہ کک إنھا کان لی بیته للاسٹراحة 
لا للتشریع؛ وإن ضح با الأمر الدال علی ان ذلك للتشریع حمل علی طلب ذلك ي البی 

انه سال عائشة إخ: آم للومنین ''زوج البي لُّ کیف کائت صلاۃ رسول اللہ كٌُ تٍ رمضان؟' ظاعرہ 
السوال عن صفة صلاة رسول اللہ گ وھو الظاہر بل التیقن من اللفظ واحایته عائشة بقوشا؛ "'یصلیٰ أریعا" 
الحدیث: لگٹھا قدمت ذکر العدہ الاکٹري استطرادا وإجمالا ما بیٹھا من الکیفیة وھو صریح لفظ "'کیف کان" ٭ 


کتاب الصلاۃ ۲۹۰۸۹ صلاة السی لج نی الوتر 





سے 


چس ا کے پر و ہو کا یں قوف و بے میا سا کے ےھ 7 ای2 و 
فقالت: مَا کان رسُول اللہ کل یُزید فی رَمضان ولا ٹی غیرہِ علی إحدی عشرة 


رکَتَة يُصلی اَریَقّا فلا کثال عَنْ حُسيھنَ وَطولِهِن ثمٌ بَصَلی اَرنمًا فلا سال ... 





و یکن السوال عن کمیة الصلاة؛ وإلا فکان حق ان سال+ کم کان ضصلایه کال ولذا وعت عائفحة شڈ 
الػیفیة بعد ذکر العدد الأکٹري: 'نقال: ا" نافیة ”کان رسول اللہ 8ل" نی اکٹر احواله 'یزید'' تی التَھُجد 
والظاھر ان السائل کا بسالٰ عن ازج اللیلء رزاد لفظ 'رمضان“ فغلتت ان عندہ صلاتہ کات گل الج فْ 
رمضان تزید علی غیرہ فذفته هنا,. آی رتضان" ای قی لیالیه وپ قِ غیزہ" ین اللیا یٰ الع کة وغیرھا : 
إحدي عشرة رکعڈ' فعلی ھذا ج الف شیا اچ ن الروایات: ولا پتاق خدیٹھا ”کان رضول الله 7 إِذا دض ل العشی 
پتھجد ما لا یتھحد فی غیرہ'' ولا بناٹی أیضا حدیث ابن ساس ى عنادہ ابن آسی شیبة: "کان یصلی ٴي رمضان 
٭'َ نہ م اہو جال بر ظََ ۴ ظ پ ج٤‏ وی ٰ 4 

عشرین رکعة والوتر"ء ولا یناٹی أیضا ما سیاتی من روایتھا بثلالة عشر رکعة ولا جمیع الروایات الواردة ‏ ھذا 
الیاب غن ابن عباس وغیزَہ؛ فإئہ روی این عباس ھہجر ٹلاٹ عشرة رکعة أو اکٹر من ذلك. قال القاري ٹی "'جمع 
الوسائل : سأھا عون لیالیة وقفقت العیِجل ‏ قلا نافيه زیادڈۃ سا لاہ بعد العَشاغ لٰ ضاز اد التراویح آو یشالٰ؟ یا 
یزیاد عندھا فلا یناٹی ما ثبت من الزیادۃ عند غیرھا؛ لن الزیادة مقبولء وم حفظ حجة علی من مم فظ. 

کی اریعا: أيی اربع و ؤاد سال عغرلٰ جستھیٰ وطوشن" کا ان فْ شىایة ون گکعال ا خسن والطول 
ورظھور حا سثٹعغثیات ہے لستڑال . کان ویان الوورصف فیا "مم 2 7 تسپ تل الأریع اریعا" آخغبرن) 


فلا سال عن حسنتھیٰ اتی ایضا؛ لا تقغ رھدا ظاھر ك ان کا فا یصالنی أَربغا أََیَعاَ وافغ یلاہ کی قال: 


ِن قولہ کلڑ: ضلاظ الیل سٹن مٹین احتر از عفن البتیراغ لا ان الأریی 


ؾ وآثبات للتشھد بعد کل ر کعتین؛ وإلا قینایق 
نعل قرله کل وما ناولہ بعض من ذھہب لی افضلیة الر کعتین بأنْ المراد أربع رکعات مع النسلیم بیٹھا حروج 
ات 


عن ظاشر اللفظ پلا حجق ومحال ان یأمر انی کل بشےے؛ ویدع على خلافہ وقد بت عيه کل أرہع رکعات 
ف غیر موضع واحد قلا بد سن ان تحمل قوله ہا سٹین مٹیٰ علی الا حتراز عنٰ الو احد؛ وائنٹدل چەا علی أفضلیة 
تطویل القیام علی کٹرۃ الرکوع والسجود, "ٹم یصلی ثلانا"' أي ٹلاٹ رکعات یوٹر مھا عند ا حنفیة ویوزیدھم 
لفظ مسلہ: " 
واضرح یل ذلكِ حندیٹھا قشٹل أئي فاؤو3: "کان کے بوثر باربع ونلااٹا وا ست رتلاٹ, وٹمان وتلاٹء وعغیشر 


م اوتر ہفلکٹف'' و عتلہ الالکٌة و غعیرشم پوٹثر مٹھا ہو اخدذق والظافر یڑ یا الاول بل ھو المْتعوٰ؛ 


ہس ا لندیث, "فا عائشة: فقلت"' بفاغ الغخطف علی السابی قاله الزرقان* 'یا رسول اللہ! أتنام قیل ان 
2 کر مز 5 الاستفھام قال الباجحین: بُعتمل معن ٤‏ اَحَدَقا: کان ینام کر صااد العشاء قبل ان یوتَر 5 قرع 
من ا لصلاتہ ووترہ؛ ویِتمل ان تکون ارادت آنہ صلی آاربعا مم نام "'فقال کہ "یا عائشۂ إِن عیي تنامان 
ولا ینام قلی" قال الیاحی: یع آ9 ٭ ینام عو عراعات الوقت؛ ھا یا سن ہہ البنی کت ٭ن أمر النوَة 
والعصمة: ولذلك کان کل لا یتاج إلی الوضوء من الوم 


اب 


کتاب الصلة ۲۹ صلاۃ البی کڈ لی الوٹر 


ای تی 


عَنْ حُسْيْهِنَ وَطولهِن : معتلی ادا فلت عَائِشَة: کول الل! اَتنَامُ قبْل 
ان ک05فتال "نا شا إِن عیْنَیٌ تََامَانِ ولا يَنَاءُ قلبی” 

٣‏ - مالك عَنْ مِشام بن عُرَوق عَن أبيیە عَىْ عَالِشَة ام المُؤِْنينَ اھا قالتٌ: 
کان وَسُول اللہ ػڈ يُصَلی باللیُل للاث عَثْرَةَ رَكَعَة تم يُصَلی إِذا سَہع الَدَاء 
سی کر صن 


9 ےس سے 


5 2 : ضم الکاف وفتح و ہے 5 
عبّاس خرف آئه بات بل عِنّد - زو و الببي ۳٦‏ پک حَالتة قال: 
ي گرہنا ۱ پت 7 2 
اعت فی غاض الوسَادة وَاضطحَع رَسُول اللہ کل وََمْلَهُ فی طوغا: ٠‏ کن ۵7 
شد الطول قر اس ۱ 


کان رسول الل كٌّ إخ: تارة "یصلی باللیل ٹلاٹ عشرۃ رکعة'' للتھحد "حم یصلی إذا مع النداء بالصبح'' اي 
أذان الفجر "رکعتین خفیفتین' سنة الفخر؛ سیأن الکلام علی خفتھما لی محله 

اخہرچ إلخ: أي کریا ''آئه" أي ابن عیاس ''بات"' من البیترتة اي رقد ''لیلة'' من اللیال "عند میمونة"' أم الؤعنین 
یر عو پت , وھی" اي میعونة 'عالنہ" اي خالة ابن عباس؛ "قال' ابن عباس: "'فاضطحعت'" اي وضعت 
جنيی بالأرض . قال العیینن: ذکرہ بانکلی وذکر الڈول بلفظ الغالب؛ وخو من تفتن العبار یقال لە: الالٹفات 
"ي عرض' قال لی "'الفتح الرحمان": بفتح العین سشہ وت ہے سر میسو لی والاصیلی 
ہضم العین؛ والاول أظھر۔ قال الزرقاقي: ہفتح العین علی اللشھور وبضمھا أیضاء وأنکرہ اباعی نقلاً ومعی. 
وقال العسقلان: صحت یہ الروایق فلا وجه للانکار. ''الوسادة"' ما یوضع عليه الراس للنوم! و حمد بن نضر: 
"'وسادة من آدم حشوھا لیف" واعتار الیاحی ان المراد تھا القراش کعا سیحیء: والوجیه الأول. 'واضطحع 
رسرل الة لا رامل"' ای وموته کیم رگانت سالناً کما ٹی روایة طلحة بن افع عند ابن خزعة. 'ى طول" 
قال الباحی: الوسادة الفراش الذي ینام عليه؛ فکان اضطحاعہ ٹ عرضھا عند رژوسھما أو عند آرحلھعاء وقال 
الداودي: هو ما یصنعون عليه رژوسھم عند الوم فوضعا رؤوسھما ثي طوفاء ووضع این عباس ثي عرضھا. 
قال الباحی: وھذا لیس ببین عتدي: ولو کان الأمر علیٰ ذلك لقال: یتوسد رسول اللہ کل وأعله طول 
وتوسد ابن غباس عرضھا. فقولہ؛ "'اضطحع قي عرضھا" یقٹضی أن یکون العرض مل الاضطحاع: ولا یصح 
ذلك إلا ان یکون فراشا, 


الو صَاَدَهخ 


کتاب الصلاة ۳ صلاة الپی کڈ کم الوتر 





فنام ول الله شر خی ِٰذا انتصف الیل ا بل پقلیل او بعدہ بقلیل اسّیْقظ 
سی جم سب شوہ وی ک قَرا نظ لباب لزان ا 


٘سِ 


یور ال مرا تع ٢۴‏ ام لی شنْ مُعَلق گا ہوظسانے نول 
فنام زسول اللہ چلڑ: بعد أن تحدٹ مع أھلہ ساغة کما ف روایة مسلم.۔ 'حؾ إذا" ظرفیة آو شرطیة ”اتنف 
اللیل'' تخمینا وتقرییا کما یدل عليہ قولہ: ''أو قبله بقلیل أو بعدہ بقلیل' علی معیٰ التحري والتقریب: وهو الظاھر, 
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--- 1ھ عو ود 0 7 1 2 ٦‏ َ‫ ا ٠ ٠1‏ 
وقال الغارتیۓ: حتمل ۱ سن الراريی غنٰ این عغباس أو ڈو یھ قلت: وی روایھ الیحار يی؛ حی اتی الیل او 


قرییا مٹە'ء وٹی آخری لە ا لزم بٹلٹ اللیل الأخیر. قال الحافظ: وبجمع بیٹھما بأن الاستیفاظ وقع مرتین؛ ث الأول 
نظر ِل السعای مم تللا الڈیاتِ؛ 5 عاد إل مضعععه فنام تعیی بعد الہول والوضوعء کا ورٹ وی الثائیة آعاد ذلكٹ: 
ٹم توضأ وصلی. "استیقظ رسول اللہ 35 جزاء علی کون 'إذا"' شرطیق ومتعلق ٹا علی کولھا ظرفیة, ''فجلس' 
َ - : 1 1 آھ 7-۰ . 4 1 ا 0 ۲ 5 ا آے ف لئ اج ۹ بات ۓ 
ول اللہ کت حال کونه بمسح وق بعض النسخ: سسح پفاء الخطلف الئوم أيی اترھ؛ و ا ماد یه العینان :سن 
إطلاق زیت ایال لی اٹحل وق وھ" قال الباحی: تل الو جھین: : راد 7 زالة الوم سے ٭ تن الوجه أو إزالة 
الکسل 5 مغصسح ال و جحف ہیدہ" با اھر اذ ای سح ہ3 نظ آو الووجف " وق ہے "العگ الآیاتَ" سن إِضافة 
الصفة للموصوف: ویجوز دخول لام التعریف علی العدد عند الإاضافة نحو: الثلالة الأثواب: قاله العینی. الوم 
بل ے ازع فة |آ جمع ع 8ة یی ُواخخر من سورة آل غسرانء والراذ نبنا: فان قی لق السُماواتِ 
ض4 زالقرۃ؛١٦)‏ إ ی آخر السورة وی روایة الصحیحین: ٭حؾ ختم السورة"' 
لی شن: بفتح الشین العحمة وشد الئوت: قریة خلقة من آدم, قال الباحي: ہو السقاء البائی. وق 'احمع': 
الٹان جع شن وَشنة) وی أشد تیریدا للْعَاءَ من ا لجحدد. قال ائند: الشن وباء: القربة الخلق الصغیرة: وقا 


معلق" تل گیرہ باعتبار لفظہ و روایة 


العبیٰ ئىي التفسیر: ھو القربة اليي عتقت وییست من الاستعمال, 
البعاري: "معلقة" بالنائیٹ؛ لإرادة القریة۔ قال العییٰ: الشن یذکر ویؤنٹ: فالتذکیر باعتبار لفظه أو باعتبار 
للدم واجخلب والنائیٹ باعتار القریة وتعلیق القریة یکوت لتبرید الاء غالباء وقد یکون ‏ جرد صیانٹھا عن القذر 
والوسخ. فتوضا کل وتسوك ما یق رای روف متھا اي می القربة ری بعض الئسخ بالتد کیر ای سے 
الشن, قلت: ویجمع باٹحاز أو التعدد. ''فاحسن وضو وو" أي آتھہ۔. قال الباجی: یقال: آحسن فلات کذا معنیین: 
انیدھا: : آنة آتی مج 6ہ أنة علم کیف يأق بَ؛ یقال: فلان سن صنعة کذا یعي یعلم 
کیف یصنع. . قلےت: والمراد ھناا الأول ن خر كة: 'واسیغ الوضوء' ' وللیخاري ٹی روایة عیرو بن دینار ین 
گریپ ''فتوضا وضو ا ےسا دنت اسیت ؛ ''ففوضا وضرغعا بین وضوئین یکٹر 


7 


: . 1 ٰ ۱ 87ھ او پاس 7 ٣‏ ارت ری 
وند اہلغٹ ومُْسلم: ''فاسبغ الوضو وم مس من الاء إلا قلیلاهء وحاصل ا+حمع: آزد غگتاز ! تحمیع ائندوبات 


ع رت 25 - اق - 
ا اذ ےپ خی تھے الہ - نے سے س نے سے الا 
قال ابن عپّاس فقمت فصنعت مٹل ما صنع؛ تم ذھبت الین جحتب4ہب:: وف 3ا8 


ح مع تخفیف الما و م یکٹر صبه کعا ھو نص روایة مسلم ویمل أن بحمل الروایات علی تعدد الوضوے؛ فإنہ تقدم 
أَيه وت کزر الوضوء ٹل تلك اللیلة. سی روممنن سے پر کو أخذ بردا لہ حضرمیاء ترشحہۂ 
وخ ل البیت: فقام یصلی ۔ 'قال آپن ع عباس' ' غید اللهہ؛ ''فقتےت' ای من مضجعي ء فاسطیت کراھیة ان بر أن 6ز 
ات لم کذا گی روایة لمسلم. "'فصنعت مثل ما صنع' یسما ل أنه فعل جمیع ما ذکر من الو ل والنظر والسواك والوضوء 
والتوشح وغیر ذُلكٰ ویحٹمل ان فع لعل الاقلب إذ الثلیة لا یقتضی ا لمساواة من کل جھة فیحمل علی الوضوء 
فقط کما یدل عليه روایة البخاری ٹی باب التخقیف لپ الوضوء بلفظ: "'فنوضات وا ما توضا ٹم حت: فقمت" 


ا ندیث. "ئم ذھبت' إل البی لػل واقندیت بە. قال الیاحی: عذا یدل علی أن الاموم یاتم من م یٹو أن ہوم وھذا قال 
مالك؛ وقال الشافعی: لا یجوڑ ان یقتدي بہ حؾ یوم ذلك الإمام عند إحرامہہ وقال أبو حنیقة: یاتم يە الرحل: ولا 
یاتم یه السا وبوب ای ا الحدیث: |ڈا لم ینو الأمام ان یی تم یت فامھم. 
فقمت !خ: ای مقتدیا یہ ل جنبہ'' الڈیسر ولفظ البخاري ق الإأمامة: 'فقمت عن یسارہ؛ فاعذنِ فحعلیٰ 
عن بمینه وبوب عليه سار ٴإٰذا قام الرحل عن یسار الإامام: فحولہ الإمام إی یمینہ لم تفسد صلاھما", 
قلت: وسیان عن احمد لہ آنہ قال: پفسند صلاۃ الاموم إذا قام عن یسارہ۔ 'فوضع رسبول اللہ کڈ یدہ الیمی 
لی :رامی" وادارہ فحعله غن یمینہ وذلك لأن الاموم إذا کان واحدا فسته أن یقف عن تمین الإمام: کما قاله 
ججھور الفقھاء. 'واحد جلا بأڈنی" بضم افمزة والذال العجمةء قاله الزرقائقی,. وی "'الفتح الرحانن"' بسکون 
الڈال وکلاھما یصح, قال ائمد: الأذن ہالضم وبضمتین معروفء جعه آذان. "'الیعین"' حال کوئە گل لہا" 
اي یدلکھا؛ ظاغرہ ان أخذ الأذن کان لادارثہ سن الیسار إلی الیمین ویؤیدہ روایة الیخاری فی التفسیر: 'فاأعدڈ 
بأڈنِ: فادارنِ عن بمینە" ویحتمل ان یکون بعد الإدارۃ مصلحة أخری ویؤیدہ روایة محمد بن تصر: "فعرفت أنہ 
نا ضتع ذلكغ؛ لیونسی بیدہ ى ظلعة الیل" ولسلم: "'فجعلت إِذا أآغفیت اخ بشحعمة اذ" فالظاعر أن 
الدلك کان متعدذا۔ قال القاری: قیل: وفتلٹھا إما لینبه علی مخالفة السنة أو لیزداد تیقظء حفظ تلك الأفعال 
أو .لیزیل ما غندہ سن النعاس؛ لروایة: "'فجعلت إذا أغفیت اخدڈ بشحمة أذن"' الحدیٹ, قال الحافظ: اذ باذنہ 
الا لإادارتہ من ا حائتِ الأیسر إِل الأیَن ٹم اذ ھا أیضا لتانیسہ؛ لکون ذلك لیلا۔ "فصلی رکعین م 
رکعتین"' ظاھر لفظ ھی الفصل ووقع التضریح به ٹپ روایة طلحة بن نافع حیث قال فیھا: "'یسلم سن کل 
ا ویژیدہ روایة مسلم من روایة علي بن عبد اللہ بن عباس بتصریح الفصل: "'وأنه استاك بین کل رکعتین" 
لی غیر ذلك۔ 'ئم رکعتین: عم رکعتین ٹم رکعتین ٹم رکعتین"' ذکرھا ست مراتء فالحملة تا عشرة رکعة 
غیر الوتر مم اوتر بواخدة عند من قال :یه متعیظا من لفظ لفظ الصضحیحیں؛ فتکاملت صلانہ ٹلاث عشرة ركکعة؛ 
لاہ کے إذا صلی رکعتین رکعتین ست مرات: فتکاملٹ الرکعات تنَي عشرة رکھع:: و کات لاہ کل َ‫ 


کناب الصلاة .۰ صلاۃ الٹی “٦‏ لی الوٹر 





ال 


رس سی سے کے شنکلاف م 

رصع رَسُول اللہ 7 یدہ تی علی اي وَأْحَد 7 اتی بَتلا: فصلی 
ھا کا ے |۔ - 070-۳7 سک مو ہ۔ اھ 
: ین نع رین ئع زخین ا ول آ رکون 1ر سر 


- 


اضطجع خی اه لود فصلی رَکعتن ]یی 


۳ 
ٍ 
یر 8ے ےج 


نے وزا[لقٰ ھر. نْ عَبْلِ اللہ بن أي بکر عَنْ آبیه؛ ان عَبْدَ اللہ يْنَ ة فیس بر مخرمة 


کر وو ما سی چو اھ 


اآحیر۵ عھیٰ رید بٔن عَاِبٍ الْجْهَيِيٌ ] أَنه فَال: لأَمْقَنَ ا گا ٹر اڈ کلم 





لاٹ عشرة رکعة فلم ببق الوتر إلا ارکعة واحدةء واوتر ملا رکمات عدد سن قال بہ کما ھو منصوص 
روایة النسائی ومسلم: رلتظوتنا جن ابرن عباس را قال: "گنت عتد الین ؛ کا فقام قتوضاً واستك وھو یقرأ 
عذہ الإأیة: ون تی خلق السماو تِ و ال رس ا (الیقر14٤؛ ٦‏ مم صلی ر کعتی ثم عاد: فقنام حتؾق سمعت شحف م 
قام فتوضا'' الحدیث,؛ وٹی آخرو: اور لاٹ آ حر جہ النسالي بطری: واللفظ لہ وأانت خبیر بان اتی :قاض 
علی الظاھرء فیحمل علی ان الرکعتین الأحبرتین من روایة الباب متضمتان إلی الوتر ولا بذعب عليك ان 
روایة الیاب تدل علی أنه 35 صلی تلك اللیلة ٹلاٹ عشرۃ رکعة غیر ركعی الفجرء واعتلفت الروا ٹی ذکر 
ال رکغات فی تلك الیل کما بسطھا الحافظ فی "الفتم . 
0 اضطجع !خ: کما کان عادته الشریفة, قال ثی "الفتح الرحماىی": قال القاضی: فیه ان الاضطحاغ کان قبا 
گں۔ يؾ الفجر وفیه رد علی مل قال: إئه کان بعد رج اعت وقعب مالك والحمھور إل یی أنه بدعة کما قالہ 
العییٰ. قلت: وتقدم ا قلام عليه میسوطا فارجع إليه۔ "حؾی جاعءہ الوڈذن"' بلال کما ٹپ روایة البخاريء وله لی 


٣ھ‏ اس 


اأخری: 'ئم اضطحیہء فنام حؾ نفخ ٹم قام". "فصلی” وقد تقدم أن نوم الأنبیاء لیس بناقض الوضوء "'رکعتین 
پا لا ا ای ہے ا ای ہے قا ے ٹج 1 8 ٠‏ رو جو 7 2 
سنة الفجر 'خفیفتین" کعا سیاتق فی پاہھما. نم حرج الیل للسجد ''فصلی" بھم "الصبح" اي فرضہ. قال العینيی: 

واول ا ے۔ اتا 7 جا ون و یی 8 الاو ۱ نار 

و فئل حرج البخاري هد حدیث لی نی غشر موضعا وقاں لح قصة عبیت بن عغیاس - یغعلب علی 

الظن قیا۔ھ تسد دھا فلھذا ینبعیي الاعتعناء باخمع بن ختلف الرو ایات قییاء ولا شثگظ اپ ن الإأحذ ما اتعق صلیھ 

الا کٹ واأڈأحفظ او لی مم الہ فة سن شر دوشئ ولاسیعا إن زاد آو نقھیی, 

و و 7 7 زا اش افشو ا نو ا اوت کا 5 . تک رن 
لأرمقن ا ہفتح افْعرۃ وإسکان ا لراء وضم ایم وفتح القاف ‏ والٹون الٹقیلة الف نظ لی الشیء شزرا نظر 
العداو و استعم ٹر قھنا مل قى التظر وعیدل عنن ا ماضیء لم یقل: ررقت استحضارا اعلك اخراة ا مٰاضِیة لیقررھا 
لسامع ہلغ تیر ایی لأنظ رن قالہ الْررقانی. وقال القاری: الرفوق: النظر إل یىی شےء علی وجہ ا مر اقية و اغافظلةَ 
والعیٰ احفظن, 'اللیلة' أي قی عذہ اللبل حؾ ری کم صلی؛ کذا قی "شرح المظھر". قال القاري: ولعله کڈ کان 
ارجا من ا حجرات. صا رسول اللہ کا" أي افلة من اللیل؛ وإلا فالفریضة وغیرھا قد کان یشاعدھا ى 


ا الأیام بدون التکلف. " فا قال"' أي ڑیلہ 'فتوسدت"' بصیغخة التگلم ' اعدے' اي عبة بابه أي جعلته کالوسادة - 


سوہاأے ےے ِے 76 ہے رے_2023207:07 
قَال: سصبل فسَطاطدء فَامَ زسول ال کل فصلی رین ران وبا تن 
رآ رَکُعيِي: وَمُمَا مُونَ اللنِ قِلّهمَ لم صلی رن وَمُتَا دُوں الِْْ 
و تع صلی کین وّھُمَ ون اللَِنْ وت تم صلی رَکیْن وَھُمَا دُونَ اللگن 
بیو ُمغْ صلی رَكَعَتین وَھُمَا دُون الین فَبلهُمَا تُمْ اور فَتلَك ٹلاٹ عَشرَة رَکَعَة 


٭ بوضع راسی علیھا. قال اٹحد: العتبة حر کة: اسکفۃ الباب آو العلیا متھعا۔ ول ”ایم : عي ىی الأصل 


اسکة الاب وکا ل مرقاہ غفنٰ اندر جج غشبلا۔ 2 فسطاطہ" جے الشاء کی بہت ٌے> ن الشمغر, قال البیاحي: 
القفسطاط ٠‏ نوع ھن الاب رالقسطاط حتمع اضر واخخبر پالتفسیر الڈول کت3 و الظاقر ان لفظة "'آو 1 نے 


من الراوي. قال القاري: هو بیت من شعر فیکون المراد من توسدہ توسدد عتبتہ فھو شك من الراوي عن زید 
أنه توسد عتبة بیته أو عتبة فسطاطہ کم والظاھر الٹان؛ لأن الاطلاع علیٰ صلانہ لا ھا پتصور حال کوئە ق 
الخیمة ى زمان السفر ال خالی عن الأزواج الطھرات, ''فقام رسول بز پٹ پل الصلاۃ ولفظ مسلم: "'فصلی 
رکعتین خقیفتین؛ ٹم صلی رکعتین طویلتین طویلتین طویلتین" الندیث. "فصلىی رکعتین طویلتین طویلنین' پرید 
بذلك ا بالغة فی طوغا. "'طویلنین" کذا فی اکٹر النسخ ٹلاٹ مراتء وفی بعضھا:؛ بنثنِیة لفظ "طویلتین" قال 
الباحی؛ انفرد بجی بن بی فی غذا الباب :ہأمرینء احدخما: "ئی الرکعتین الأولیین طویلتین"ء وسائر اصحاب 
'للوطا' قالوا: عن مالك فی الأول خفیفتین: ویُتمل ان یکون النی ػّ قعل ذلك افاحا لصلاتہ ونختمل ان 
یکون فعله غیة للسسجد إن کانت صلاته لی السحد: وقیل مالك قیمن یرید تطویل التفل یبدا برکعتین 
عفیفتین: أنگر ذلك: وقال: برکع کیٹ یشاء وانما انکر من عذا ان یکون سەة التتقل قيِ کل وقت: حخ 
لا جرئ غیرہ او یکوت تاول الحدیث علی آنە :کان والابوت عق کر ات واللہ اأعلم, والملوضع 
الثایٰ: آنه فال: 'طویلتین"' ٹلاناء وسائر أصحاب "الموطا' یقول ذلك مرتین. قال الزرقانِ: قال ابن عبد البر: ان 
یی اسقط ذکر الرکعئین الحفیفتینء وذلكٹ عطا واضح؛ لان اخحفوظ عن الی کا من حدیث ژید این الد 
وغیرہ آئه پل یفتتح الصلا ہر کعتین خفیفتین: وقال أیضا: طویلتین مرتین: وغیرہ یقول ٹلاٹ مرات: فوھم بجی 
اللوضعین وذلك مما عد عليہ من سقطه وغلطہ؛ والغلط لا یسلم منە أحد. قال الزرقان: وھو یع قول ابن 
عید البر هو الصواب لا ما قاله الباجی؛ قإنه فی روایة مسلم وغیرہ من طریق مالك ثلاا. "ٹم صلی رکعتین: 
وھنا" اي الرکعتان 'دون اللتین' أي الرکعتین اللتین ''قبلھما' یع فی الطول. 

ٹم صلی رکعتین اخ : وا" أي ال رکعتان کذلك ''دون اللتین قبلھما' ٹ الطولء ومعن ذلك ان آخر الصلاۃ می 
علی التخفیف عما تقدع ولذا شرع عذا ا معیٰ ٹی الفرائض قالہ الباحی. "ٹم صلی رکعتین وہما دون اللتین قبلھما ٹم 
صلی رکغتنن'' كذلكف "وا دون' ال ر کین الات ن قہلھما ٹم صلی" بعد ڈلك 'رکعتین" احریتین 'وھیا دون'" ۔ہ 


کتاب الصلاۃ ك۳ الأمر بالوتر 


لأمْر پالُوتر 


: س مالك عحن نافع وَعَبد الله بن دینَار عَنُ عَبد اللہ بٔ عم‎ ٦ 





ے ال کمتین 'اللتین قبلھعا'' غکذا نپ جمیع ال لنسخ الموجودة عندٹا ہروایة بجی بن بی من الصریة وافندیة بذکر: 
:7۳ صلی ر کعتین وکسا دون اللتَن قلھعا' مس مراٹ؛ واعختلفغت روایات حدیث: البابٹ ىٍ ذ کر عدذ ھُذا 
اللتطل فی جیع دخ 'لوطا" بروایة یی خس مرات وق "حافیة اشبایا' عن 'افلیٹ ون آائ 
الترمدذ مذائ : گر یس رات) و گا و جح۔دت لف - سخ الخاتے: فعلی سذا شي عشز ر کعاٹ؛ والر کعتان 
الطویلتان الطویلتان ٹی أول ا حدیٹ: والر کعتان ا خقیقتان قبل ڈلك کما تقدمء فھی أریعة عشر رکعة بدون 


الوترء وا حموع کان لاٹ عنشرة امسخصحہ سیشم عمل ذکر مٰذا اللفظ ے۰۰ے سس 


سیاق: و یوؤول بن م یعتاد فیپا ال كکعتان اخْفَغتان فق آو ل الصات گسا حکی هٰذا اعم و جیا غمر ن-شراج 
ا حندیث, ویجتعل عندي ٹوجیھا آخخر لنصحیح الکلاما وھو أن قولہ: 'فذلك لاٹ وم مرج من 


اعد ارولادۃ کرد بامبار برع غ ما رریء وٹا مغ یکن : ٹی المذڈکور ذکر الر کعتین اطاقرفتەن پر یعدشما وعد الوت 


0 


وا فالذدي پر الله لوتری لاگ رکعات کون ا حعمو ع عنادہ مس . کنشرہ رکعت آو سبعة عمشبرةہ ز کعة وھنا 
کله علی النسخ ال بایدیناء وذکر الخظیب نی ''الشکاة": ان عذا اللفظ فی ''موطاً مالك" أربع مراتء فعلی ھذا 
زیادة انام ں ٹی النسخ الو جودة وزشم مل النساخ واٌإً :یکون المد:کور گی الروایة ات غنشرۃ إلا تفعل الوٹر 


ادرغے ر کعات. غٌ اوت" ہواحدۂ کلف سٰ ڈھتب ايك ویہٹلااٹ تل سن قُال پلاع 'قتللد 


5 آ0 01 2 ى3 ٰ 5 ےون رہاے ۱ ج حم ا9 7 +٦‏ -۔ڈ 
حدیٹ الموطاً مع قطع النظر عن الر کعتین اخفیفتین؛ وحعل الوتر واحذة لاٹ عشرۃ ار کعة 


الر کعاتٹ الواردذة گِ‌ 


الامر بالوتر: وعو وحوب الوثر اللستبط من لفظ الأمر, قال الباخی: ذھب مالك لے إل أنە غیز واحب: وبە 
قال الشافعی؛ وقال أبو حنیقة؛ عو واعب ولیس بفرض, والواحب عندہ دون الفرض وفوق السٹن۔ قال ابن 
رشد فی ''البدایة": اما عذد الواخب من الصلوات؛ ففيه قولان؛ اأحدحا: قول مالك والشافعی والڈکٹر: إِنْ 
الوٰاحب ھی سس صلوات فقط لا غیر۔ والثان: قرل أبي حتیفة: إن الوتر واخب مع الخمی: 

اعتلافھم الأحادیث النعارضة آما الأحادیث ال مفھومھا وحوب الخمس فقطء بل هي نص ق ذلك 
فمشھورة ومن ُبیٹھا ما ورد لی خدیث الإاسراء اللشھورہ "نہ .ما بلغ الفرض لی مس قال له موسی: ارجع إ لی 
ربكٹ: فإث استك لا تطیق ذَلكٰء 'قال: فراحتء فقال تعای: غی مس وعی خمسوت لا بیدل القول لدي 
رحدیک الأعرانی للشھور: قال لە کہ جس سلوات: فقال:ھل علی غیرمَن؟ قال: لاء إلا ان تطوع؛ تم ذکر 
اإأحادیٹ اليٌ مفھومھا وخوب الوت وسیان بیاھاء والعحب ٭ن الذین استعدلوا علی علاف اخنفیة بروایات 
الس و حوھا؛ فان احنفیة لم بقولوا: إنھا ساس الکتوبات: ہل قالوا بالوحوب, - 





قال قيی "البدائع”: آما عدد الصلوات فا حمس ثبت ذلك بالکتاب والسنة واجماع الأمة من غیر خلاف ییٹھم 
ولذا قال غامة الفقھاء: إن الوتر سئة ولا یلزم ھذا با حنیفةۂ لأنه ل٦‏ یقول بفرضیۃة الوتر وا یقول بوجزیٹ 
والفرق بین الواحب والفرض کما بین السماء والأرض. قلت: فعلم بذلك ان الروایات الدالة علی فرضیة امس 
لا خالف ال حنفیة راأسا ولو سلم فذھب جھور الفقھاء إلی إنجاب بعض الصلوات دون بعض؛ ذھب جماعة مٹھم 
ای وحوب العید وقال أ مد: هو فرض کفایة وذھب أھل الظاھر إل وحوب تیة السجد, واجمعوا علیٰ ان 
التعحد کان واحباء ٹم ٹسخ وذھب جماعة مٹھم إلی بقاء إنجاہہ علی البی كك فھل کان کل خارجاً من الفروض 
لبلة لاسرا وقال گل : ثلات کنیٹ علی: الوتر والنخر والضحی ولم یخرج النی کت لیالِ رمضان خشیة ان یکتب 
وھی: ان یوسفے بن الد السمیؾ سال آیا حنیفة عن الوت فقال: ھی واحبة فقال یزسف: کفرت پا آہا حنیفة؟ 
وکان ذلك قبل ان یتلمڈ عليه؛ کاأنه فھم من قول أبيی حنتیفة کہ أنە یقول: ھا فریضةہ فزعم أنه زاد علی 
الفرائض الخمس؛ فقال أبو حنیفة لیوسف: أبھولی إکفارك إیاتي؟ وأنا اعرف الفرق یین الواحب والفرض کفرق 
ما بین السماء والأرض؛ ئم بین لە الفرق بیٹھماء فاعتذر إلیە وحلس عندہ للتعلم بعد أن کان من أعیان فقھاء 
البصضرق و(ڈا م یکن قرضا م تضر الفرائض ستا وبة تبین أن زیادۃ الوٹر علی الخمس لیست نسخا ھا۔ 

فلت: واستدل ا حنفیة علی و جرب الوتر بروایات وآٹار شھیرۃ کثیر؛ مٹھا؛ ما رواہە أیو داود عن پریئة مرفوعا: 
الوتر حق فعیٰ خَ یوٹر فلیس ساء قال العییٰ: رھذا ححدیٹ صحیح ولنا آخجر ججہ الا کم ق صحہحجفئ و صحجحة۔ 
وعٹھا: ما رواہ ابو داود عن علي تہ مرفوعا: اوتروا یا أغل القرآنہ فإن اللہ وتر بحب الوتر. وأآمخرحہ الٹرمذي 
والنسالي وابن ساج٭؛ وقال الترمذي: حدیثٹ حسن۔ وعٹھا: عا اآخرجہ الطحاريی عنٰ خحار جة مرفوعا: إِتْ الله قا۔ 
أم رکم بصلاہ ھی یز لکم سن مر لسم سا ١ین‏ صلاةٗ العشاء لی طلوغ الفجر: الؤتثر الوترءع ضر لن ۔ 

ومنٹھا: حدیث بی تضرۃ ارہ الطحاوري عین أی یں عن غمرو ہن العاص؛ یقول: ابر رجحل من ساپ 
ابی پٹ آنہ سع رسول اللہ کے یقول؛ إِن الس قد زادکے ملا فصلرھا ما بین صلاہ انستاء إل صلا الصبح 
آ رھی الوتر قال ابو قیم: فگت نا وابو ذر قاعدین الحشدیٹ آخرجهہ الطبراىنِ ضا ى الک '" و وعن 
0 یم ا حیشان: ان علعرو بن العاض ہڑؤد عطب الناس یوم اخمعف فقال: إِنٰ آپا نضرة حدلیٰ ان النبی 2 قال: 
إِن اللہ زادکم صلاق وھی الوتر؛ فصلوغا ما یین العشاء إلیل صلاة القجر قال ابو تمیم: فاذ بیدی ابو ذر ٭قّہ 
فسار فی اللسجد إلی أبی بصرةء: فقال: ا أئت معته من رسول اللہ ہہ قال أبو بصرة: نا سمعته من رسول اللہ کت 
روا اید والحاکم والطبرانِ؛ وإسنادہ صحیح سگت علهہ الا کم۔ وھنھها: حدیث یی رر جہے آخر جد ایل 
ٹی مسندہ مرفوعا بلفظ: من ےم یوٹر فلیس مٹا. وعتھا: حدیث عید اللہ بن عمر واأخرجھ اد ایضا مرفوعا - 


کتاب الصلاۃ ۳۱٦‏ الأمر بالوتر 





٭ بلفظ: إِنْ اللہ زادکم صلاه فحافظرا علیھاء ھی ار تی" واحرج غوہ الدار قطین. ومتھا: حدیث اہن عباس ویر 
رہ الدار تطیٰ بلفظ: أن زرسول اللہ جا ضرج إلیھم یری الیشر والسرور ى وجھ نقا! كء إِن اللہ آمد کے 
بصلاف: وهيی لوت وضعفہ الدار قطبی؛ لکن یقویہ الروایات التقدمۃ وأحرحہ أیضا الطبران لی معحمہ۔ وٹھا: 
حدیث عبلد اللہ بن یزیلد غیٰ آبیه ملعا الوت حق: فعن 1 یوتر فلیس عاء رجہ آپو داود را جاک و صمححة 
فالہ الزیلعيی۔ ومتھا حدیٹ عائشة عژر خر ہہ آہو زید الدبوسی قی,. "گناب الاسرار" ھا قالےت: قال ال مھت 
تروا یا اُعل الم آنَ تن یوتر فلیس منا. وعٹھا: حدیث ںی سعید اندري ا جرحہ ا حا کم . "امرف" 
ران تامغن وتر آز یں فلیصلہ نا اسم ال داز قال اخاگم جح علی شرط الغیتین ول رجا 
ونقل تصحیحه ابن ا حصار نعل وھ رای الثرمذي+ قال الٹیموي: رواہ الدار قطنی وآحرونء وإسنادہ 
صحیح؛ وانتٹ غر بان و جعزب القضاء فر غ . غ لوحوپ الأدای 
رص حدیث ابن مسعود چگ اخرجھ ابن ساجه مَفرعا بلفظ؛ اِن اللہ وت ِب الوتی فاوتروا یا اعل الفرآتَ 
قال الأعرابن: ما تفول؟ قال لیس لك ولأصحابك: وأاجرحە أبو اذ ابتا. وعٹھا: حدیث معاڈ بن جحبل رو 
ارچ ا مد ی مسندہ ان معاذا قدم الشام واعل الشام لا یوترون فقال معاویقۃ: ما لی آزیٰ أھل الشام لا یوترون؟ 
فقال معاویة: وواجب ذلكٹ علیھم؟ قال: ئعوء صمعت رسول ایل کا یقول: زامن ری عز وحل سلاۂ وھی 
الوتر فیما نین العشاء إلی طلوع الفجر۔ ومٹھا: حدیث آأبي عریرة اخرجہ أبو عمر ٹي "الاستذکار"' مرفوعا بلفظ: 
الوٹثر حقء فمن مم پوتر فلیس منا۔ ومتھا حدیث اي یوب آخرحه الدار قطی مرفوعا بلفظ: الوتر سن واجب: 
ا حدیث قاله العییٰ: وآخرج ابو داود والنسائی وابن ماجھ عتھ مرفوعا بلفظ: الوتر حق علی کل مسلم 
ا حدیٹ؛ وظاھر لفظ احق 


ان حبان واأحمد وا حاکم وقال: علیٰ شرطھماء وعٹھا حدیث سلیعان بن صرد واخرجه الطبرانِ لپ 
'الأوسط"' مرفوعا بلفظ: اوتروا؛ فإِنَ اللہ ور بحب الوتر وق سندہ إماعیل بن عمرو ولقه ابن حبان؛ وضعفه 
الدار قطبی۔ ومٹھا: حدیث عقبة بن عامر وعمرو بن العاص أخحرجھما الطبران فی ''الکبیر و"الأوسط"' عنھما 
بلفظ: إن اللہ زادگم صلاق ھی غخیر لکم من مر النعم الوتر؛ وغی فیما بین صلاة العشاء إل طلوغ القحر 
واحرج غنھما أيشا إسخاق بن رافویة آیػ مسندہ. وسھا خدیٹ عید الله بن أوفیق احرجه البیھقی لی 

"اخلافیات" بلفظ: إت الل ز اداکم صلاق وھی الوتے ذکرھا العین وغیرہ, ومٹھا: حدیث عید اللہ بن عمر وی 
مرفوعا: اجحعلوا آحر ضلانکم یاللیل وترل رواہ الشیخان, ومنٹھا: حدیث ابن عمر وڑں رن سر بلشظ؛ 
بادروا الصبح بالوت رواہ مسلم. قال الشوکانی: وأخرجہ آبو داود والئرمڈديی وصححہ والحاکم فٍ 
'المستدرك"۔ مھا جملۃ روایات صلانہ کل التطو ع علی الدابة والفرض والوتر علی الأرض. 2 


الثبوت اللزومی التاکد؛ فإن ا حقوق نجب أذداؤہ إلی الستحق صاحب الحقء ورواہ 


عاید سا ۴۰۷ الأمر بالوتر 


پت و ر2 کے عطق ہے لے ت مع سے ۱۱ن اوت ھی ٠ ٠٦‏ 
سال رَسُول اللہ تک عَنْ صّلاةِ الَْلِء فقال رَسُول اللہ ت: 'صّلاہ اللیْلِ مثتّی مَثفٌیء 





٭ ومٹھا: حدیث أبی سعید الخدري ہثچە مرقوعاً بلفظ: اوتروا قبل ان تصبحواء رواہ ا جماعة إِلا البخاري. ومٹھا: 
حدیٹ جاہر جہچے مرفرعا بلفظ: من خاف ان لا یموم ٹی آخر اللبلء فلیوتر اولەں الحدیث رواہ مسلم. ومٹھا: 
حذیثگ أي سعید النذدری ج مرفوعا بلفظ: اك اللہ ران کے صلاف روھی الوتر روا الطبرانِ. قال الحافظ ‏ 
'الدرایة"؛: إستادہ حسن۔ وقال الزبیدی ‏ ''عقود ا٣یواغر'؛‏ إسنادہ حسن۔ ومتھا: حدیث ابن عمر نا مرفوعا: 
إِن اللہ زادکم لاف وھو وت وف روایقۂ إن اللہ افترض علیکم وزادکم الوترء وق روایة::إن اھ زادکم صلاہ 
اوت وق روایق: إن اللہ زادکم صلاة وھی الوتر فحافظرا غلبیاء ذکرھا ٹی "ند آبی حتف" وسندہ: آبو حخیفة 
عن أبي یعفور: عمن حدلہ ابن عمر؛ والبھم فیە بحاہد کما بسط ٹی حله؛ وروي مثل ذلك عن أبی ھریرۃ عثچہ. 
والاستدلال بھذہ الروایات بوجو الأول: غایة الاہتمام بشائه حؾ روي احرار الوحہ وصعود ابر ومھید 
الخطیة بحمد اللہ والٹناء علیہ والأمر باجتماع الصحابیق وبیان ا حیریة من مر النعم وغیر ذلك کما ورد لی 
بعض طرق ھذہ الروایات: وھذا کله من شواکل الفرض. والٹاني: أن مٹون اکٹر عذہ الطرق مضرحة بصیغة 
الام وحقیقة الأمر الوعوب, والفالث: لفظ الزیادق وفیھا ایضا استدلال بٹلائة وجود الأول: آنہ اضشاف 
الزیادة إل اللہ تعالیء والسٹن تھا تضاف إلی البی ہ. والغان: أنە قال: "زادکم" والزیادة ھا بتحقق ف 
الواحبات؛ لانھا محصورۃ العدد لا س التوافل؛ لأھا لإ نھایة تھا والٹالث: أن الزیادۃ علی الشیء إنما تحقق إٰذا کان 
من جنس المزید علیہ کذا ٹی 'التتسیق'. 
سال رسول اللہ ک: قال الحافظ: وقد سیق فی باب احلق ف الحد: ان السوال اللذکور وقع قٍ السحد 
والنی کِأٌُ علی النتر, فلت: ولفظہ عن ابن عمر ہٹجر: "ان رجلاِ جاء إل البی کل وھو نطب فقال: کیف 
صلاة اللیل؟" الحدیٹ: وہین السائل عن صلاۃ اللیل؛ وٹی روایة للبخاریي: "ان رجلا چتاء لی ہی فقال: کیف 
ضلاة اللیل؟"' والظاھر أنه سال عن کیفیة عدد الصلاق ققال رسول اللہ : صلاۃ اللبل إلخ؛ قال الشافعی 
و وا رء وإنھا حرج سوالاً عن السائل لا یقال: إن ا حدیث مختصر ما ٹی روایة النسائی 
صلاة اللیل والھار"؛ لن زیادۂ لفظ 'الٹھار" فی ھذا الحدیث منکر عند ا حدثین؛ فإن اکٹر أئمة ا-لحدیٹ 
1 ھذہ الزیادء وحل الکلام علیھا سٹن النسالی إذ اخرج عغذہ الزیادة وحکم علی راویھا بأنه اعطا فیھا, 
مثین مشیی'' تقدم معناہ والکلام فی فقھہ وحوابہ ػُّ لقولہ: "مث" یدل علی ان السائل طلب کیفیة العدد لا مطلق 
الکیفیة وتقدم أئه حصر باعتبار ما:دون الرکعتین لا بما فوقھما؛ اثلا یخالف الروایات الواردة نی فعله كلٌ ویدل 
عليه تقابله ہإیتار الواحد أیضا۔ 


کتاب الصلاۃ ۱ ۸ الأمر بالوتر 





' اق "و 8 


فإذا ے شی أَحَدُكمْ الصْبْحْ صلی رَكَمَة وَاجِدة تُوتر لَهُ مَا قد 





پ٣۳‏ ۱ متفردة عند من قال یہ ومضافة إل رکعتین تما مضی عند من ذھغب إليھ۔ ''وتر" لہ الرکغة "لهٴ 

ي للمصلی "ما قد صلی" قبل ذلك من الٹو النوافل. اختلفت الأئمة ‏ عدد رکعات الوتر: فقالت الأئمة الٹلالة 
ہو سو رظ سول الةحاَة و التابعم بعد ن پإہتار اثر کعة الواحد وقال (ماھ التِمة اہو حئیقة وصاحباہ ابو یو سف و ساد 
بإیتار ٹلاٹ رکعات, قال ابن العربی: پت سفیات اثٹوری الاپتار ٹلا رکعات وھو قول عالك لی القتیام: 
قلت: وھو مذھب جمھور السلف. قال العینی: روی ابن ن آئی شیية عن الحسر ن قال: أجمع السلمون علی آن الوتر 
تلاة لا یسلم الا ٹی آخرھن: وقال ٦‏ ا مع اللسلمون إ یىی آخرهہ حوهو؛ وروی الطحاری غن عمر بن 
عبد العزیز: أنە البت الوتر با مدینة بقول الفقھاء: ثلاٹا لا یسلم إلا ٹی آخرھن, واتفاق الفقھاء بالمدینة علی 
اشٹرائل الٹلاٹ پتصلیمة واحدث لی لكغٰ عطا ثقل الناقل اثتصاص دُللفٰ بای یش والٹوريی واصحافعما وم 


ہے 

ؤَ ' 3 
خغاقے گ دا 7 ا ۹ ال سے ۱ : ۰ ۰- 
قال: یوٹر پٹڈلاٹ ا پفصل پینھن ععر وعلی واین سسعود و حدیفة واںل بن کعت وابن عباس ونس واہو ا سس2 
- ۔.. ہی ٭ےثنقنےہے 7 ' :- 
وعغجر بن عبد العزیز والفقھاء الِےےعة واھل الگو فة اقلت: والفقھاء ال ےعة شم سعیاد بن السسبے؛ و عغرو؛ 


والقاسم بن محعمدء وابو بگز بن عبد الرخمن وخارحة بن زید: وعبید اللہ بن عبد اف مساق پر یسا سم 
قالوا: إن الوتر ثلاث لا یسلم إلا فی آخرھا. قال النیموي: وعن أبيی عالدة قال: سات آبا العالیة عن 

فقال: علمنا اضحاب مد تا أو علمونا أن الوتر مٹل صلاۃ امغرب؛ غیر ا8 تقر ٹی الثالئق فھذا وثر 0 
وھذا وت التھار رواہ الطحاويں؛ وإسنادہ صحیح. وعنٰ الققٌاسم قال: راینا اسنا متذ اف گنا یوترون بٹلاٹہ 
وإِن کلا لواسع وارجو أن لا یکو بیشیء عنە بس رواہ البخاري. وآخرج محمد بن نصر ق قیام اللیل عن 
عبيك بن السباقف: أن عمر جقٌے ما دفن آبا بکر لہ بعد العشاء سی اوتر لاٹ رکعات: واوتر معہ ناس من 
السلعین وق روایة: لم یسلم إلا فی آحرھن وقیل للحسن: إِن ابن عمر کان یسلم ٹپ ال رکعتین من الوتر فقال: 
کان عمر أآفقه من ابن عمر ہر کان یتھض فی الٹالثة ھکیو وعن عبد اللّہ: صلاۃ المغرب وتر صلاۃ الٹھار: 
ووتر اللیل کوٹر الٹھارء وعن انس جئچہ: أنہ أوٹر بٹلاٹ مثل الغرب لم یسلم بیتھن وعن أبي العالیة: للیل وتر 
راھان وت قوش التھار صلاة المغربء ووتر اللیل مثل وعن خلاس بن عمرو ععناہ؛ وعن بکر بن رستم: 
جبعت الحفسن وخمداً وقتادة وبکر بن عید اللہ ا مرن ومعاویة بن قرة وإیاس بن ععاویة یقولون: الوتر ثلاٹ: 
وعن أبی إسخاق قال: کان اصحاب علی وعبد اللہ لا یسلمون ‏ الوتر بین الرکعتین؛ وأخرج محمد فی "'موطنہ' 
غعن ابن مسعود وب قال: الوٹر ثلاٹ کٹلاٹ الغرب: وقال ابن عباس: الوٹر کنلاة الغرب؛: وأخرج الئیعوي 
عن السور بن خرمة قال: "دفتا با بکر للا فقال عمر چٌچہ: "إقی مم اوت فقام وصففنا وراءہ فصلی بنا ٹلاٹ 
رکعات لم یسلم إلا فی آحرھن"' اخرجہ الطحاوي؛ وإسنادہ صحیح والآثار فیھا کثیرۃ بسطھا الطحاوي وغیرہ؛ 
وعذہ الآثار ححة لن قال: إن الوتر ٹلاٹ. قال القاري: ولا یوحد مع الخصم حدیث یدل علی تثبوت رکعة 


مفردة ٹی حدیث صحیح ولا ضعیف,ء وقد ورد الٹھي عن البتیراء ولو کان مرسات والمرسل ححة عند اجمھور. 


کتاب الصلاۃ. وس الأمر بالوتر 





وھ و ےج0 


۷ - مالك عن یحبی بن سُعیدٍ؛ عَنْ محمد بُن یَحّی بُن جبّان, عَنْ این مُحْریز: 
ا خلا کے کلاتض تین ٠‏ سَیع رَجُلَا پالشام يُکتّی آا مُحَمّد یَقُول: 


اچ سی ٣‏ لی سو عي 


ان الو وَا٘جبٌ؛ قال لمخدجی: فر ہت لی ُبَادةَ بْن الصّاِتِ فاعترَضّتٗ لہ وَهُو 
ای ثح إلی ۱ مج فاخب رہ بای قال 2 و ا قَال کت کذب .- مل 


ى اأ٘خطاً 


تملث رون ال قل بل ' 'م عق اف کیٹ بھاع رع انت 


یدعی !خ: بیناء ا جھول "الحدحی" میم مضعومة فخاء معجمة ساکنة ففتح دال مھعلة وکسرھا فحیم 
فتحتیة: نسبة إل مخدج بن ال حارث کما فی "الترتیب'. "سمع رجلا بالشام یکن أبا محمد" الأنضاريی صضحای: 
اختلف قٍ ا مه. "'یقول" أي آبو مخمد؛ "إِن الوتر واحب" ویە قال ابن السیب وغیرہ کما تقدم. ''قال اللخدجی: 
فرحت'" متکلم من الرواح "إل عبادة :بن الصامت' بن قیس الأنصاري وی المدنء احد النقباء البدري؛ 
صحابی جلیل القدر مات یالرملة سنة ٤ھ‏ ولہ ۷۴ سنةة وقیل: عاش إلی خلافة معاویة جؤ ''فاعترضت" 


او 


الوتر واحبء وفیه استباحة الفتوی نما خف من السائل فی الطرق؛ ضا إعلام الفی با قاله غیرہ عسی ان 
یتدبر فیه۔ "قال عبادة" بن الصامت: "کذب آبو حمد"' أي غلط ووعھم وتقدم معیٰ الکذب: قال 0 
الکذب علی ضریین اأحدا:؛ لا یآئم صاحبہ؛ وعو علی ضریین اأحدھما: آن یقع فیه علی وج السھو وا 

والثان: أن یتعمد ذلك فی ما بجب فیه الکذب: مٹل: ان پسٹٹر رجلا یسال عنه مر سیت مت 


أيی تقنیدتے اہ و تطلبتہ وھ رائح یَ العد'' قصادقف 'فاخبرتہ بالڈي قال آہو بل " الأنصاري 7 


الکذب. والقسم الٹان؛ ما یأٹم صاحی وھو فیعا بتعمد الکذب لپ غیر مٹل ھذاء انتھی ععناہ: 
جس صلوات ۱: متداً "کبھن' اي فرضھن "اللہ عزوجل علی العیاد" خیر البتداء ووجہ الاستدلال: أنه إذا 
لم یکتب إلا الخمس, فآفاد أن الوٹر لم یکتب؛ ولا یرد ھذا ا حدیث علی من ذغب إلل وحوبہ لوحھین الأول 
لأنہ پتحان بقوله کنا ان الله آبد کے پضلا9: الحدرث)ء فعلم ھا زیادة عغلی هذا امس فیحتمل أله و حب بعد 
ڈللگ: والٹان: ان الاسعقالال ی٭ من مقھوم العذد ولیس بعجة عند حقاعة من أُھل الإأصسول: وھنا کن ھب ا ی 
وحوبه عمعیٰ الفرض: وآأما ا حنفیة فلا یرد علیھم أصلا؛ لأنه لا معارضة عندھم فی قول أبيی محمد: إن الوتر واحب؛ 
ل عبادة؛ الکتوبة خس؛ لأن الواحب عندھعم دون الکتوہة والفرض کما تقدم عن بجاعد؛ إٍذ قال: لوتر 
سےا حب وم یکتب؛ وتقدم عن إمام الأئمة ة أبيی حنیفة صاحب المذھعب: انا أعرف ا لفرق بین الواجب کفرق ما لی 
السماغ والڈرض 2 اللٰشھور صن فضلااء الدرس وشراح احدیٹ: ان خحدیث الیاب ححة علی اختقيةء ولا بمکن 
الاستدلال به علی خلاف الحنفیة للوجوہ الثلالة الذدکورة؛ نعم خو حجة للحنفیة ہلا مریة ق ذلك؛ فإن الال -> 


وا 
23 


کتاب الصلاةۃ ك۳ الأمر بالوتر 





مَنْ جاء هِنٌ لم يَضَیَع ُهِنٌ غَيَا اسْتِعَفافًا بحَفَھنٌ کَانَ لَهُ عِْد اللہ عَھْدٌ ان يُدّعله 


ےا سر تا 


لْحنّة ومن لم یاتِ هن فليْس لَهُ عند ال عَيْت إِن کاء عَلَبَة ون شاء اَفْعَلَهُ الگُة'/ 


سیا 


2327 5 


۸ - مَّالك ۶ء عَنْ أبي بُکر بن مر عَنْ سُعیدِ بْن يَسَار أَنهُ قال: ئا این کم 


ا گوس مھت تھے 
ا ان تر پرو الد لن شیة: فلا خشیت الیم ا لت فاؤٹر تاج ون 





- اتل ھا الاضحابیان: آو 


١‏ آس 


عمد و عبادہ؛ وذکزر ادہ٥‏ ڑا س_عطضدلكة ولا حجة یی مسندله پگ لہ ال لو جوہ الٹلالة 
للذکورق وم یذکر ابو محمد مستدلہ ق ذلك فھو إِذا قول صحابی لم یدرك بالقیاس فیکون فی حکم امرفوع 
سا ثبت:ن اَل و لأن أنواع الأحکام من الفرض والوجوب وغیر ذلك مما لا مدخل للقیاس فی فیکوٹ قول 
یی خمد: "ان واحجب" تقو ظا یکسا فو سا اہ ترردك فتامل فا بعد ٹی غیز ىا اللختصنر 

فمن جاء قھن: وادامن بخیٹ "لم یضیع منھن شیٹا' قال این عبد البر: ذغیت ظائفة إلی أن التضییع المشار إليه 'غھنا 


ا - از حے ہس ڑا 1 ۶ 2 

لْ لا یقیم خدودھا من عراعات الوقتِ والط 7 م الر کو خ والسجودء ویؤیدہ لفظ الترمذي وای داوڈد؛ فن 
: 7 1 : 1 لع وم 

ت ورضوعءشن وصلاھن لوقتھن؛ واتم ر کون ومن رعشوعغعھن , 'امتغخفافا می قال الہاحی: 


اعتراز عزنع السھو والنسیانء فمن ثقص مٹھن شیئاً غالاً بذلك وقادرا تی إقامہ فذلك الستعف الدي لا عھد 
”کان لھ عند اللله' یااگ ۰ وتعال "سید" وھو الأُمانْ زالمیٹاگی قال الما یا العد حقظ الشيء ومراغاتف حا 
فحالا سی ما کان ری اق یق کی شر (فرہ تر مت سے سید ایاعر علق شیا لاہ وعید 


۲ 1 . پ ۰ عو 1 پل 7 گے 
الْعَاَئِمنٰ ٌفظ عیدہ انل یعذقٍی ووعدہ حفیق بأنْ ا حتف فسمیے واعددث عھدا؛ ہازہ اوئقیق سن کل وعلہ. اآںنں 
زا تعلھ اَی ة" سم السابقٰ؛ : سن غیر تقذم ضٌداتے۔ قال الزرقاىی: "ان پدعل'" ربز متداً تد وف آئی شو و حقة 
نع 


اون أو ناد لع "ومن بات گن" علٰی 0 لو جہ الطل ب شرعا :فی لن نل الله عید اِن شاۓ عڈیہ'" عدلٹ 


وان شاء أدعله الئة"' بزحتہ فضلث رھدا سن ق آت اك الصلاةِ لإأ یگ ولا یتحتم عذایف؛ ہل ھو_ خحعت 


سنا 


اللشییة, قال الباحي: فیه رد لم قال: لا یغفر لە؛ ولن قال: إِله کافر والمعی ‏ م یأت پە مع [مانہ ملخصا۔. 


قال سعید: یه ن یسار الراوي؛ آغاد ڈک گرہ ٹی روایة جع و ولفظ حمد: 


رواية بجی کے 0 شرسرفع وأتعدث معه حي إِذا عشثیثٹ 

اذ یطلع الفجر تخلفت فنزلت فاوترت"؛ ا حدیث. '"'فلما حشیت'' طلوع ''الصبح' فيه ححة لن قال بفوت وقتہ 
٠‏ ط ' ا ۶ ١‏ ک 

و ہے وو جو 0رک و مس 'فارثرت" علی الأرض ادرکته ورحقت 

تعقپا ٠١‏ ٰ 1 ۱ ےےل َ وا ے ے 0ا 7 


وفیهە ححة أیضا لن قال: یفوت وقت الوتر بطلوع الفجر؛ لان اپن عمر یں لم ینکر علی ذاك الخشیةء وسیات 


ا 1 ۴ آ 5 2 7 
یی تخقت طلو خ الفجر بفوات الوتی؛ 


غٍ ےج ۴ وا سے 9 : الہ ىف غ٤‏ 2 1 ٠‏ ۱ 6 عق 
مذاقب الائمعة فیة, فترلت فاوثرت علی الارض فقال بل اللھ پر غعر گر ' اي الك فی رسول الٹھ اسوٹ ے 





٭ یگسر امَرة وضعھا: ما یٹاسی یہ وعو ععی القدوۂ "حستة؟ فقلت: بلی والل'' فیه اخلف ما یراد تاکیدہ وإن 
م ٹج إليه, 'قال"' ابن غمر: "'قَإنِ رسول بے کل سان یوٹر علی البعیر" قال العی': البعیر: ا لحمل الباڈذل: وقیل: 
الشذع؛ وقد تکون للاڈٹی وحکی عن بعض العرب: شریت من لین بعیریي. وٹ "ا مامع": البعیر بمنزلة الانسان 
بجمع الڈکر والمؤنٹ من الناس إِذا رأیت جملا علی البعد. قلت: ھذا بعیرء فإذا استابتہ قلت: جمل أو ناقة, مغ 
علی أبعرة وأباعر وأباعیر وبعران. وبوب عليه البخاري وا حدثون: "الوتر علی الدابة" قال العمیٰ: ترجم ا ٹنبیھا 
علی ان لا فرق بیٹھا تھا وی ن البعیر فی ا حکم۔ استدن یه من قال: إِن ا لوتر سنة؛ لافھم اأجمعوا علی أنه لا یصلی الفرض 
علی الدواب إلا یق شدة الخوف خاضة آأو غلبة اللطرء ففيہ خلاف: والاستدلال قیه بوجھین: بالمرفوع منە؛ وبقول 
این عمر تل الصحایي؛ ولا یصح الاستدلال بالمرفو غ سہ؛ لإأن الوتر کان واجبا عليه کڈ فایتارہ علی ال احلة 
لا بمکن إلا بالعڈر۔ قال این عبد الیر: آجمعوا علی آئە لا یصلی الفرض علی الدواب إلا ٹی شدة الخوف خاصة او 
غلیة مطرء بان کان اماء فوقہ وتحتہ ففيه خلاف, فلما اوٹر كػُّ علی البعیر علم آنە سثة 

قالے۔الزَرقاعۃ لکن اتفکل انی سای 8ا وجوے لوت علية ٹگیے باھ رکا ریب مات غل 
الوجوب ا حضر بدلیل إیتارہ ٣‏ راکباً قی السفرء وھذا مذھب مالك ومن وافقہ والقائل بوحوبه عليه مطلقاً قال: 
بتمل الخصوصیة لە أو أآنه تشریع للمة تھا یلیق بالسنة ٹپ حقھم وبعدہ لا یخفی, وا حضائص لا تبت بالاحتمال, 
قلت: ولا ححة فیە ولا نصف ححة علی من قال بوجحویہ؛ لأھم قالوا: إنه کان قبل اتاپ مستخباء فیمکن حمله 
علی ذاك الأوان سیما إذا ورد ما بخالفہ أحرج محمد ٹٍ موہ عن سعید بن یسار: 'آزہ ہے اوتر علیٰ زاحلتہ 

قال حمعد: جاءٰ ھذا ا حدیث وحاع غیرة)؛ فاخب إلینا أن یصلی علی راخلتہ تطوعاً ما بدا لله فإذا بلغ الوٹر نرل 
فاوتر علی الأرض: وھو قول عمر بن الخطاب وابن عمرء وهو قول أبي حنیفة والعامة من فقھالناء وقال أیضا: 
لا باس بان یصلی السافر علی داجه تطوعاً پھاء اما الوتر والکوبڈ فافعا تصلیان:علی الأرش: وبذلك حاوت 
الآثار الکٹیرۃ عن این عمر وغیرہ فی الإیتار علی الأرض؛ متھا: عن بحاعد قال: "صحبت عبد اللہ ابن عمر ھظر 
من مکة إلی الدینةء فکان یصلىی الصلاة کلھا علی بعیرہ تحو الدینة إلا الکتوبة والوتر فإنہ کان ینزل هما؛ 
فسألہ عن ذلك فقال؛ کان رسول ال کل یفعله" ا حدیث,: قال العییٰ: واحتجوا ھا رواہ الطحاوي بستدہ عن 
حنظلة بن ابی سفیان عن نافع عن این عمر ا: "نہ کان یصلى علی راحلدہہ ویوتر علی الأرض ویزعم ان 
ول 8 کذلك کاٹ یفعل"ء وھذا إسناد صحیح؛ قال: فابتارہ گػُُ علی الراحل فیحوز ان یکون ذلك 
قیل أن یغلظ أمر الوتر ٹم أحکم من بعدء و م یرخص قٍ تر کہ فالتحق بالواجیات ٹ ھذا الأمر 

فعلم بذڈلك أن الاستدلال بالمرفوع لا یضح بوجوہ شن؛ فلم بیق الاستدلال فیه إلا بالآٹا فلو صح ھذا فیؤول أنە 
من متھب ابن عمر ٌما؛ ومذاعب الصحابۃة فیه مختلفة فلو اقندی اأحد بفعل صحابى دون آخرء فلا ضیر فیه - 


کناب الصلاة ۴۰۲ الأمر بالوتر 





کرٹ 


حشٍیث الصہٌح لے 2 ز]۔ فاہ وثرت؛ ا ا ا ا 4 لس لغ . 37ا02 ال اص سی 
سافن وق سی ِ ٦‏ 
فقلت: سط وش تسا کر لف ٔ البُعیر. 


۹ - مالك عن یحتی بن سُعیدِ عَنْ سُعیدِ بن المسہیب اَلَهُ قال: کان آپز بکر 


۱ یی کین .لی سے لہ ۴ ا مو او کک - 
الصّدَيقٌ إِذَا أَرَادَ ان يَان فراشة أَوش کان شت نے اح حر اللَيْلء قال 
ہے وس کو علض تورم سا سے 5ے 3 

سعید بن امب اما انا اذا جئت فراشی اوثرت؛ 


جن 
اایو: 


۱۰ - مَالك أَنَه بَلعَه: آنِ رجا سال ؤك عَبْدَ الله بن عُمَرَ عَنْ الوتر أوَاجبٌ ھو؟... 





عو پروی اب ٴ ن اہن ععر ا اُنشا تتلاإقے ذلك کما سیان؛ والأوجه عندي ڈ ٹی ابمشواب: ان تھب 


ابن مسر تاا: ان الوتر ٴ نے ہس سس ضان حکي عنہ پی "'اللغیگا؟" پروایه ا فا خہ, قال 
تی "الفٹح الر انی" عن العلامة العیی: قال ابن سیرین وعروۃ بن الزبیر والشخعی وأبو حنیفة وأبو یوسف وحمد: 


ى 


یرد ال وع اک می ال اثض؛ وروي ذلك غن عرع و ابنہ عبد الله لہ یی روایة ذکرھا ابن أبی شیبة 


یی مصتلہ وعند الطحاوي: ان الوتر علی الراحلة قد ئسخ؛ رکان ما فعله ابن عمر من وترہ علی رحله قبل 
علمه بنسخہ؛ ئم ما علمہ رحع إليه وترك الراحلة: 

فر اش: بالگسر سا یفرش؛ جمعہ فرش کنا بی ''المقاموس چا وا معیٰ إذا راڈ الوم اوتر قبل ان ینام اذا با حزم 
وقد أمر ہت آیا الدرداء وأیا ذر وبا شر یرۃ ئ ان ل٦إٴ‏ ینام احدھم إلا علی وتر. 'وکان" انی ۱ا2 ا 7 


اخنطاب و یوتر آحر الیل" خلا پالقویَ واخرج آہو داود عیٰ ای قَتادة: ان ایی ا قال لی بگر توتر 
فال: اوتر من اول اللیلء وقال لعمر طلجء: مچ توتر؟ قال: آخر اللیلء فقال لأي بکر: آئعڈ ھذا باخذرہ وق 


نسخة: پالحزم ؤوقال لعمر: اذ عذا بالفوق وأخرحه الترمذي وصححه علی شرط مسلمء؛ وقال و 
إسنادہ صحیح وروی وہ عن آبي عزیرۃ عند البزار والطبران ق ''الأوسط"ء قال؛ سال الني ک5 آیا بگ 
گیٹ ٹزٹر؟ قال: اوٹر اول اللیل؛ قال؛ حذر کیس: مئم شال تیر یقچہ: یف توتر؟ قال: من آخر الیل قال: 
ری معان: وی إسنادہ سليعان بن الدر الیمامي: وقد ضعف۔ "'قال سعید بن السیب: أما آتا اذا" ُردت النوع 
و'جثت فراشی"؛ للأنام ف_'اوترت"' قبل ذلك کفعل الصدیق الآکبر عٹت اتباعاً لفعله آو اذا با حزم. 

اراجب ہو: آو سنةة ''فقال عبد اللہ بن عمر' فی جوابہ: ''قد آوٹر رسول اللہ کڈ واوتر نلسلموٹ" اکفی بالدلیل 
عن الدلول: فکأنه قال: واحب بدلیل مواظبتہ پچ وإجماع أھل اڑسلامء قاله القاري؛ قال الراویي: 'فجعل الرحل“ 


السائل ''یردد عليهٴ ویگرر السڑال: ویطلب ال حواب الصریح و یف بالتعلمیح, ''وعبد الله" بن ععمر یردد جوابہ > 


کتاب الصلاۃ ۶۷ الأمر بالوٹر 
چک حا سال ا سے لا سے ھ اقم مھ حزلف جح وٰرہھ لیے ود ے کے یتھ و7 و توق 
فقال عَبّدُ اللہ بٔنُ عُمَرّ: قد أوْتَرَ رَسُول اللہ ئل وَأوْكرَ المُسْلِمُونء فحَعل الرّخُل يُرَدهُ 
سس سی کی رق ال ا عو مِ کور ے رق 7 ی ان وع نو 
عَليْه وَعَبْدُ اللہ یقول: أوکر رَسُول اللہ کڈ وَأوتَرَ المُسْلِمُونَ. 

این مر 


- 
اع سی لی 
. 


7 لو ھا سس ن0 کا ھا افو بھی او ری ہت پت سی وا جے ا یا 0اا 
1 - مَالكٰ آلَەُ بلغة: ان عائشة زوج النبیٌ من کانت تقول: من خحشی ان ینام 


او ہر کر و کی کس سی ہے ان می اک ہے کر ان فقاو کے 
حتی یصبح فلیوتر قبْل ان ینامء ومن رجا ان یستیٔفظ آخر اللیل فلیؤخر وترہ. 
و ے9 


۷(٢‏ - مَالك عَنْ تاقع: آَنهُ قال: كَثّتۓٗ مع عَبّد اللہ بن عَمر ہمَکة وَالِسماء مُعَمَة 


و 


2 ےا 2 س٭۰00(ج2- ہے اروا سے نے ہے یو اع می کے 
فخشِيٗ عَبّدُ الله الصبح فاوٹر بواحد؛ لم اُکشّف الیم فی ان عليه ليّْلا+.... 


- 'ویقول" فی کل مرة؛ قد "اوتر رسول الل له واوتر السلمون" قال الباخی: یتمل ان عید اللہ بن عمر ہن 
تد علم أنه غیز واحب:اقلت: وکكذلك |ذا علم اب عغمر ا نہ واحب۔: وغ پر الرحل أغلا لذلك کما تری: 
ول یر الرحل أھلا ذا للقدار من العلم؛ وکان بخبرہ نما ہو بتاج إليہ من آنە أكُ اوتر وأوتر السلمون بعدہ: 
وطوی عنہ ما لا بحتاج ھو إلی؛ ویجتمل ان ابن عمر دا لم یتبین لہ حکم ما ساله عنہ؛ فاحاب بھا کان وترك 
ما آشکل علیة. قلت: ویتمل آأنِ ابن عمر دا کان بعرف آأنه واحب؛ وعبز غنذا السیاق؛ لأنه دلیل علی 
الوحوب کما تقدم عن القاري آو تورع فی الحواب؛ لعدم ماعہ منە کٍُ شیا نی ذلك نصاء قال ابن عبد اللك: 
حشي ابن عمر ہد إِن قال: واحب یظن السائل وحوب الفرائض؛ وإن قال: غیر واحب یتھاون ہە ویٹرکہ. 
قال القاري: وھذا الطریق هو الأحوط. 

من محشي ا خ: وخاف "ان ینام حیؾ یصبح"' أي یدخل بی الصباح بطلوع الفجر الٹانی لی حالة النوم: "فلیوتر 
قبل ان ینام" حؾ لا یفوت عنه الوقت الاختیاري للوتر عند ا الکیةء ومام الوقت عندنا الحنفیة والحعھور کما 
تقدم مبسوطا فی وقت الوتر "ومن رجا" أي غلب علی ظنہ لعادتہ أو لأمر آخخر "ان بستیقظ" في "آخر اللبل؛ 
فلیؤخر وثرہ"' إلی آخر اللیل! فان ذلك أفضل: قال لُ: احعلوا آحر صلاتکم باللیل وتراء وتقدم قرییاً عن 
حابر؛ قال ک: من طمع منکم أت یقوم آخر اللیل فلیوتر من آخرہۂ فان صلا آخر اللیل مشھودةء وذلك 
آفضل ومن خاف منکم ان لا یقوم من آخر اللیل؛ فلیوتر من اولہ وعن عائشة جئدء قالت: "من کل اللیل 
أوتر رسول اللہ ل وانٹھی وترہ إل السحر"ء وروي نحو ذلك عن علي <ئچہ عند ابن ماجہ. 

فخحشي عید اللہ: ابن عمر در طلوع 'الصبح فاوتر'' برکعة 'واحدة"' علی وفق مذھبہ 'م انکشف" أي ارتفع 
قی اٹاء صلاته ”الغیم فرأی ان عليه لی أي رای اللیل باقیة والفجر لم بطلع بعد 'فشفع"' وترہ "بواحدة"' أي 
ضم بوترہ رکعة واحدة آخری؛ فصارت شفعة., قال الباجی: تحتمل أنه ‏ م یسلم من الواحدة قشفعھا باخری - 


کتاب الصلاة ٤‏ الأمر بالوتر 


فشّفع بوَاحدة تم صلی بَمْد ذَلكَ رَكَعتیْن رَكَعَتَْنء فَلمًّا حَشي الصبٔح أَوْتَر وَاجدة. 
٣۳‏ - مالك عَئ تافع: ان عَبَْ الله بْن عُمر كَاكّ يسَلمْبَینَ اپ کو اہ کان 


5 سر خی وئے حر 
الوتر حتی یامر ببعض حاجته. 





- علي رأي من فال: لا یتاج فی نیة أول الصلاۃ إ ی اعتبار عدد الرکعات: وخختمل أنه سلم. قلت: والظاھر 


1 


الثان؛ للفظ مم ٠‏ ورھی للتراحی: فیکون ذلكٰ مذھبة والعجب من نٹ ل الباحی: ؛ ان الحنفیة إذا اولوا قوله کا 

فلیوتر بواحدہ بن يضعھا تّ1 الشفعة التقدمة ہدوت السلام ابطلوا هذا العاویلء وإڈا احتاجوا ِلٰ ذلك ہائفسھم 
قیق أثر الباب لم بیق فیه النکار وھذا التوحیه وإن احتارہ القاري ضا لگن لیس نی عله؛ فإنه بخغالف مذدھب 
الفاعل؛ ان ابن عسر شی قائل بنقض الوترء ققد احرج اید پستادھ عی ‏ اہن عتعتر: اه کاٹ إذا سٹل عن 
الوترء قال: أما نا فلو اوتثرت قبل ان آنام: ٹم اُردت آن اأصلی باللیل شفعت یواحدة ما مضی من وتري؛ ٹم 
صلیت: میق مٹی) فإذا قضیت اصلاق ارثرت بواحدۃ'"' الحدیث: "ٹم صلی بعد ذلك رکعتین رکعتین"' للتھحد: 
"'فلما خشي" طلوغ 'الصبح" بعد ذلك "اور :پواحدۂ'"' قال الزرقان: هذہ مساله یعرٹھا أھل العلم ب--"'ئقض 

الوت ' روب عللة عٰ علي وعثمان وابن مسعرد و غیرھشم مر عدھهھم ال لزرقانِ؛ وحکاہ الثر اي عن جخضاغعة من 

اأصحاب الببی ومن بعدھم قال: وٹھب إليه إسحافء ٹم قال الزرقان: وخالف ںی ذلكف جماعة منٹھم ابو یک 
کان یوٹر قبل أن ینام؛ ٹم إِن قام صلی وم بعد الوتر وروی مثله عن عمار وعائشة لئ وکانت تقول: أ وتران 
فی لیلڈاا إنکاراً لذلك: وھو قول مالِك والشافعی والأوزاعی؛وأحمد وأنی ٹور وغیرغم۔ قلت: ویە قالت ا نفیة. 

قال الشوکانن: وبہ قال الٹوري وابن الباركء وحکاہ القاضی عیاض عن کافة أھا ل القبا) رع ترزہ گل 

لا وثران ٹی لیلةۃ وھو حدیٹ حسیٰ آخر ججہ النسائي وابن خزعة وغیرمما عن طلق بن عليء قالہه اخغافظ قال 
الش وکاق: وحسنهھ الترمڈدی؛ قال عبد الحق: وغیر الترمذي صححہ: وآخحرجہ ان حبان وصححھ. 

کان یسلم بین الرکعتین: یعی بعد الشفعة وقبل الرکعة الثالشة ٹی الوتر: حؾ ینکلم ویأمر بیعض حاحتہ: والکلام 
متفرغ علی جواز الفصلء فمن اجاز الفصل یح الکلام يسا والفصل بین الشفعة والوٹر الذي عو مذھپ ابن 
عمر مروي عن بعض من الصحابة الأخر أیضاء وروي عن جماعة من الصحایة عدم الفصل کما تقدم ٹپ عله. 
قال پٍ "البدائع: وعن الحسن قال: أجمع السلمون علی ان الوتر ثلاث لا سلام إلا لی آخرھن وقال الکرخحي: 

اجمع السلمون إلی آخرہ نحوہ؛ وروي ہز عمر بن عبد العزیز أنه أثبت الوتر با مدینة بقول الفقھاء: ٹلاٹ لا یسلم 
إلا تی آخرھن وغیر ذلك ما تقدم میسوطا فی رکعات الوتر؛ فقول الحمھور أوٰ؛ واعرج حمد بن نصر عن 
عبیا بن السباق: ان ععر ما دقن ابا بکر بعد العشاء الآخرة أوتر بٹلاٹ رکعات؛ وأوتر معه اس من 
المٰسلممین؛ وق روایة: یلم إاؤا یق آخرھ > قیا ل للحسن: ان اے: ہچ "کان سلمق آئز کعتن سپ ن الوتر ے 


کتاب الصلاۃ 0س الأمر بالوتر 





اس رع 


۹٤‏ - مَالك عَنْ ابْن شٹھاب: ان میا ون وقاص کان يُوترُ بمَْ الْعتمَة وَاجِدۃ. 
قال مَالكَ: ولس لی هذہ ال عندناء وَلکَن أُذنَی الوٹر لُلاٹ. 

٥‏ - مَالك عَنْ عَبِْ الله بن دِینار ان بد الله يْنَ عُمَرَ کان یَقُولُ: صَلاه المَفربٍ 
وثر صّلاة الٹْھَار 


< فقال: کان عمر مق آئقہ من ابن عمر یر کان بنھض پٍ الٹاللة بالتکییں وقد أخرج النسائی عن عائشة: 
ان البي کل کان لا یسلم فی رکعؾ الوتر۔ قال النیموي: إسنادہ صحیح وقال الحاکم: علی شرط الشیخین 
وروی أحمد عن عائشة بسندہ بلفظ: "ئم اوتر بٹلاث لا یفصل ہیٹھن"؛ قال الئیموي؛: بإسناد یخبر بہ. قال ب*ی: 
”قال مالك؛ ولیس علی ھذا' الاثر "العمل عندنا" أغل الدینة بان یصلی رکعة واحدۂ فقط لا غیر "ولکن ادن" 
اي أقل ''الوتر" عندنا "ثلاث" کما قال يە ا حنفیةق إلا ان الفرق بین ا لحنفیة وا الکیة: ان الٹلاث کلھم عندنا 
ا حنقیة بتسلیعة واحدةء وعند ا الکیة بتسلیعتین وھذا علی روایة 'الوطا" وفیه روایات آخر ذکرھا الباحی؛ 
لکن الشھور پي متون الالکیة هي روایة ''اللوطا'. قال نی "الشرح الکبیر": کرہ وصلہ بغیر سلام لغیر مقتد 
بواصل: وکرہ وتر بواحدة من غیر تقدم شفع؛ ولو مریض آو مسافر. وت "'الدونة"؛ قال مالك: لا ینبغی لأحد 
أن یوٹر بواحدة لیس قبلھا شيء لا فی حضر ولا فی سفر لکن بصلی رکعتین ٹم یسلم ٹم یوتر بواخدۂ. 
ؤثر صلاة الٹھار: وأخرج ابن ابی شییة بروایة ابن سیرین عن ابن غمر مرفوعا قال: صلاۃ الغرب وٹر التھا 
قال العراقی: إسنادہ صحیح وقال ابن الترکعاني: أخحرحه النسالی وھو علی شرط الشیخین: ولأحمد عن ابن 
ععر مرقوعا: صلاة الغرب وتر الٹھا فاوتروا صلاة الیل ورواہ الدار قطیٰ عن ابن مسعود مرفوعاء لکن 
سندہ ضعیف؛ وقال البيھقی: الصےحے< ح وقفه علی اہن مسعود؛ وآحرج ابن أبی شیبة شیبة عن عائشة؛ قالت؛ "اول عا 
فرضت الصلاة رکعتین إلا اللغرب فإتھا وتر الٹھار"ء وعن الشیبان عن حبیب عن ابن عمر ٹر قال؛ صلاۃ 
اللیل علیھا وتر وصلاة الٹھار علیھا وتر یعیٰ الغرب آخر الصلوات: وأاخرج عن محمد قال: لا اأعلمھم 
بختلفون ان الغرب وثر صلاة التھار وعن بحاعد قال؛ الغرب وتر النھار؛ وعن این سیرین مرسلاء قال لہ 
صلاة القرب وثر صلاۃ الٹھارء فاوتروا صلاة ال وعن عبد اللہ: الوتر ٹلاٹ کصلاة الغرب وٹر الٹھار: 
ومؤدی الکل واحد یعیٰ أن صلاۂ الملغرب توثر صلاة الٹھار؛ فکذلك ینبغی ان توتر صلاة اللیل ہوتر؛ وا ثلیة 
تقتضی أن یکون وتر اللیل ایضاً کارب ففيه ذلیل لن قال: إِن الوتر ٹلژٹ بتسلیمة واحدةق قال الآإمام محمد 
بعد ذکر آثر الباب: وھذا نأخخذء ویتبغی لمن حعل الغرب وتر صلاۃ الٹھار أن بجعل وتر صلاۃ اللیل مثلھا لا یفصل 
بیٹھا بتسلیعةء کما لا یفصل ہین صلاة الملغرب ہتسلیم وھو قول أبي حنیفة, 


تاب الصلاۃ ٦ں‏ الوتر بعد الفجر 





قال بجی: فَالَ م٘الك: مَْ اور او الَیلِ تم تام تم قَام فَّدا لهُ ان یُصَلي؛ فَلْصَل 
الوتر بَعْدَ الفَجر 

: اي طلوع الفح 2 

٦‏ - عالك عَنْ عَبْد الگریم بن أي الْمُحَارِق البصری عَنْ سعید بن خُر أن 


بی کے سی از سے رق سے ےم 


یلد اللة ہے نَ عَبَاس قد ُمٌ اسَیْقَظ فقال لِخاومه: الر ا مع ار مر بَزَيِِ فَہ 


می عیں 
اف 1-7 یو ب ہے ۲ 7 اک 7 


کھت بضرہ قلعت الحَادہُ ٹْ رحع فُقَااء 2 قد انصرف الناس سن الصبح؛ قہّام 


طِڈ ال ناوک تم صلی لمع 
و و سی خ2 


سے لاس و و س کہ 

۷ - مَالك أَئَه بَلقَهُ ان عَبْدَ اللہ يْنَ عَبَاس وَعْبَادَةَ بْنَ الصّاہتِ وَالقَاسِمٌ بْنَ مُحَمٍَ 
تم قاع: آعر اللیل؛ ”فدا لہ آن یصلی" الٹھحد: "فلیصل" عا شاء "مث مٹین' ولا یعید الوتر "تھو احب ما 
زیت من الآٹار لٹ سن العالق لی متعلز زی پا عی' 1 وال۔ألة إضراعيیة تد الأکےة کما تقدم؛ و إِنِ زرڑ کی ےا 
بعضس النلاف فیٰ الھ_حابة وس' بعلدشم۔ 

الوتر بعد الفجر: قفقضاعء عنددتا احنفية؛ و گذا عند۔ اخَابلة بدلكغؤ عَنن یل ارب" و کللك ھو مَضْاع عند 
الشافعیة لی وجه ہم وی وحه مثل الالکیة کما قاله الحافظ پی "الفت" واداء عند الالکیة إلل آن یصلی الصبحء 
إ اڑھ خر ے قد الآاتتشاری و بقے الط ری و دَ الفحر ایشا تختلف عند الأئمة. 

الإ" لہ حرج وقتہ لاختیاري وبھی لنضروری؛ وعھل یقضی بعد صلاہ لفحر شا ختلف عند الأئمة 

زقدہ: ٹی اللیله 'ٹم استیقظ: فقال حادم" م یسم: "انظر ما صنع الناس: وھو" أي ابن عباس 'یومٹذہ قد ذھعب 
بصرہ" فلم یمکنە الاحتھاد پٹ الوقت. قال لی "'الفتح الرخان': قالوا: ذھب بصرہ؛ لتکلفه قِ إیصال الاء نل 
عینيہ ٹی الوضوء. قلت: لکن المذکور فیعا تقدم: ألە کان سك ابن عمر اللضح لپ العین ثی غسل الحتابةق 
فتامل. "فذھب ا حادم" لینظر التاصس( مم رجحع فقال: قد انصرف الٹاس 'صلاتة' 'الصبح فقام عبد اللہ" ہق 
عباس ''فاوتر"' بٹلاٹ اولا "ٹم صلی الصبے",. مالك آئە بلغه: وس اجرجحه محمد بن نصر ٹٌی "'کتاب الوٹر" 
عق الامام عِاللل بادغاء ان حصی اللہ بن عغباس و عبادة اس الضساعت الصحاپیںٰ والفامہم سن ےمد رن سی بکر 


الصدیق تل وعبد اللہ ہن غامر بن ر بیعة ل٠‏ رؤژیةت وأہوہ صحاں. 


کتاب الصلاة ۲۱۰۲۷( الوتر بعد الفجر 





سی آر الا ٣‏ افبر ا 


۸ - مالغ ےر وڈ فی ای ےی 1010-0 


ض اہ ہس وس 


۹ - الف دی کسی ےج ضین أَئَهُ قال: کان غياة رن الات َو قَوْمّا 
فخَرَج يَوْمَا إِلَی السُبٔح فأقامَ المُودَنْ صلاہَ الصبٔح) فأَسْکَتَهُ عَبَادََ حتی أوئر تم 
صلی ہوم الصج, 


یا کرو وم لغ ھا وی کر کی ہے ھک مس سا ہرس کی ا سر حا 
۰ < مالك عن عبّدِ الرّحمن بن القاسم اه قال: سُمعت عبّد اللہ بْنْ عامر بُن رَبیعة 


قد آوٹروا إخ: یع روي عنھم أنھم صلوا الوتر "بعد الفجر"' قضاء عند من قال بەہ وف الوقت الغیر الاختیاری 
عند من ذھب إليه: قال الباجی: وھذا ما قدستاہ: ان من اأدرك الوتر قبل حا لمع بعد ال و ار 
وقتہ إِلا أنه وقت ضرورة لا وقت اختیار؛ وقد بجوز أن یکون من أخرہ من ھولاء إنما آخرہ نسیائا أو لأنہ 
منعہ من تبین الوقت مائع, قال الزرقانِ: واجملھم فی هذا البلاغ؛ ٹم اسند الروایةعن کل واخد منھم کما تری 
لا اہن عہاس تر فقد تقدم الروایة عنہ, قلت: إلا أنه ذکر اثر ان مسعود أیضأ ٹل البین؛ ولا ضیر فیۃ: 

ما ابالی إخ: قال این الأئیر: یقال: عا بالیت اي لم اکٹرٹ بں۔وحکی الأڑھري عن جماعة من العلسام معتاہ 
اکر وی ''الصباح": لا آبالیه ولا أبالی په أي لا أھتم یہ ولا ا ات لع کذا قی 'الفتہ ج الرضخاق:. "لو آقیمت 
صلاۃ الصبح وأنا اوٹر" أي أصلیي الوتر؛ یعیی لا یمنعه ذلك من الوتر؛ وھذڈا صریح ق رہ واعیا عتد وقال عاِثٹل: 
ِا أقیمتِ الصلاق فاًا صلاۃ الا کر یق واشد سیه ان من تسی الوتر حین دخعل پی الصلاة یندب للفذ ان بفقطع 
الصلاۃ وبجوز للمومء وئی الإمام روایتان کذا فی "الشرح الکبیر" للمالکیةت ومع ذلك قالوا بعدم وجویه, 
فخرج یوھا: "إلی' السجد لصلاة "'الصبح: فأقام الوذن صلاة الصبح فاسکنە"' اي للوذن 'عبادة حؾ اون 


کے آی 


أوٗ 32 صلی شم الصبح' وأآحرج سد ہن تضسر قال: پچ ا ا عمأدہۃ بن الات ما لف ات الفجر فلسا رآہ 
الُوذن اعد . اإاقاعقف فقال عغبادة؛ کما آئک) فاوٹر وم یکن اوت فاوتر وصلی ر کعتعن فا ل الفجر -- أآمرہ 
فاقام: وصلی؛ والٹرتی کی الو تر والفحر من أمارات الو جوب؛ فان صلی اأحد الصبح یقضی الوتر عتدنا بعد ذلٰ 
ایضا خلافا ارکداض ر ازان وسیاتي البسط ٹی ذلك؛ وعموم ما رواہ أبو داود عن أبی سعید ۔ث 


نت ڈ8ڈ7+×- برض ا 
عرقوغا: سن نسی الر تی اھ بام ع فللیصلنه إِدا د روہ یؤید الڈول 


کاب الصلاق آ۹۸ ما جاء لی رکعتی الفجر 
قُولَ: لی لأوتر ونا اَسْمَعُ الإَامَةَ ار بَْد الفرء یَشُكُ عَبْد الرّحْمن اي ذَلكَ قال. 


لہ 


۱ نت سالك عرح عَبد الرحمَن إ بن القاہم أه سُمع اہ الْقَاسم بن اھ ھا یقول: 


قال بجی پوس : وَالَمَا بُو بَمْدَ الفَجر مَن تام عَنْ اور وَلا يَتْغی لِأحّدِ اُن 


اس مخ ای سے ا سی ال یم 


َتَعَمَدَ ذَلكَ حّی یَضَعٌ وِثرَه بَهْد الفحر۔ 


ما جاع ق کی الفجر 
۲ - عالك عَنْ نافع عَنْ عَبّدِ اللہ بن ع1 ان من زج ای کل اَل 
ان زمشول ل اللہ کے کان اٰذا کت المَُْذنْ عَن الأذان لصلاة الصُبٔح؛ صلی ركعتین 
عحفیفتیْن قَبْل ان تُقَامَ الصّلاة. 


یقول إۓ لاوتر: بعد طلوغ الفحر. قال لزرقان وکذا قاله أبو الدرداء وخذیفة ویه قال مالكٹ وأحمد 
والشافعی ى القدم أنه وقت ضروري لە: قلّے۶* اععلط عتلط علی الزرقان ہن مذاغب الألمة ق ذلكغۓٰ؛ ولذا معھم 
ٹی قول واحد؛ ولیس كذلك: والصحیح ان عتالا مسالین الأول: مْسألة وقت الوترا وقاد تقدم الکلام عليه منا 
سسوطا فیسا تقدعم کن فروغ الأئمة الأربعةق و حاصلة: ان وقٹث الوٹز ي المشھور ا مر حح لے الإأےة از تة سن 
العشاء إلی طلوع الفحر وبعد طلوع قضاء عندھم وعند الإمام مالك له وقنان: وقتہ الاختیاري إلی طلوع 
۱ ہیں ار ۴ ماف چرکں زرر عت ۱ رہ ریو رو ےلت کت اق 
الفَحَرءَ ووآلتهہ آتضروريی للٌ میں ا ۵ الصبح قیپدہ الاتار الواردہ نل الیاب گلیا غیلھا عند اإأٔلِمة الٰٹلالّة قضاء 
الوتر ٹی غیر وقتہء وعند الالکیة أداؤہ ٹی وقته الضروری؛ فلا تغفل. و اتا مع الإقاَة [ح: لصلاة الضبح "ار" 
. ہا 1 : 31 3ئ زےچی ے 8ا ےی 0 ۲م 21 : 1 او وا 
شك من الراوي قال: بعد الفجر: وانا اطع اإقامة یشث عبد الر من بن القاسم اي ذلك معن اللفظین 
'قال"' عید اللہ بن عامر ولکن الع متقارب؛ وكذلك بالكك أخرحه حعد بن تضر پي قیام اللیل. 
وانھا پوتر: أيی یصا الوتر "بعد" طلو خ ۷ ا و کتا بعد صلاة الشج عشد عٰ قال بہ "من نام غیٰ الوث“ و 
نسی "ولا پتیغی لأحد ان یتعمدد ذلكَ حیخ یضع وترہ بعد ال لفح " وھذا الأمر بحمع عليه عند الأئمة الار بعة؛ 
لگند خرج وقته الاختیاري عند بعضھم؛ ووقت الاداء عند الآعر, إذڈا سکت المؤڈان: ایوعذ مہ آنە لا بشتغل بالصلاة 
عتد الأذان بل جیب الأذان اولا ٹم یصلی رکعن الفحر. ''غن الأذان"' الٹانی الذي یکون "لصلاۃ الصبح" - 


کتاب الصلاۃ ۴۱۹۹ ما جاء ٹی رکعتی الفجر 





۳۴۳ - مَالكٰ عن یحیی بن سعیا۔: ان عَائشّة زوُج النبي لپ قالت: ان کان 
ول ال ول لن ری الفجر کی إلی لأفول: آقرا او زان از اد 
٤‏ - مالك عَنْ شَرِيك بٔنٍ عَبّد ال بْن أي نبر عَنْ أي سَلمَة بن بد الَحْمَيٍ آله 
َالَ: سَمع قَومٌ الافامَة فَقَامُوا يُصلونَء فََرَّج عَلَيْهم رَسُول اللہ ول ققال:...... 


٭ قام و”ضلی رکعتین خفیفتین" یعنی یقضصر فیھما القراءة والرکوع والسخودۂ لیادر إل صلاۃ الصبح أول 
الوقت کعا جزم یه القرطی فی حکمة تخفیفھما: أو لیدخحل ىي الفرض بنشاط تام وھذا الٹانِ الأوحہ أو 
لیدخل فٍ ضلاة الٹھار برکعتین حفیقتین کما بدا صلاة اللیل با حقیفتین قال مخعد بعد ذکر الحندیث: وھڈا 
ناخذ؛ الرکعتان قبل صلاة الفحر ِخففانء وسیان الکلام عليه میسوطا, "'قبل أن تقام الصلاة'' ہضم الفوقائیة 
وا حدیث من مستدلات الحنفیة کی ان أذان الصبح لا یصح قبل الفجر ووحه الاستدلال: أنه أطلق علی ھذا 
الأذان الٹانِ الأذان لصلاۃ الصبح ٹعلم ھذا أنِ عذا الأذان کان للضلاة وأما الأذان الأول کان لمعان آخر کما 
ور ریسا فيے حعجحة آخری بائة 3ق کان یصلی رکعنن الفحر إذا أذْن ولا یجوز رکعتا الفحر قبل الوقت 
إھاعاء عم ان الأذان ٴا یگوٹ قبل الفحر للصحء رد یتامل یی وجه الاسعلال من قال: لا حجحة فيه؛ 
لاحتمال ان یکون الراد بە الأذان الٹانِء وا حنفیة لم پنکروا وحود الأذان قبل الفجرء بل قالوا: لا یصح الأذان 
للصلاة قبل الوقت: والفرق بیٹھما کالفرق بین السماء والأرض. 

رکعتی الج : اللتین قبل صلاة الفحر أقوالا لا أفعالاء وتقدم ما قال محمد لی موطدہ بعد ذکر حدیث حفص: وهذا 
ناحذ الرکعتان قبل صلا الفجر بخففان. "'حؾی' ابتدالیة 'إن'' یکسر اغمزة وشدة النون ''لأقول"' - بلام الاکید -: 
اقرا'' بمزۃ الاستفھام 'بام القرآن"' الفاتحة أیضا ''ام لا؟' قال القرطی: لیس معناہ آنھا شکت فی قراءۃ الفاتحة وإا 
معناہ أنه کان یطیل القراءة لی النوافل: فلما حشف القراعة فیھما ضار کما لم یقراً بالنسبة إل غیرھا من الصضلوات: 
فلا متعسك فيه لن زعم آنه لا قراءة ٹی ركکعي الفجر اُصات قاله الزرقانِ. قال القاري: فال الطحاوي: ذھب ٹوم 
لی آنە لا یقرا نی رکعؾ الفحر: وقال قوم: یقرا فیھما بفاتحة الکتاب خاصة ٹم اورد أحادیث علی بطلان القولین, 
پصلونء ویجتمل ان یکونوا دخلوا عند الإقامة فقاموا یصلون: والأول أظھر. قال ابن العربی لی "شرح الٹرمذي"؛ 
ٰ یذکر فی حدیث عالكٹ: عل ما رکعتان للفحر أم نافلة؟ فإن کائت افلة مبتدأ: فیحق ان یقال ذلك فبھما 
وإن کان رکعنا الفجر؛ فلا ینبغی لە أیضا أن یفعل ذلك. "فخرج علیھم رسول اللہ إِلق فقال: اأصلاتان نعا؟' لان 
الإأقامة من الصلاة؛ قاله الزرقاق > والعی: ان إحدیٰ الصلاتین اي تصلی ات والٹائیة الیؾی أقیمت ھا تصلیان معل - 


کتاب الصلاۃ ۳۳۰ ما حاءے یق ضر مہ 





'صًاان مَعًا؟ أَصَلَامَانِ مَعَا؟' وَذَلكَ في صّلاۃِ الصٔبٔح فی الرَ ین لہ مین قبل 
أی القرض والتغل 


نی صا لق ھًٗے ئل . سے اعر 


۲۸۵ ' سی گا تکق: ا عبة لڈ زن غتر ں نگ ھا اش اما کڈ 
ان 1 اق کے کر 
۹۲٦‏ س مالك عن عبّد الرّحمن ان الْقَاىتم عن القاہسم یں می نہ صنع مثل 


-٦ 


الّذی َ صنع ابن مین 





1ِ 


- وھذا اوضح قرینة علی ان ااأنگار کان علی الاشجر اق والمخالطت اج علی التتقل عند قامة المکتوبة "اساکضان 
معا''؟ قال الباحي: إنکار وتوبیخ وذلك کان تی صلاة الصبح فی الرکعتین اللتین قبل الصبح: الظاھر ان هذا 
مدرج من کلام بجی بن بجی الراوي: ولیس عذہ الزیادة ٹی روایة محمد ثٹ موطده وقال بعد ذکر ا حدیٹ 
إذا اقیست الصلاۂ ان پصلی الرحل ت-ْوَعاغَیر رکعؾ الفجر خاصة؛ فإاله لا باس بان پصلیھعا الرحل وإن 
اعد اللوذن تی الإقامةق و کذلك بنبغی وھو قوا ل آی حتیفة. وقال آبن رشد لی ''البدایة": الذي ‏ م یصل ركکعی 
الفجر وادرك الإمام ٹی الصلای او دخل الملسجد لیصلیھما فاقیمت الصلاة فلیدخل مع تہ ٹی الصلاق 
ولا یر کعھما ٹی اللسحد والإمام یصلی الفرضء وإت ن کان لم یدخل السجدہ: فان ئم یف آ ان یفوته الإامام بر کعة 
فلیر کعھما خارج السجد وإن خاف فوات الرکعة فلیدخل مع الإإامام ٹم یصلیھعا إذا طلعت الشمس؛ ووافق 
نے ختوعطا یقت ن یدخل السجد أو زا مدان وخالقه یق اتللد:ق لد نقال: و کھتا سارم 
اللسجد ما ظن أنه یدرك رکعة من الصبح مع الإمام؛ وقال الشافعي: إذا آقیت الصلاة فلا پ رکعھما اصلا ل* ذاعل 
السجد ولا خارجہ والسبب ٹ اختلافھم اختلافھم یق مفھوم قوله ِء إذا أقیمت الصلاہۃ فلا صلاة إلا المکتوبة 
فمن مل ھذا علی عمومہ م بجزما أصلا ومن قصضرہ علی السحد فقط أحاز ذلك خارج السحد ومن ذھب 
ا لی العموم فعلة الٹھي عندہ إنھا هو الآاشتغال بالنفل عن الفریضة: ومن قصر ذلك علی اللسجد فالعلَة عندۂ إٹما 
ھو ان تکون صلآنان معا ٹی موضع واحد؛ لکان ااختلاف غلی الإاماعء وقد ورد سا:7 ٹم ذکر حدیثٹ 
الباب۔ قلت: وعذہ العلة أول؛ لورودہ ٹی النص 
نہ إخ: ایض "صنع مثل الذي صنع ابن عمر ار" من قضائھما بعد الشمس: وآجحاز الشافعي وغیرہ قضاءفما 
بعد سلام الآمام؛ حدیٹ عمر بن قیس: "رای البی ػ رجلا یصلی بعد الصبح رکعتین فقال گ: اصلاة 
لصسح مرتین فقال الرحل: إِن لم اکن صلیت الرکعتین قیلھاء فصلیتھعا الأنء فسکت کڈ" رای ذلك مالك 
واکٹر العلماء؛ لٹھی عن الصلاة بعد الصبخ حؾ تطلع الشمس: فاله الزرقان۔ وقال ابن العری: آما من لم یصلھعا 
حین صلی الصبح: فقال مالك گكہ: یصلیھعا إذا طلعت الشمس؛ وقال الشاقعی: یصلیھعا بعد ضلاة الصبح ٭ 


کتاب الصلاۃ ۲۲۱ فضل صلاة ال جماعة علی صلاة الفذ 





قاسے س 


فُضْل صلاة الحمَاعَةِ عَلَی صّلاۃ الفذ 
۷ - مالك عَنْ تافع؛ عَنْ عَبْد اللہ بْنٍ عُمَر ان رَسُول اللہ کل فال: صّلاهً 
کے ا اہ و سح 7 ۲ 
الجماعة تفضل صلاہ الف یسَبٔع وَغَشْرینَ دذرجة, 





- وقد فعل این عمر ہر مٹل مذھب مالك: وھو الصحیح؛ لبھی الني كُكُّ عن الصلاۃ بعد الصبح۔ وقال ابن رشد 
لی 'البدایة": إذا فاتت حؾ صلی الصبح: فقالت طائفة: یقضیھا بعد صلاة الصبح: وقال قوم: یقضیھا بعد طلوغ 
الشمس ومن غولاء من جعل ھا ھذا الوقت غیر متسع؛ ومنھم من جعله ٹا متسعا فقال: یقضیھا من لدن طلوع 
الشمس إلی وقت الزوالء ولا یقضیھا بعد الزوال وھولاء الذین قالوا بالقضاء مٹھم من استحب ذلك: ومٹھم من 
خیر فیه. قلت: والذین خبروا فیه مٹھم الامام مالك. قال فی "للدونة": سالنا مالکا ہچ عن الرخل یدخل فی السحد 
بعد طلوغ الصبح؛ وم یرکع رکعي الفجرہ فتقام الصلاء اپ رکعھما؟ فقال: لاء ولیدخل فی الصلاق فإذا طلعت 
الشمس, فان اأحب ان برکعھعا فعل. وقال أیضاً نی موضع آعر: فإذا طلعت الشمس: فإن اأحب ان ی رکعھعا 
فلیفعل. وقال العیيٰ: اختلف العلماء فی الوقت الذي یقضیھماء فاظھر اقوال الشافعی یقضی مویدا ولو بعد الصبح: 
وأبی ذلك مالك؛ ونقله ابن بطال عن اکٹر العلماء وقالت طائفة: یقضیھما بعد طلوع الشمس: وروي ذلك عن 
ابن عمر والقاسم بن حمدہ وھو قول الأوزاعی وأ حمد وإسحاق وأبي ٹور؛ وروایة البویطی عن الشافعی؛ وقال 
مالك محمد بن احسن: یقضیھما بعد الطلوع إن اأحب؛ وقال أبو حنیفة وأبو یوسف: لا یقضیھما. 
فضل صلاة !حخ: الفضل بالفاء والضاد العجمۂ؛ الزیادة. و"الفذ" بشد الذال العحمة: النفرد یقال: فذ رحل 
سن اأُصحابہ إذا بقیي وحدہ؛ وفضل صلاة ا لحماعة علی الف مما لا ینکرہ أحد مع الاختلاف فیما بینھم لی 
حکتھا من الندب والوجوب. تفضل إخ: ہفتح أوله وسکون الفاء وضم الضاد العجمة أي تزید باعتبار الأحر 
"صلاة"' بالنصب 'الفذ" اي النفرد ولفظ مسلم: صلاہ الرحل پي الحماعة ثزید علی صلانہ وحدہ بسبع 
وعشرین دفرحة۔ قال الترمذدي: عامة من رواہ قالوا: ا وعشرین إلا این عمر؛ فإنهہ قال: کَيعا وعشرین, قال 
اخافظ: ‏ م بختلف عليه ٹپ ذلك إلا ما وقع عن العمري عند عبد الرزاق بلفظ؛ ''مس وعشرین"؛ والعمري 
ضعیف: ووقع عند أبي عوائة فی مستخرجه من طریق أبي أسامة عن عبید اللہ بن عمر عن نافع: "بخمس وعشرین" 
وھي شاذة مخالفة لروایة ا حفاظ من أصحاب عبید اللہ وأصحاب نافع؛ وإن کان راویھا ثقة. قال الباجی: 
یقتضي ان صلاة ا موم تعدل نمانیة وعشرین درحة من صلاة الفذۂ لأھا تساویھا وتزید علیھا سبعاً وعشرین 
درحة وق روایة الصحیحین من حدیث آبی ھریرۃ: صلاۃ الرحل ٹی ا لمماعة تضعف علی صلانہ فی بیته وی 
سوقہ خمسة وعشرین ضعفا وسیأني الجمع بین عدد الحسدیٹین فی شرح الحدیث الاّق؛ وحکی این رسلان - 


کتاب الصلاةۃ ۴۲۲ فضل صلاۃ الجماعة علی صلاۃ الفذ 


۸ - مالك عَنْ ايْن ٹِھاپ؛ عَنْ سید بْن الہ ے+0 ان آتے اش یرد آن 
ےر ا گا و وھ ھا بھی یں اھ ا 0ے کے رف ِ: و ےا وا 

رَسُول ال ک8 قال: صّلاةۃ الْجْمَاعَة أفضّل منْ صَلاۃ أَحَدِكُم وَخْدَهُ بعَنْسَۃ 
وَعمشرین جُرُعا. 

۹ - مالك عَنْ أبي الڑناو عَنْ الأَعرَّج عَنْ أبي مَُرَيْرَة: ان رسُول اللہ کل قال: 
- عن الرمادي فی مع ا لحدیث: حتمل أن تضعف الصلاة فتصیر ثنتین؛ ٹم تضعف الاٹنان فتصیر أربعق ٹم 
تضعف الأربعة فتصیر ثمانیةۂ وھکنا إل أن یتھی إل لمسة وعشرین ضعفاء وذلك شيء کثیر من فضلہ تعالی 
قال اہن ارسلان: وحمله علی ھذا اعود, 

صلا ال جماعة إ: أي صلاۃ أحدکم فی ا لحماعة 'أفضل من صلاۃ أحدکم وحدہ'"' منفردا 'بخمسة' بالتای وی 
روایة: بحذفھا 'وعشرین جز؛ا" تقدم ما قال الترمذي: عامة من رواہ قالوا: مسا وعشرین إلا ابن عمر؛ فاإنہ 
قال؛ سبعاً وعشرین قال اخافظ: وأما غیر ابن عمر فصح غن ابی سعید وابي غریرة ثد: کنا ق هذا الیاب اي 
باب فضل الجحماعة عند البخاريی وعن اپن مسعود عند اید وابن عزغع وعن ای بن کعب عند ابن ماجه 
وا حاکم وعن عائشة وأنس عند السراج وورد أیضاً من طرق ضعیفة عن معاذ وصھیب وعبد اللہ بن زید 
وزید بن ثابت وکلھا عند الطبران واتفق ا حمیع علی مس وعشرین سوی روایة أبي؛ فقال: أربع أو ‏ مس 
علی الشكء وسوی روایة لأبی عریرة عند أ مد قال فیھا: سبع وعشرونء وق إسنادھا شریك القاضی؛ وٹ 
حفظہ ضعف: فرجحعت الروایات کلھا إل الخمس والسبع؛ إذ لا اثر للشك. 

قلت: واختلف ى توجیه العددین: فمٹھم من حاول الترحیح ومٹھم من قصد ا مع بیٹھماء أما الأاول؛ فقیل: 
روایة الخعسس ار حح؛ لکٹرۃ رواتھاء وإليه عال الٹرمڈي کما تقدم وقیل: روایة السبع؛ ان فیھا زیادة من علدڈل 
حافظ: وآما الثٹانِ؛ فقد جمع بیٹھما بوجوہ؛ منھا: أن ذکر القلیل لا ینفی الکٹیز. ومنھا: أنە کل لعله أخر 
بالخمس اولأء ٹم اعلمہ اللہ بزیادة الفضل فأخبر بالسبع. ومٹھا؛ أن اختلاف العددین باختلاف میزھاء فقیل: 
الدرحة أصغر من الجحزء وتعقب بان الذي روي عله ال حزء روي عنه الدرحة وقیل: ا لحزے بٍي الدنیا والدرحة پ 
الرقَ وَھذا أیضا سب علی التغایر, ومٹھا: الفرق بقرب اللسجد وبعدہ. وسھا: الفرق بحال الصلی کكأن یکون 
احشع او اعلم۔ ومٹھا؛ الفرق بإیقاعھا ٹی اللسجد آأو حخارجه. ومٹھا: الفرق با نتظر للصلاۃ وغیرہ. ومنھا: 
الفرق بإدراك کلھا أو بعضھا. ومنھا: الفرق بکثرۃ ال حماعة وقلٰتھم. ومٹھا؛ أن السیع مختصة بالفحر والعشاء 
وقیل: بالفجر والعصرۂ لاجتماع اللائک وا خمس با عدا ذلك. ومٹھا: ان السیع مختصة بالمھریة وا مس 
بالسریة, قال ال حافظ: وهذا الوجه عندي اوجھھا. 


کتاب الصلاة و ا فا وی ظا 





ا ا ای سی سے تھے از سالےے- 7)3 5 5 طہ آل٣‏ آغی 
والٰذي نقسيی بیدہ لق قغممت ان اھر بحطب مض + اھر بالصّلاۃ دن 


اہ تُمْ مر رَحْل فوع لاس تُمٌ أَعَالفَ إلّی رخَالِ فَأَحَرقَ عَْھم یُتهُمْ سے 


والذي نفسي إخ: أي ذاتي او روحي "بیدہ"' قسم کان رسول الل ػػكٌٌ یقسم بە کٹیراء والعیق: ان النفوس بید 
اللہ تعالی: وبتقدیرہ وتدبیرہ؛ وفیه جواز الحلف علی أمر لا شك فیە؛ تنبیھا علی عظم شانہ ''لقد مت" اللام 
حواب القسم واغم هو العزم وقیل: دوتہ "ان آمر"' بالد وضم الیم "حطب؛ فیحطب'" بالفاء والنصب عطفا 
علی المنصوب؛ وکذا الأفعال الواقعة بعد قال الحافظ: أي سی ؛ لیسھل اشتعال النار بہ وتعقب بانه م یقإ 
احد من أھل اللغة: مع بحطب یکسرہ بل معناہ: بجمع. قال الطیبي: یقال: حطبت ا خطب واحتطبتہ أي 
جمعتہ. قال القاري: "'فیحطب' کذا وجدناہ ق "البخاري' وٴجمع الحمیدی' و''جامع الأصول' وق 
'الصانیح": فیخخطب؛ "لم آمر"' بالد وضم الیم ونصب الراہ "بالصلاۃ" قال النووي؛ حاء قِ رواوةۂ ان عذہ 
الصلاۃ اليٍ ہم بتحریقھم للتخلف عنھا عی العشاء وق روایة: ا لحمع وق روایة: الصلاة مطلقاء وکلە 
صحیح؛ ولا منافاة ٹی ذلك: "'فیوڈن نھاء ٹم آمر" بالنصب ''رجلاًء فیوم' بالرفع والنصب 'الناس'' فیه دلیل لخواز 
استخلاف الإمام وانصرافه لعذر؛ قاله القاری "م اعالف" فیه جواز الانصراف بعد الإاقامة لعذر قاله النووي؛ 
لی رحال" أي آٹیھم من خلفھی قال ا حوھري: خالف إل فلان أي آتاہ إذا غاب عنه؛ وقال الزمخشري: یقال: 
حالف إلی کذا إِذا قصدہ: وانت مول عنہ؛ والمع: اخالف الشتغلین بالصلاة قاصداً إل بیوت الڈین لم یخرحوا 
عنھا إل الصلاة فاحرٹھا علیھم؛ ویقال: معیٰ أخالف إل رحال اذھب إلیھم؛ قاله العییٰ؛ وقال الزرقان: المع: 
أعالف الفعل الذي أظھرت من إقامة الصلاة: فأترکه وأسیر إلیھم؛ او اخالف ظنھم ٹپ ان مشغول بالصلاة عن 
تصدي إلیھم أو معن اأخالف اتخلف عن الصلاة إل قصد ا مذکورین۔ 
فاحرق إح: بشدۂ الراء للتکٹیر والمبالغة قال العییٰ: فیه جواز العقوبة با مال بحسب الظاھر؛ لأن التحریق عقوبة 
عالیة واستدل به قوم من القائلین بذلك من 0 وعزی ذلك إلل مالك؛ واحاب الحمھور عنه بأنه کان 
ذلك فی اول الإڑسلام؛ ٹم نسخ. "علیھم" أي التخلفین عن الصلاة "بی وتھم" بالنارۂ عقوبة غم؛ وفیه إشعار بان 
العقوبة لیست قاصرة علی المال فقط بل الراد تحریقھم مع بیوتھم؛ ولفظ مسلم: فاحرق ہیوتا علی من فیھاء 
واختلف العلماء فی حواز التحریقء قال الباجی: الخبر ورد مورد الزحر؛ وحقیقته غیر مرادة وإنما المراد المبالغة؛! 
لأن الجماع منعقد علی منع عقویة اللسلمین بذلك؛ وقیل؛ إِن المئع وقع بعد نسخ النعذیب بالنار؛ وکان قبل 
ذلك جائزاء فحمل التھدید علی حقیقتہ غیر متنع؛ قاله العیيیٰء قلت: هذا إڈا ثبت افھم کانوا مسلمین: وقد ورد 
عن الصحابة أئه لا یتحلف عن ا لحماعة لی زمائھم إلا منافق بین النفاق: وا حمھور علی جواز تحریق الکفار. قال 
الباجي؛ واختلف العلماء في صلاۃ الحماعةء فذھب بعض اأصحاہنا واصحاب الشافعی إل أن ا مماعة فرض کفایق 
وذھب بعضھم إلىی آنھا سنة مؤکدة وقال داود: إِنْ صلاۂ بج ےاعة فرض عین. وقال ابن رشد فی "البدایة": - 


کتاب الصلاةۃ : رش فضل صلاۃ الحماعة علی صلاۃ الفذ 





حم اح ۶ سم للا 


وَالذي تفسي بَیّدہ لو یَعْلَمْ اَحَدْهُمْ أنه يَجِدُ عَظمًا سَبینا او مِسمَائیْن حسئتین؛ 
لََهد العشاء''. 

ہ۴ ۔ ماكف 7 عَنْ أبي النضر مَوْلی عُمَر بن ََيْدٍ اللہ عَنْ بُسُر بْنِ سّعیدٍ ان زَیْد بن 
ایت فَال: أَفضّل الصّلاة صَاكْكُمْ ف يُوتکم إلا صّلاہ المَکُوبَة 


< ذھب الحعھور إلی اُنھا سنة أو فرض علی الکفایق وذھیت الظاھریة إلی انھا فرض عین علی کل مکلف: 
وقال العیيٰ: قیل: سنة موکدة کما قاله القدوري؛ وف "شرح افدایة": عامة مشایجتا ھا واجبة وی "الفید'": 
الحماعة واحیة وٹسمیتھا سنة؟ لوجوقھا بالسنة وقیل: نان کفایةق وھو اختیار الطحاوي والکرخی وغیرہما, 
والذدي نفسي بیدہ: آعاد القسم مبالغة فی التاکید "لو یعلم أحدھم" یعیٰ النافقین التخلفین عن الصلاة 'أنە 
بد" فی السحد ''عظما' کذا ف روایة ''للوطا' ولفظ البخاري: 'عرقا" بفتح العین وسکون الراء: العظم الڈي 
اأخذ منە اللحم؛ وھو اشد مبالغة لی ال خساسة القصودة بالذکر؛ إلا أُن الوصف بقولہ: "جینا'' انسب للعظم: قال 
ابن حجر؛ قید بہ؛ لأن العظم السمین فيه دسومة قد یرغب فی مضغه لأجحلھاء "او مرماتین"' قال القاري: "او" 
ععیٰ بل ء قلت: ویجتمل التٹویع ایضا والمرماتین: بگکسر الیم وقد تفتح تثنیة مرماء قال الخلیل: ھی ما بین 
ظلفي الشاق وحکاہ أبو عبیدء وقال: لا أدري ما وجھہ ونقل الستملي فی روایتہ ٹی "کتاب الأحکام' عن 
الفربري قال؛ قال یونس عن محمد بن سلیمان؛ عن البخاري: ا مرماۃ بکسر الیم مثٹل منساة ومیضاة: ما بین 
ظلفي الشاة من اللحم؛ قال عیاض: فا لیم علی ھذا أصلیة. "حستین"' بفتحتین أي جیدتین, قال الطیبي: 
'حسنتین" بدل من "'مرماتین"؛ إذا آرید بھما العظم الذي لا حم عليه "'لشھد العشاء"' أي صلاتھا بحذف 
الضاف: وا مراد: التوبیخ والاشارة إلی ڈم التخلفین عن الصلاة بوصفھم با حرص علی علی الشٰيء الحقیں یعن لو علم 
احدھم آنە لو حضر صلاۃ العشاء لحصضل لە حظ دنیوی لحضرھا وآنق کاقسسریتتا نشیا من مطعوم؛ ولا بحضر 
الصلاۃ علی کثرة ما رتب علیھا من الٹوا 
أفضل اھ ق: بعمومہ یشمل جمیع 2 الصلاة ”فک ق وت لبعدھا عن الریای ولنزول الرمة 
والبرکة لی البیوت. "إلا الصلاة اللکتویة"' أي الفریضةء وما کان ٹی معناھا من شعار الشریعة کالعید وغیرہ؛ قال 
الزرقان: ظاہرہ بشمل کل نفلء لکنە محعول علی ما لا یشرع لە التحمیع کالٹراویح والعیدینء قال العییٰ: فیه 
ان صلاۃ التطوع فعلھا ٹپ البیرت أفضل من فعلھا لی السجد: ولو کائت فی الملساحد الفاضلة الي تتضعف فیھا 
الصلاۃ علی غیرھاء وقد ورد التصریح بذلك لی إحدی روایي أيي داود؛ لحدیث زید بن ثابت گژہ: فقال فیھا؛ 


ٌ_ ٴ 
شا ا سن ا ڑے خی ج : لہ ا ا کے ۱ 
صلاھ ١مرء‏ ٹ بیئہ افضل من صلانہ ٍ سصحدی عداء إلا کت وة, وإسنادہ صحیح. 


کتاب الصلاۃ ۴)۵ ما جاء لی العتمة والصبح 
یل 8 1 
ما جاء ق العتمة والصبٔح 
:7 السشاء : 


۱ - مالك عن عبّد لرَحْمَنْ بن مل لسم عَِن سُعیدِ سَعیدِ بن الْمْسقبٍ: ان 
اوک6 2 'َيتَنَا وَبَيْنَ المُنَافقَينَ تُھُوہُ لغش وَالصبٔح ؛ لا َسَتَطيمَوَنْهَمَا" 


٢ڑ‏ سے ںس٭ 


۹ ا مَالِكَ کو کہ ر؛ عَنْ اق اضالھ الشمافع بی شررۃ آن 
عَنْ سُمَيٗ مَو بی بکر؛ عَن أبي عن اپي ھریر 
رك بذ ولائت اہ نر یی کر زار فوئر کی طرن 


بیٹٹا وبین ا نافقین: آیة وعلام وھی "شھود'" صلات ''العشاء والصبح" قال ابن عبدد البر: کذا لیجی؛ وقال 
جمھور رواة ''الوطا": صلاۃ العتمة بلفظ الترجمة وو الأورحہ؛ لمطابقة الٹرجمة "لا یستطیعوغما' أي لا بحضر 
النافقون ھاتین الصلاتین؛ قال ال _ٍ صلاۃ الصبح والعشاء: ما پشھدما ماق وقال ابن عمر بٹر: "کنا إذا 
فقدنا الرحل فی ھاتین الصلاتین اسنا بە الظن: العشاء والصبح"ء وقال شداد بن اوس: من احب أن یجعله اللہ 
من الذین یدفع الله ھم العذذابپ عن أُھل الأرضص فلیحافظ علی صلاة العشاء وصلاة الصبح لی ماع و جو 
ھذا" قال الباجی: شك من الراوي أو یفعل ذلك علی سبیل التوقی لپ العبارة. 

پینما إخ: قال المبین: ال ”بینما'" ہین؛ فاشبعت الفتحة فصارت الفا: وزیدت فیه الیم فصارث بینم ویقال: 
بینا بدون ا میم أیضاء وفما ظرفا زمان ہمعیٰ الفاحا؛ ویضافان إلل جملة من فعل وفاعلء ومبتد وخبرء وبحتاحان إل 
جواب یتم یہ الع والبتداً هھنا قولہ: "رحل' خصص بالصفة رھی قولہ: "شی" وخبرہ قولہ: 'وجد', 
''رحل' نکرة خصصة بصفة وعي "عشي "بطریق" الباء ععیٰ "ل"؛ "اذ وجحد غصن* قال لق 'اغمع': الغصن 
والأغصان: أطراف الشحر ما دامت ابتة: ومجمع علی غصون؛ "شوك علی الطریقء فأخرہ"' أي نحاہ عن الطریق؛ 
ولفظ البخاري: 'فاحذہ"ء 'فشکر اللہ له فغفر لہ" اي رضی فعله وقبله منہ؛ قال الباحي: بحتمل ان یرید جازاہ علی 
ذلك بالمغفرة أو أئی عليه بما اقتضی الغفرۃ لہ ویختمل ان پرید بە أمر الؤمنین بشکرہ والثناء عليه بحمیل فعلہ ٹم 
اعلم ان للحدیث عند البخاري وغیرہ خسة اجزا الأول: اذ الغصن: والثان: الشھداء؛ والثالث: الاستھام؛ 
والرابع: التھجیں والحخامس: الحبوء لفظ البخاري عن أبيی ھریرة: ان رسول اللہ ہل قال: بیٹسا رحل یمشی بطریق 
زجد غضن شرك علی الطریقء فاعذہ فشکر اف فغفر لہ ٹم قال: الشھداء خسی: الطعون والمبطوث والغریق 
وصاحب اغدم والشھید نی سیل الف وقال: تر پعلم الناس ما لی النداء والسف الأول ٹم مم نوا إلا ان یستھموا 


عليه لاستھعواء ولو یعلمون عا ٹی التھجیر وا ول بعلعول مال العتمة والصبح لٗ تر را ولو حیم آج - 


کتاب الصلاۂ شض ما جاء فی العتمة والصبح 


(س 


ره فشکر کک اف لک فَكَف لە اء وقال: "الٹُھَداء تب دز الْمطموث -- 
ا یعاد 


والغرقء وَصَاجبُ الْهَدُمٍ وَالشھیڈ فی سَبیل الله" وََال: "لو یلم اقار تا 
وَالصسّفٌ الأَوٗل؛ تُمْ لَمْ يَحِدُوا إلا ان یَسْتَھمُوا عَليْه لامنَھَمُواء لبون 0 


٭ والملذکور ٹی روایة ''الوطا' متھا الاٹنان فقط: الأول: ما تقدم من اذ الشوكء والغان: قصةۃ الشھادة کما 
سیأت بعدھاء ولیس فق روایة بجی الأمور الباقیة فاشکل مناسبة الحدیث بالٹرجمة قال الباحی: معؾ تعلق ھذا 
ا حدیث بالترجمة علی روایة بج بی آلە ذکر اولا: ان ہیننا وبین النافقین إتیان العشاء والصبح؛ ٹم أدعل حدیث 
الغقصن عذا مع ثزارة هذا الفعل وصغرہ فی النفس؛ فگیف ہپإتیان العشاء والصبح؟ وھذا حض علی البادرۃ إلی 
إتیاففما قال الزرقانی: وتعسفہ لا یخفی؛ وعلی تقدیر مشیتہ فی ھذاء فکیف یصنع یا حدیٹ بعدہ؛ وتبعه این المئیر 
ي ھذا التوحیہ؛ واعترف بعدم مناسبة الٹان: وإلما أدی الإمام ھذہ الأحادیث علی الوحه الذيی مع ولیس 
غرضہ منە إلا الحدیث الأخوں وھو: لو یعلمعون ما تی العتمة الحدیث. 
وقال إخ: وھذا ا لزء انان "الشھهداء'' جمع شھید سی بہ؛ لأن اللائکة تشھدون موتہہ فکان مڈکھوڈا وقیل: 
مشھود لە بالحنة فعلی ھذا فو کی سن مفعول: وقیل : سی یہ نہ جی عند اللہ تبارك وتعا یىی حاضر ویشھد 
حضرة القدس وقیل: للأنة شھد ما أعد الہ له من الکرامات: وقیل: لأنة یستشھد مع الیی کل یوم القیاعة علی سائر 
الأمم اللکذیین: فعلی هذہ المعان یکون الشھید معیٰ الشامد قاله العییٰ. وقال القاري: معیٰ فاعل؛ لأنه بشھد مقامہ 
قبل موتہ: وقیل: مع الفعول؛ لأن الملائکة تحضرہ مبشرة لہ. ''خمسة" بالتاء ٹی جمیع النسخ وروایة البخاري ' مس" 
بدون التاء قال العیی: الأصل بالتاء: لکن إذا کان المیز غیر مذکور جاز الأمرانء وسیاتي فی الج نائر: "الشہھادة 
سبع سوی القتل"؛ والاعتلاف لف العدد ف اٹال ذلك لا بوحب ناقضا کما عو مشھور عند الشایخ تم فسر 
الخمسة بقولہ: "الطعون"' أي اأحدعا: وھو الیت بالطاعون أي الوباء "و" ٹائیھا: "البطون"' أي الیت مرض البطن 
مطلقاً ار الاستسقاء أو الإسھال؛ قال القرطی: اختلف ھل الراد بالیطن الاستسقاء أو الاسھال علی قولین للعلماء 
''والغرق"' بفتح الغین العحمة وکسر الراء آحرہ قاف: الیت بالغرقء ولفظ البخاري: ''الغریق"ء قال القاري: 
الظاھر أنه مقید بن رکب الیحر رکوبا غبر حرم: ''وصاحب افدم'' بفتح فسکون: الیت تحتہ؛ قال القاری: بفتح 
الدال وتسکن؛ قال تی "الٹھایة": ا حدم بالتحریيك: البناء اللھدومء فعل مع مفعولء وبالسکوئ: الفعل نفسہ: 
و''الشھید"' أي القتول الذي قتل "نی سبیل اللہ" واستشکل التعبیر بالشھید مع قولہ: "الشھداء مس" فإنہ یلرم منە 
حمل الشیء علی نفسهہ فقیل: عبر عن المقتول ہالشھید؛ لأئە هو الشھید الکامل؛ فھو من قبیل قول الشاعر: 

انا أبو النحم وشعري شعري 
أو یقال: إن الشھید مگرر ٹی کل واحد متھاء فتقدیرہ: الٹشھید الطعون؛ والشھید کذا وکذاء والشھید القتبل 
سبیل الف تعا یل. 


کتاب الصلاۃ ۴۰۷ رسکی 


مَا فی التَجیرِ لاسّقوا لَیْهہ وَلَو يَعْلَمُون مَا فی اْعَتَمَةِ وَالصُبٔح لُوْهُما وَلو حَبُو'', 


۳" - مَالك عَنْ ان شٍھاپٍ عَنْ أبي بُکر بن سُلَْمَانَ بن أی اھ 9 
لطاب قَقَة سُلَيْمَانَ بن أي حَلْمَةَ نی صَلاة المّٔم ون و سب 


الشوق سک سایمات ہین الشوق والسشمت خس علی انگمو ام سابعات: قعال 
لََا: لَمْاَرَ سُلْمَانَ فی الصبٔح فَقَالَتٰ: الہ بات يُصَلّى؛ مَعبنهُ عَيَاهُ 7 لأن 
أُلْهَدَ صَلاہ الصْبٔح في الْحمَاعَةِ اَحَب لٰيٌ من ان أَقَومَ لَیْلَةہ 

(حیاء اللیلة بالنواقل 


اس اض لاخ 


۹ - الا عق کی آن کویز غن مضمد جن لاجم غن عَبد الرَحْمَن بُنِ 
أي عَمْرَةَ الأَلصّاري لهُ قال: جَاء عَنمَان بٔنْ عَفَانَ إِلی ضَكٰۃ الْعَشّائ فرّای ال 


اس 





فقد إلخ: أي ما وجد آباہ "سلیمان بن أبي حئمة لی صلاة الصبح" یوماء "ان عمر بن الخطاب غدا" أي ذعب 
السوق" وکان "مسکن سلیعان"' المذکور "بین السوق والملسحد' النبوي؛ ولذلك استعمله عمر یئ چہ علی 
لسوق؛ لقربہ من فلما ذھب عمر ‏ ئیہ إلی السوق علی مسکتہ فی الطریقء "فغمر' عمر ا ئچہ "علی الشفاء" 
۳م" الشہن اللعحمة وہالفاء الخفیفة "ام سلیمان"' الذکور بدل أو عطف بیانء قیل: اسھا لیلی: وشفاء لقبھا 
''فقال ھا'' عمر: "لم ار" ولدك "سلیمان فی" صلاق "الصبح" فىٍ السحدء وفیه تفقد الإمام رعیدہ: وأیضا إشارة 
علی مواظبة سلیمان لصلاۃ الصبح معه؛ "فقالت" الشفاء: "إنه بات" أي سھر "یصلی" فق اللیل "فغلبت عیاہ" 
الظاھر أئه نام؛ فلم یستیقظ وقت الصلاق وبحتمل ان یکون الع: غلبتھما لە بان بلغ منە النوم مبلغا لا بکنہ 
الصلاۃ معہ؛ فنام عن صلاۃ ا یماعة قاله الباجیء ''فقال عمر" ىشچہ: "لآن اشھد' اي آحضر "صلاۃ الضبح پ 
الحماعة اأحب إلي من ان اقوم" اصلي ''لیلة'' اي من إحیاء اللیلة بالنوافل ما ٹی ذلك من الفضل الکبیں حؾ ان 
صلاۃ ا لحماعة عند کثیر من المشایخ من الواحبات والفروض الکفایة فھو آکد من النوافل. 
ینتظر الناس إخ: قال الباحي: لان سن أدب الأئمة ورفقھم بالناس انتظارھم بالصلاة إذا تاحرواء وتعجیلھا إذا 
اجتمعواء وقد روی جاہر أنہ ک3 یفعلہ فی صلاۃ العشاء: 'فاناہ"' اي عثمان "ابن أبی عمرة"' فیة وفیما بعدہ 
القات رالاص) تائئة قسلمت إلیہ "نعل إلید' لیقیی ےه خلما او تعدی بە آر یسال حاعةہ "فسالہ من 
ھو'؟ ولعل السوال کان لأحل الظلام ونحوہ؛ 'فآخیرہ؛ فقال: ما معك من القرآن؟ فأخبرہ'' بما معه من القرآن: - 


کتاب الصلاۃ ۴۲۸ إعادة الصلاۃ مع الإمام 





فاتاد ان آی موی فَعَلہ 1 إليْه الم مَنْ ۱ مُو؟ فَأَخَبْرَه فقال: ما ما مَعَك من 
جا او ۱ 


تر یں ےے۔ ت کوشا اق شھد العشاء فُکانچا َاءَ ا رج لَْلََ ومن شهد 


ھا 


غَادَة الصّلاۃ مَم الإمَاء 
۹6- تا ۶ ری تلع خ زا و تی فل بقال لآ نل ا معن کن 
نشی 41 ٤اذ‏ ق تذ یع خر ش انال رشن نت زاون 2 بل ٰ 


-٭ "فقال له عثمان: من شھد'" ۳ صلی العشاء بحماعة: "فکانما قام نصف لیلة" یع کإحیاء النصف الأول؛ 
ھکذا ق ''الوطا'' و"مسلم" و"ابی داود" وغیرھا: "'صلاة العشاء ہعنزلة إحیاء نصف اللیل". "ومن شھد الصبح” 
اي صلاھا بجماعة فکانا قام لیلة کاملة: وا حدیث موقوف ى روایة ''الوطا" وأخرجہ الترمذي مرفوعاء ٹم 
قال: روي ھذا الحدیث موقوفاء وروي عن عثمان من غیر وحه مرفوعا. 

اعادۃ الصلاۃ إ!خ: الظاھر ان المراد إعادة الصلاۃ مع الإمام لن صلی منفردا: وھو مقصود الصسف علی 
الظاھرء کما یدل عليه ملاحظۃة الروایات الواردة فی البابء وقول بجی التي تی آخر الباب. 

کان فی جلس: أي داخل اللسحد ''مع رسول الہ ػ فاذن" بصیغة المفعول "بالصلاقء فقام رسول اللہ ج 
فصلی'' بعد الاقامق 'ئم رجع" لا بعد الفراغ عن الصلا ''ومحجن'' جالس "فی بحلسہ" ٹی مکانئہ الأول "م یصل 
معہ؛ فقال لە رسول اللہ ػل: ما منعٹ أن تصلی مع الناس" أي جماعة السلعین الذین صلوا معي؛ "الست برحل 
مسلم"؟ قال الباجي: بحتمل الاستفھام وتحتمل التوبیخ؛ وھو الأظھر؛ ولا یقتضی ان من لم یصل مع الناس لیس 
عمسلم؛ إِذ عذا لا یقوله أحد. "فقال: بلی یا رسول الّه'! أنا مسلم حقاء "'ولکیی" کنت ''قد صلیت ف اأھلی" 
یع ما ٹثرکت الصلاقء وانما اکنفیت بضلاق پ اھلی؛ ولعلہ قد مع قبل ذلك لا صلاتین ق یوم. "فقال لە 
رسول اللہ إل: إذا حدت" السحدہ واقیمت الصلا؛ "فصل مع الناس؛ وإن کنت قد صلیت"' اي فی أهلك. قال 
الباجی: إن حمل علی غالب احوال الناس فی ان من صلی ى بیته صلی فذا قصر علی القذ وھذا قال مالك 
وأبو حنیفة والشافعی؛ وقال أ مد وإسحاق: ذلك ق الفڈ وغیرہ؛ واستدل الإمام الشافعي بعموم الحدیث علی 
عموم الإأعادق وقال ا حنفیة: لا تعاد إلا الظھر والعشاء وقال الإامام محمد: لأن النافلة بعد الصبح والعصر لا تحوز 
ولا تکون النافلة وترا کما تقدم؛ ولا یشکل علیھم بالحدیثٹ بعد ما تبین: ان القصة لصلاة الظھر؛ ولو سلم 
فا حدیٹ مبیح؛ وأحادیث الٹھی مع شھرتھا محرمة: والترجیح للمحرمات. 


کتاب الصلاۃ 0 ۳۴۲۹ إعادة الصلاۃ مع الژإمام 
فی تی وک مشش یق کی کا مل ملا مان کا رَسُول اللہ ہہ "متا 
متَغْكَ ان تُصَلّيٌ مَّمَ لاس لسْتَ يرَُل مُسْلم'؟ فقال: بَلی یا رَسُول الل! وَلَتٌي 
لد تلق آئی َال 1ك زرل رظ مال اذا جثتَ فصّل مَمْ الَاس ان کت 


سے 


ادا اسو] یں آن رَخُلا سال عَبْدَ اللہ بن عمر فقال: آئی أَصَلَی فٍ بَیّْق: 


تم أُذرك العَّة م مع الامام اناصلٰي مع فقال ل یل اللہ لن عم نع قال 
لرّخُل: أََهُمَا أحْمَل صّلان؟ فَقالَ لَهُ ابْنْ عُمَرَ: أوّ ذَلكَ إِلَيْكَ؟ إِلَمَا ذَلكَ إِلّی اللہ 
کعل آونھما ھا 


اصلی فی بیٹی إح: بالافراد علی الظاہر 'ئم ادرك الصلاۃ مع الإمام' فی السحد 'افاصلی؟ بزیادة الفاء 
للتعقیب؛ وتقدع افمرة؛ للصدارۃ أي آازید پٍ صلانِ فاصلی ''معہ؟ فقال لہ عبد اللہ بن عمر: عم صل مع 
ف_"قال" لہ ”الرجحل" السائل "'ایتھما" قال القاري: بالنصب لپ اکٹر النسخ؛ وی ئسخة السید بالرفع؛ والأڈول 
اظھر "احعل صلا'' ی یعیٰ أیتھما أعتد عن فرضی؟ ''فقال لە" عید اللہ 20 ن عمر: أو ذلك إليیكٹ؟ إِنما ذلك إل اللہ 
حجعل" الفریضة ''ایتھما شاء' یعی اللہ یعلم الي یتقبلھا عن الفریضةء وھذا ختار الالکیة کما تقدم عن "الأنوار", 
وق ''الشرح الکبیر": وندب لمن لم بحصل فضل المماعة ان یعید صلاتہہ ولو لوقت ضرورۃة لا بعدہ مفوضا آمرہ 
لی اللہ تعالل ؛ قبول أيھما شاء لفرضہۂ وقال ابن حبیب: معناہ: إن اللہ یعلم ال یتقبلھاء فاما علی وجه 
الاعتداد بھا فھی الأول؛ ومقتضاہ ان یصلی الصلاتین بنیة الفرض ولو صلی اأحدھا بنیة النفل لم یبشك پٍي ان 
الأاحری فرض؛ وقال ابن عبد البر: اجمع مالك وأاصحابہ ان من صلی وحدہ لا یوم ث تلك الصلاف وھذا 
یوضح ان الأوی فرضء وعليه جماعة أعل العلم وقال ابن الاحشون وغیرہ: راد بە القبول؛ فإن اللہ تعالل قد 

یثبل الفریضة دوث النافلة وبالعکس: قال القاري: لأن الدار علی القبول: وھو مخفی علی العبادء وإن کان 
جمھور الفقھاء یجعلون الأولى فریضة: ومکن ان یقع لی الأول فساد: فیحسب اللہ تعا لی الثائیة بدلاً عن الأول: 
فالاعتبار الأحروي غیر النظر الفقھي الدئیوري؛ قلت: ومقتضی قواعد ا حنفیة وا الکیة انھا علی وجہ الاعتدا 
تکون الأول؛ وکذلك ث ا حدید عن الشافعي, 


کتاب الصلاۃ ۳۳۰ اعادۃ الصلاۃ مع الإمام 





۷ - مالک بی بن شوبد: ا رخلا َال سیة بح الکُتڑےء ققال؛ ای اتی 


سے سے لج سر اس لا 


کی تم ٹم آتي السشع اد إإمَامٌ بُصَلَیء اْاصَلی معة٣‏ فقال سُعید: نعم 
الّحْل: : فَأنِتَهْمَا ما أُحْعَلْ صّلاتی؟ فقَال لهُ سعید: ار اَلَۓَ تَجْعلَھَا؟ إِنَمَا ذْلكَ إِلی اللہ. 

۸ - فالك عَنْ غفیفپ بن عَمرِو الَّهِيٌ عَنْ رَخُلِ من آبي آسَد؛ آله سال آیا 
اب الألصَارئ؛ فقال: ! پی صن ین ا اقم ہق المُجد؛ فاجد الإامام لی 


- تق حم 


صلی مَعَُ۲ فقال 4 ا گی تعم فص معة) فان من صنع ذُلكَ فإن ل سھم 
حَنع آؤ مثل سَھُم حَتُع 

۹ - عالك عَْ تافع: ان عَبْدَ اللہ بٛنَ عُمَرَ کان یقول: مَنْ صلی الْمَغرِبَ أ 
ڑإ تالاوس صٌصمسسہ ا ا ا ا 


خقال 


- آن ۱ غ بعد افعزة "السحد'" بالنصب ''فاجد امام یصلی ' مع ا ماعة ناصلی معه"' واعید صلان؟ ''فقال 
سعید: نعم" تعید الصلاة معہ؛ "فقال الرجل" السائل: 'فأیتھما احعل" اي اعند "صلاق' الفریضۃ؟ ''فقال سعید 

افالت تھعلھا'"' متعینا؟ "إنما ذلك إلی اللہ" یقبل أیھما شاء غن الفریضة إڈا صلیت کلتیھما بنیة الفرض:؛ 7" 
تعید۔أَيَشَاً مٹلٰ حسزاپ اپن ظمر رقضل پ اید ما کاذ لاق آثر ابن عمر شر 

فقال إخ: الرخل السائل: "إنِ اصلی" فی النشات: ولفظ "الشکا": "'یصلی احدنا لی منرله الصلاف ثم يأن 
السجد"' الحدیث؛ "ل بی ٹم آن السجدء فاجد الإامام یصلی أذاصلی معه" مرة آخری بعد ما صلیت لپ بیؾ؟ 
'"'فقال ابو أیوب؛ نع فصل معہ؛ فان من صنع ذلك'' یع أعاد الصلاۂ مع ا لحماعق "فان لە سھم جمع آو" اشك 
من الراوي "مٹل سھم جمع" قال القاري: أي نصیب من ثواب ا حماعةء فال ابن وھب: معن ذلك: لە سھمان 
من الأجر وقال الأخفش؛ ا حمع: ا خیش قال تعا ی: میرم لحم گ4 (القمر٤٤٤)ء‏ فسھم اجحمع هو السھم من 
الغنیمةء وقال ابن ید الو لہ آخر الغازی اق تبیل ال وقال الباحی: یحتمل عندي ان ثوابہ مٹل ٹواب 
الحماعة ویجتمل مثل سھم من پبیت بائمردلفة -ي الحج؛ لأن جع اسم المزدلفة ویحتمل ان لہ سھم اجمع بن 
الصلاتین: صلاة الفذ وصلاۃ ا لحماعق فیکون فیه الإخبار بأئە لا یضیع لە اجر الصلاتینء وقال الداودي: بروی 
"ان لہ َو جع" بالتتوین ای پضشاعف له الأجر مرتین وقال الزرقانی: الأول الإأٰبہ والأاصوب: ومعیٰ سھم 
جقع: نصیب رجلین معروف عن فصحاء العرب؛ وڈ کر الامستشھهاد فی 


کتاب الصلاۃ ۴" العمل فی صلاۃ الجماعة 


لا یذ لَهُمَ. قال بجی: قَالَ مَالك: فلا اُرّی بَأسًا ان يُصَليٌ مَع امام مَنْ کانَ 
صلی فی بَیْته إلا صَلاة الْمَعْرب؛ فَإلَهُ إذَا أعَادَمَا کات خَفَعًا. 
العمَل ٹی صّلاة الجماعة 


ںہ مَالك عَن بی الزکاد َُنْ الأَعْرّجء عَنْ اي شریرہ ان سوک اللہ ہن قال: 
"اذا صلی أَحَدُكم بالناس فَليْخَفف؛ سھووضَٗحمیتحھص‌وٗ مج ہد 





سر 
ِ 


فلا یعد ھما: للٹھي عن الصلاۃ بعد الصبحء ولأن النافلة لا تکون وتراء واثر ابن عمر ٹن احرجه عبد الرزاق 
ایضاء ولفظه: "'إن کنت قد صلیت في اھلكء ٹم ادرکت الصلاۃ ٹل السجد مع الإمام؛ فصل معه غیر الصبح 
والغرب؛ فإفما لا یصلیان مرتین" وإل هذا ذھب الأوزاعی والحسن والٹوری؛: قاله الزرقان؛ وبقول ابن عمر جر 
قالت ا نفیة وأضافوا العصر أیضأۂ لورود الٹھی عن الصلاۃ بعد العصر وم یذکرہ ابن غمر؛ لأنه کان یحمله 
علی أُنه بعد الاصفرار, 

صلی فی بیتہ إخ: مثلاء ولا نبخنص االبیت: بل الراد إن صلاھا منفرداً فیعیدعا مع الإمام الصلوات کلھا إلا 
صلاة الغرب؛ فإنه إذا أعادھا کانت شفعا؛ لا صارت ستاء واورد عليه الشافعی بانه کیف یصیر شفعا وقد 
فصل بیٹھما بسلام والحفیة موافقة للمالکیة فی نفس السألة وخالفة فی التعلیلء وعلل الإمام محمد بن الحسن 
عدم عادة اللغرب بان الآعادة افلة: ولا تکون النافلة وترآ قال ابو عمر: غذہ العلة أآحسن من تعلیل مالك: قاله 
الزرقان؛ وقال ابن رشد في "'البدایة": آما من اسٹٹیٰ من ذلكٹ صلاة الغرب فقط: فإنہ خصص العموم بقیاس 
الشبہ: وھو مالكء وذلك أنه زعم ان صلا اللغرب ھی وتر؛ فلو اأعیدت لأشبھت صلاة الشفع؛ لأنھا محموع 
ذلك تکون ست رکعات؛ فکاھھا تنتقل من جنسھا إلی جنس صلاة أخری: وھذا القیاس فیە ضعف؛ لأن السلام 
قد فصل بین الأوتارء والتمسك بالعموم أقوی من الاستٹناء بھذا النوع من القیاس؛ واأقوی من ھذا ما قاله 
الکوفیوٹ: من أنه إذا أعادھا یکون قد أوتر مرتین: وقد حاء فی الأٹر: "لا وتران کي لیلة'۔ 

العمل فی صلاة ا جماعة: یع الأمور البي ینبغی أن بحافظ علبھا لی صلاۃ الحماعة أعم من أن یکون من افعال 
الإإمام او ااموم: ففي ا حدیث الأول بیان التخحفیف للإامام وق لان صفة الملوقف: والثالٹ صفة الإمام. 
فلیخفف !إخ: ھذا من الأمور الإاضافیة فتطویل قوم عند قوم تحخفیف: فبنبغي أن یقتدي باضعف قومە بشرط ان 
لا پیلغ الإڑحلال لی الفرائض والواجبات: فلا ہد من التخعفیف مع الکمال؛ نان ہے سن" علف آ رجف ”من 
الرض 'والکبیر'' سناء قال ابن عبد البر: واکٹر رواة ''الوطا' لا یقولون: ''والکبیر" وقال أیضاً: ینبغی لکل إمام - 


کتاب الصلاۃ ئ]ن العمل لی صلاة الجماعة 
إن فِيِم الضّعیف وَالسّقِيم وَالْکبیرَہ وَإِذا صَلی أَحَدُكَمْ لِتقْيِ فَلَیْطَرّلَ مَا شَاَ'' 


۱ نس بے سے مت وَرَاءَ عَبْلِ الله بُنِ عُمَرَ نی صَلاق م الصّلوات 





ججے-- 


وَلَیْس مَعَهُ أَحَ غیٰري: فخالف عَيْد الله يَدٍو فحَعلنی جذا٤ۂ.‏ 
رے۔ 8 س گا ای ہو ھا یی وق ای کی لیے“ ۰ 
ناس نت 0 2 ان راد کان ڑم الناس بالعقیق: فارسل الیه 


ُْربْ بل اَی ز فنَھَادُ تا ل مَالف؛ وَاِنّمَا نَهَادُ؛ لن کات لا بعر وف فا ایوہ 

- ان یخفف جھدہ: لأمرہ ػٌ بالخفیف: وإن علم اقم قوة من خلفہ؛ فإنه لا یدری ما بحدث علیھم من 
حادٹث وشغل وحاحة وقد ڈکر الرب عزورجحل الأعذار ا لن من اجحلھا أسقط فرض قیام اللیلء فقال: ِاعلم ان 
سیکون میگ ماضی 8 (ائزمل:٢۲)ء‏ فینبغی للژڑمام التحفیف یف مع اإاکمال؛ فإنہ 2 قال لن لم یٹم رکوعه ولا سحودہ: 
رخع فصل: فانك م تصل۔ وکان من بِخقف الصلاة من السلف انس بن مالك وکان سعد إذا صلی ي 
اللسحد عفف؛: وإذا صلی ىٍ بیته أطال: فقیل لە: فقال: إنا أئمة یقتدی بناء وصلی الزبیر بن العوام صلاۂ 
خفیفة فقیل لە: آئتم أاصحاب البی کل آخعف الناس صلاة؟ قال؛ إنا یادر هذا الوسواس؛ فقال ععار: احذغوا 
عذہ الصلاة قا ا سس قتیطاشی ض۵ ہو غریرۂ یتم ال رکوغ والسجود ویتحوا ز فقیل لە: ھکذا کائت صلاة 
رسول اللہ لہ قال: نعم واحوز؛ ذکر هذہ الأثار ابن أبي شیبة: قاله العبیٰ, 

فلیطول ھا شاء: ولمسلم: فلیصل کیف شاء استدل یه علی جواز إطالة القراءۃ. احد غیري: یعیی کنت مٹف دا 
نی الصف وقمت خلف؛ ''فحالف عبد اللہ بن عمر بیدہ"' أي مد الید إل خلف ظہرہ: فحرت إلی جب ''فحعلیٰ 
خداعہ" بکسر ا حاء الھملة وڈال معجمة باللد أي اذیا ل٭ عن یینہ؛ لأنہ قد تقدم ٹی حدیث این غباس فی 
صلاۃ اللیل: أُنِ سنة نلاموم إذا کان واحدا ان یقف غلی بین الإمام عن جھور الفقھاء؛ ولو صلی منفرداً خلف 
الصف یصح صلاته عند ا لحمھور. بالعقیق ا: موضع معروف بالدینة قاله الررقانِء قال ا حد: العقیق: 
الواديء جمعہ أعقة وکل مسیل شقه ماء السیل؛ وموضع بالمدینة وبالیمامة وبالطائف وبتھامة وبنجد؛ وستة 
مواضع خر "فارسل إلیە"' امیر الؤمنین "عمر بن عید العزیز فنھاہ"' عن الإمامة ''قال مالٹ: وإما ٹھاہ؛ لأنہ 
کان لا یعرف'' پیناء اٹحھول "'أبوہ"' قال این عبد البر: ھذہ کنایة کالتصریح أنە ولد الزناء فکرہ ان ینصب إماماً 
خلقہ مَِن ثطفة حبیثة کما یعاب من ملت یه أمہ حالضا أو سکران: ولا ذنب عليه نی ذلك. 

قال الباجی: اختلف الناس ف ولد الزانِ عل یکون إماماً راتبا؟ فنعب مالك أنه یکرہ ذلك: قإن ام جازت 
صلاة من ائٹم بہ؛ وھو قول اللیثٹ والشافعی: وقال عیسی بن دیٹار: لا تکرہ إمامة ولد الزانِ إذا کان لی نفسه 
أھلا لذلكء وبه قال الأوزاعی والٹوري وحعد بن عبد الحکم قال العییٰ: وإمامة ولد الزٹا جائزۃ عند اجحمھوں - 


کتاب الصلاۃ ۳۳ صلاۃ الإمام وھو جالس 


حم ؤ ِ۴ 


صا الإمام وھو جالس 
۳ ٣ے‏ مالك عن ان چھاب ھن عَنْ اس بُن مَاللیٍ: اس مروای رٹ 
َصُرِعٌ عنه فَحِْشَ شِقہُ الأَيْمَْ فَصَلی صَلاةُ من الصَلوّاتِ وَهُو فَاعِد وَصَلَيٌنا 
- واجاز النخعي إمامتہ والشعبي وعطاء والحسن وقالت عائشة: لیست عليه من وزر أبویہ شی وإليه ذھب 
الٹوري والأوزاعي وا مد وإسحاق وحمد بن عبد ا حکم: وکرھھا عمر بن عبد العزیز وبجحاھد ومالك إذا کان 
راتباء وقال الشافعی: اٴکرہ أُن انصب من لا یعرف آبوہ إماماء وقال ابن خزم: الأعمی والخصی والعبد وولد 
الرنا واضدادعھم والقرشی سواہ لا تفاضل بیٹھم إلا بالقراءة: وقال الحنفیة؛ ٹکرہ إمامة العبد وولد الڑنا؛ لأنہ 
یستخعف بە) فإن تقدعا جازت الصلاۃ. 
صلاةۃ 7خ ا لے: خ: حکی العبيٰ عن ا مد وإسحاق وابن حزم والأوزاعی ونفر من أھل الحدیٹ: أن الإامام إذا 
صلی قاعداً یصلی من خلفہ قعردا وقال مالٹ: لا بجوز صلاةۃ القادر علی القیام لف القاعد لا قاعیدا ولا قائماء 
وقال أبو حنیفة والشافعی والٹوري وأبو ٹور وجمھور السلف: لا بجوز للقادر علی القیام خلف القاعد إلا قائما. 
رکب ارتا اخ: فی ذي الححة سنة مس من افحرق آفادہ ابن حبانء وبہ جزم العین؛ ''فصرع عنہ" قال 
لزرقان: بضم الصاد وکسر الراء أي سقط عن الفرس؛ ولعن وغیرہ؛: ''فصرع ع" ولأي داود وابن خزیمة: 
"فصرعہ علی جذع نخلةأ قال ا حد فی "القاموس": الصرع؛ ویکسر: الطرح علی الأرض کالمَضرع: وصرعہ 
27 سو سو یسیو مرخ ا و و یں سقط بیان ائمراد لا بیان 
اللغةق معٹاف: اسقط, 'فحجحش“ ؛ بضم ا حیم وکسر ا حاء الھملة اي حدش؛ وقیل ؛ الحفحش فوق الخدشء وحسبكفكد 
آئہ کے مم یقدر ان یصلی قائماء والخدش: قشر ا حلد: وقال العییٰ: ا ححش سحح ال حلد وھو ال خدشء یقال: 
ححشه وشحشه ححداً خعدقت پجوج مج ار ہے ہب ہسے 
دش وھو أن ینقشر جلد العضو. ''شقہ اائیمن' ولا ینافيه روایة بشر عند الإ ماعیلي؛ و کذا روایة آق داود وغیرہ 
عن جاہر: "فصرعهہ علی جذغ لف فائفکت قدمە') لأاحمال وقفرغ الأمرین وی روایة للبخاري: "فححشت 
ساقہ أو کتف" قال العییٰ: ویروی بالواو الواصل وقی لفظ عند أ مد بسند صحیح: "انفکت قدمہ'"'۔ 
فصلی صلاة إخ: الظاغر امراد الفرضء وحکی عیاض غن ابن القاسم: أھا کائت نفلاء وتعتب بان نی "أي داود'"' 
وغیرہ عن حابر الحزم باتھا فرضء قال الحافظ: لکن مم أقف علی تعیینھا إلّ ان اي حدیث آنس: فصلى بنا یومٹذ 
فکاھا نھاریة الظھر أو العصر: 'وھو قاعد"' وقد ثبت أنہ کل صلی قاعداً فی ثلاثة مواضع قال عیاض: بختمل أنە ہل 
آصابهہ من السقطة رض ل الأعضاء منعه من القیامء وقال ا حافظ: لیس کذللٹ: وإنما کانت قدمه منفکة ے 


کتاب الصلاۃ ۳۰ صلاة الڑمام وھو جالس 


وَرَاءۂ فَعُوداء فَلَمًا الصَرّفَ قال: 'لمَا حُعل الإامَامُ لیْكُمٌ بەہ وخ وعوو-صجہ 


٭ کما فی روایة بشیر؛ قلت: ولا مائع من ا ممع؛ بل ہو الأقرب؛ فان مثل الیی تل لا یمکن ان یکون لە عذر مائع 
عن القیام فی الصلاۃ إِلاأ ما یتاسب علو عمتہ؛ قال العییی: وقال ا خطابی: معناہ أنه قد السحج جلدہ؛ وقد یگون 
ما أضاب رسول اللہ گل من ذلك السقوط مع ال خدش رض ف الأعضاء وتوجع: فلذلك منعه القیام لی الصلاة: 
وراءہ قعودا: ظاھرہ یخالف حدیث عائشة الّن بعد بلفظ: "'وصلی وراءہ قوم قیاما'' وا مع بیٹھما ان ٹی روایة 
انس ہذہ اختصاراء وکانہ افتصر علی ما آل إلیە الأمر بعد أمرہ ٹحم با لوس وجمع بیٹھما القرطي بأن بعضھم 
قعد أول ال حال؛ وبعضھم جلس بعد الاشارق وجمع آخرون بتعدد الواقعة ولا بعد فی بعد ما تقدم أنەه کل صلی 
جالسا مس لیال: وما قال الزرقانِ: وفیه بعد؛ لأن حدیث الس إِن کان ساہقاً لزم النسخ بالاجتھاد وإتن کان 
متاخراً لم بحتج إلی إعادة؛ ''إنما جعل الإمام'؛ لأئھم امنٹلوا أمرہ السابق؛ وصلوا قعوداء فلیس بوحیہ؛ لأن حدیث 
انس إن کان متاخراء فما امائع من إعادة قولہ: "نما حعل الإمام لیوتم بە"' تاکیداء سیما إذ یکون فی الحماعة فی 
الرۃ الأحری بعض من لم یکن في اطرة الأول؛ ولا مائع أیضاً تی أنە کڈ لم بعد امرہ؛ بل الراوي حکی أمرہ 
السابق لبیان سبب قعودھم ف الصلاق وھو الأقرب عندي, 
فلما انصرف إ: ''قال" کٌ وھذا بیان لسبب صلاتھم حالسا: 'إفا جعل' بیناء اٹحھولء وکلمة "إفا'' للحصر 
للمبالغة والاخٹمام ''الامام'' أي إماما: فالمفعول انان لفولہ: ''حعل" محذوف: تقدیرہ: نما حعل إمام إماما 
والفعول الأول قام مقام الفاعل: أو "حعل"' مع "'نصب'' و''اتخذ" فلا حاحة إلی التقدیر: "لیو" یقندی "یہ" 
قال ٹی ''الاستذکار": زاد معن فی ''الوطا'' عن مالك: "فلا تختلفوا عليہ"ء ففیه ححة لقول مالك والٹوري وأبي حنیفة 
واکٹر التابعین: إِن من خالفت نیته یة إمامه بطلت صلاة ا اموم؛ إذ لا اختلاف اشد من اختلاف النیات الق 
علیھا مدار الأعمال: وف "'التمھید": روی الزیادة ابن وہب ونجی بن مالك وابو علي ا حنفي وحماع قال الأی 
ٹی 'شرح مسلم'": فیه ححة مالك: وا حمھور فی ارتباط صلاة موم بصلاۂ الإٴمام سیما مع ج٭ قولہ: "فلا تختلفوا 
عليه"ء ورد علی الشافعي وا حدثین لی قوٰم بصحة صلاۃ المفترض خلف التتفلء وصلاة الظھر خلف من یصلیي 
العصر: زفضروا اإا عتلاف المنھی عنھ علی الا عتللاف لِْ الأنعال الظاغفرةء عممة عالك؛ إذ اختلاف اأشِد 
من الاختلاف فی النیات فی صلاۃ فرضین أو نفل وفرض. 
قلت: ویستدل غلیة ایض بالحدیث الشھور: الإمام ضامن والشیء لا یٹتضمن الزائد مه ولا الأاحبي؛ فلا بتضمن 
لنفل الفرض ولا الفرض فرضاً آحر؛ نعم ینضمن الأدون منە؛ فیتضمن الفرض النفل وھذا کلہ من اجلی 
البدیھیات. قال الشعران: ومن ذلك قسول أبي حنیفة ومالك وأ مد: إنه لا بجوز اقتداء الفترض بالتتفل کما 
لا بجوز عندعم ان صلی فرضا٭ خلف من یصلي فرضاً آخرء مع قول الشافعی: إنه جوز وحه الأول ظاھر 
قولہ کل : لا تختلفوا فتختلف قلوبکم؛ فائہ شےمل الاختلاف عليه فی الأفعال الباطنة: کما مل الاعتلاف - 


کتاب الصلاۃ ۳۰۰۵ ۱ صلاة الڑمام وھو جالس 
فإٰذَا صلی قَاثمًا فَصّلُوا قَيَامًاء وَِذا رک فَارْكھُواء وذ رَفَعَ ری وَإِذا قال: : سمع 
ہین فقَولوا: تا ا لا ا دادعت ظا ا ٹاہگٹا اتگر ون 





- ںی الأفعال الظاھرۃ علی حد سواءء ووجہ الٹان: کون اختلاف افعال القلوب لا یظھر ہہ مخالفة الإامام عند 
الناس؛ فالأئمة الثلالة راعوا العالفة القلبیة أیضاء والشافعی راعی ا مخالفة الظاھر: ولا شك أن من یراعی 
الباطن والظاھر بَ آکمل من یراعی اخدفنا, قال ابن ہطال: لا اعتلاف اأعظم من اختلاف النیات؛ ولأنہ لو 
جاز بناء المفترض علی ا تتفل ما شرعت صلاة ال خوف مع کل طائفة بعضھا وارتگاب الأعمال الي لا تصح 
الصلاۃ معھا ‏ غیر خوف؛ مد پچھر سپ مع کل طائفة جمیع صلاتہ واستدل من أباح ذلك 
بقصة معاذ؛ قال ابن العربی فی "شرح الترمذي"؛: تاویل قوفم: کان معاذ یصلی مع النیی ہہ نم برحع إلی 
قومہ فیوم بھم 'علی حمة أوجہہ الأول: ألہ کان یوم بھم متتفلاء وھم مفترضونء وبە قال الشافعي وأباہ 
مالك وأبو حنیفة ولیس ف ا لحدیث کیفیة نیة معاذ وقول حابر: "'ھي لە ثطوع"' إخبار عن غالب عن غیر 
شيءء ومن اہر بھا کان یئویہ معاذ. الثان: من ا حتمل ان یکون البی کْ یصلی معه معاڈ صلاة الٹھار وتفوتہ 
صلاة اللیل؛ لأئھم کانوا أھل عحدمة لا حضرون صلاة الٹھار قی منازغم وقائلتھم: فأخبر الراوي بحال معاذ معاٗ لی 
وفتین لا ٍِ وقت واحد وعن صلاتین لا عن صلاةٌ واحدة. 

الٹالٹ: ان هذا ا حدیث حکایة حالء و یعلم کیفیتھاء فلا عمل علیھا۔ الرابع: ألە یعارضه قولە: إٰنا حعل 
امام لیژم يہ أي لیقعدی بە؛ وإذا قال: عذا صلاة الظھر وقال: ھذا صلاۃ العصرہ فأي اقتداء عھنا واهتمام 
والئیة رکن: وھی الأصل الا تری أنہ لا بحل لە مخالفة فی الزمان فلا یرکع قبلهہ ولا یرفع قبله: ولیس الزمان من 
آوصاف الصلاق وإنما هو من مقتضائھاء واللیة الی ھی رکن العبادة ونفسھا اول واحب: فتصیر حخالفتہ لی الیة 
نظیر خالتہ ق القمل الذی غو رکن؛ فیقوم مع القاعد ویسجد مع الراکع؛ وذلك لا بجوز وھذا نفیس جدا, 
دلقاس؛ رزی الات موق :ااؤیام ضائی: قال علماؤناہ ععلوم آن الامام 9 یئن صلاة الاموم إِذا ان 
الماموم لا بد له من فعلھاء وإنما معیٰ تضعتھا صحة وفساداً أن تبیٰ صلاتہ وذلك لا یصہ یصح إلا بشرط الاتفاق لی 
أصل الفرضء فلأجل عذہ الأدلة بقی حدیث معاد علی احتمال وصح ما ذکرناہ فيه من تاویله. 

رکع فارکعوا إخ: فاء التعقیب تدل علی أن القتدي لا بجوز لە أن سیق الإإمام بال رکوع والسحود 'وإڈا 
رفع" راسه من الرکوع 'فارفعواء وإذا قال: مع اللہ" اي اجاب الدعا "لن مدہ؛ فقولوا: ربنا ولك الحمد" 
بالواو حمیع الرواق؛ قال ال حافظ ٹی "'الفتح": لحمیع الرواۃ ٹی حدیث عائشة یإلیات الزاو وکذا حم لی حدیث 
أبي ھریرة قوائن إلا تی روایة اللیٹ عن الزھري ق باب إنجاب التکبی؛ 'فإذا صلی حالسا فصلوا حلوسا' مع 
جالس؛ حال بمعیٰ حالسین؛ "ا جمعون" بالواو. 


کتاب الصلاۃ نی صلاة الإمام وھو جالس 
٤‏ - مَالك عَنْ ممشام بن عُرُوَقَ عَنْ أبییں عَنْ عَائِشّة رَوْج الَبيٌ لكٌْء ھا قَالت: 
صلی رَسول اللہ کٹ وَمُوَ شال فَصَلّی حَاِسَا وَصَلی وَرَاءَه فَوْمٌقَماء فَأشَار إَبُھم 
ان اخْلسُواء لگا لمت تال "نت جُعل اإامَامُ لِینَمٌَ بە؛ فإذا رکع فَارَكَھُواء وَإِذا 
رن َارَُْواء وَإِذَا صَلّى حَالسًا فَصَلُوا جُُوسًا اجمعون". 


تا ال اللہ کل إلخ: - مشبریة لہ من جذوع النخل کما ل روایة الیحاری: وہوب عليه الصلاۃ ىٍ الئبر 
والسطوح والخشب؛ "وھو شاك"' علی وزن قاض یخفة القاف من الشکایة معیٰ ا مرض: کكاأنه یشکو مزاجحه 
الاخراف عن الاعتدال وا حاصل: ان عائشة اعت الشکری:؛ وین جاہر وائم ں الٰسہبء وھو السقوط عن 
الفرس؛ وعین جاہر العلۃ ٍ الصلاۃ قاعدا وھی انفکاك القدم؛ "فصلی" رسول ل لے یل حال کوئہ ''جالسا" وقد 
صلی الني اڈ قاعدا 7 ثلاثة مواضع: ھذہ؛ وف غزوۂ اأحد؛ ولی مرض موتہ: قاله ابن رسلان؛ ''وصلی وراءہ 
قوم " حال کوغم "فقیاما فاشار إلیھم ان احلسوا" بلفظ "إل' من الآشارة یع روا "لوط" 'فلما انصرف 
أي من الصلاة ''قال: اما حعل الإمام' ' إناماً کما تقدم "لیوتم بە", 
زاد البخاري لی روایتہ: "إذا کبر فکبروا'' قال العییٰ: احتج بە أبو حنیفة علی ان القتدي یکبر مقارناً لتکبیر 
الإمام؛ لا یتقدم ولا یتاخر؛ لأن الفاء للحال: وقال ابو پوت وحمد: الأفضل ان یکبر بعد فراغ الإمام من 
التکبیر؛ لأن الفاء للتعقیب؛ "اذا رکع فارکعوا" قال این النیر: مقتضاہ ان رکوع لاموم یکون بعد رکوع 
الإمام؛ إما بعد تمام احنائہ وإما ان یسبقه الامام باولہ فیشرع فیه بعد ان یشرے: 'وإذا رفع" راس من الرکوع 
''فارفعوا' زاد فی روایة عبدة بن سلیمان عن ہشام عند مسلم: ''فإذا سجد فاسجدوا" 'وإذا صلی جالسا فصلوا 
جلوسا'' اي جالسین)+ حخال کما تقد واستدل با حدیئین من قال: پجلس الاموم اقداء بالإمام وإن م یکن 
معذورا وا حمھور علی خلاف ذلك؛ وقال العينيی: احتج يہ اُحمد وإسحاق وابن حزم والأوزاعی ونفر من أھل 
الحدیث: ان الإامام إِذا صلی قاعدا یصلی من علفه قعوداء وقال مالك؛ لا یجوز صلاة القادر علی القیام علف 
القاعد لا قائماً ولا قاعداء وقال أبو حنیفة والشافعي والٹوري وأبو ٹور وجمھور السلف: لا بجوز للقادر علی 
القیام ان یصلي خلف القاعد إلا قائماء وا حواب عن الحدیث من وجوہ: الأول: أنە سوج وتامعۃ ملا 
البی کا ف مرض موته قاعداً وھم قیا؛ وسیأن لی الحدیث الات الٹان: أئہ کان مس سا ہالیی الثالٹ: 
بحمل قولہ: 'إذا صلی السا او جلوسا" علی أنهہ إذا کان الإٴمام ٹی حالة ا لوس فاجلسوا؛ ولا ختخالفوہ 
بالقیام؛ وكکذلك إذا صلی قائماً فصلوا قیاماء یعی إٰذا کان ٹی حالة القیام فقومواء فلا تخالفوہ بالقعود کما پٹ 
قوله: 'إذا رکع فا رکعواء وإڈا سحد فاسجدو'' وفیه بعد. 


کتاب الصلاۃ فرش صلاۃ الإمام وھو جالس 


"0 0 شَحَن جےھ٭ کے ٤ے‏ 00ن لئ مھ ےن سے 
-٥‏ مالك عَنْ ہشام بن غُرٰوَقَ عَنْ أبي ان رَسُول اللہ کل وَج في مَرَضِء فاٰئی 
سو سے ہے لس 


فوَحَدَ آبا بکر وَھُو قَاِمٌ یُصَلّی باللٌاس؛ فَاسَأَعَر آبو بک فَشَار لی رسُول اللہ پل 
ا کا الک فک ٹول 830ا لی بجعت پ أبي نکر وکان او نکر یُصلي يصَلاة 


لق نعة: فگان" 

رج إلح: من بیتہ "فی مرطہ'" الڈي توفی فیہ بعد ان وجحد فی مرضہ نوعاً من ال حفة "فاتی' زاد فی اکٹر 
النسخ: "'السحد یھادي بین اثنین" "فوجد أبا بکر وھو قائم یصلی بالناس" امٹٹالا لأمرہ الشریف؛ واستدل ھذا 
ا حدیث علی ان استخلاف الإمام الراتب إِذا اشتکی أول من صلاته یھم قاعدا لأنہ کل استعلف آيبا بکر 

وم یصل نم قاعداً غیر مرة واحدةء فاله ال حافظ "فاستاخر" أي اراد ان یتاخر "ابو بکر'" تادباً معه کٹ وفیە 
النادب مع الکبیں ٹم التعاخر کما ثبت عن أی بگر ٹیػ روایات غیر ھذہ القصة مخصوص بالنيی پ ا یصح 
لغیرہ وادعی اہن عبد البر الإٴجماع علی أنە لا یجوز ذلك لغیرہ؛ وقال بعض ا مالکیة: تأاخر أبی بکر وتقدمه کل مٰ 
خواصہ هك ولا یفعل ذلك بعدہ؛ کذا لی ''حواشی البخاري"؛ "فاشار إلیه رسول اللہ ػٌُ ان کما أنت" کلمة 
ان" بفتح ممزة رسکون الئون مفسرةق و"ألت"' میتدا حذف خبرہ والکاف للتٹبی اي لیکن حالك ن 
اللستقبل مشانا حالك فی ا ماضی: أو زائدة أي الذي أنت عليه وھو الإمامة قاله الزرقانِء قلت: أو کعا أُنت 
عليه من محل القیام ولفظ البخاري: 'فاوما البی کل ان مکالك"' بالنصب أي الزم مکانك؛ وفی طریق آخر: 
'ناوما الیی کل إلیه بان لا یتاخر"ء 'فجحلس رسول اللہ کل إل جنب ابی بکر" وف روایة للصحیحین: ”حذاء 
اي بکر" والأصل للإمام ان یتقدعھم إڈا کانوا اکٹر من واحدہ إلا لعارض کضیق الکان: وکعا أنھم لو کائوا 
کلھم عراۃ وغیر ذلكء وہذا علی طریق الأولوی وإلا فیحوز الساواة ایض قال العییٰ: استدل بە علی جواز 
خالفة موقف الإامام للضرورة کمن قصد أن لغ عنہ؛ ویلتحق به من زحف عن الصف. 
یصلی إ: قائما 'بصلاۃ رسول اللہ ػ'' ویقتدي 'وھو" کل "حالس: وکان الناس یصلون"' ویتبعون "بصلاة أبی 
بگر" مؤں استدل بە الشعي علی جواز التعام بعض الأمومین بعضء وھو تار الطبريء وبوّب عليه البخاري: 
الرحل یاتم بالامام ویاتم الٹاس با امومء وٹھرۃ ھذا الاقتداء: ان من احرم قبل أن یرفع رژوسھم الصف الذي یلیہ 
یکون مد رکا للرکع وإن رفع الڑمام رأسه قبل ذلك؛ والحمھور علی خلاف ذلك؛ والعیٰ عندعم: ائھم کائوا 
یصلون بصلاۃ أبی آس سام شہ ازسرفرت بای اہ لا ید فمن جو کل من ان یسمع الناس تکبیر 
الانتقال فالصدیق الأکبر یسمعھم ذلكء وق روایة الصحیحین: عن عبید اللہ عنھا: ''فحعل ابو بکر یصلی وھو 
فائم بصلاة رسول الل کُكٌ وھو قاعد'' الحدیث: وما قاله الشعی وغیرہ یآباہ ال حصر فی قوله کػُّ: نما حعل الاماء 
لیؤتم بہ؛ فعلم ان شأن الإامامة منخصرۃ ف الإامام؛ ولا یجوز ذلك للمأموم. واستدل بمذہ الأحادیث من ذھب إلی 
حواز إمامة القاعدہ وقال الباحی: اختلف الآثار لی صلاة البی ػػّ نی موضعہ وصلاۃ ابی بکر اصتلافاً بین - 


کتاب الصلاۃ ۸م صلاۃ الإمام وھو جالس 


سط ال س وی ہے ہی اج وا او و ات ھی یا دی 
رسول اللہ کے وَهُو جِالسء و کان الناس یصلون بصلاة أي بکر. 





- واختلف العلماء لی الأحکام التعلقة بھا؛ لاعتلافھاء واخذ کل طائفة ببعض تلك الأحادیث؛ فروي عنه ما 
تقدم من أنە کڈ أم آہا یکر وروی الأسود بن یزید عن عائشة ‏ ہجر: "ان کل صلی خلف اي بگر' ورواہ مسروق 
عن غائشةء فمن جوز أن یوم القاعد القائم تعلق بحدیٹ غروۃة عن عالشة قٍ ذلك: ومن منع ذلك قال: إن 
روایة عائشة اخٹلف لی ذلك؛ وم تختلف روایة آنس: "ان ابا بکر أمه ف تلك الصلاة: فکانت اول" واق اعلم 
وقال العیین: اعتلفت الروایات ھل کان النی ػ3 الإامام أو أبو بکر الصندیق مث چہ؟ فجماعة فالوا؛ الذي رواہ 
البخاري ومسلم وغیرہما من حدیث عائشة صریح ىق ان البی گل کان الإمام؛ إذ حلس عن یسار أبی بکر 
ولفول 'فکان رسول اللہ ہل یصلی بالناس السا وابو بکر قائماً بقتدیٰ بە" وجماعة قالوا: کان أبو بکر هو 
اإإمام؛ ما رواہ شعبة عن الأععش عن إبراعیم عن الأسود عن عائشة: "ان البی ػٌّ صلی خلف أي یکر" ون 
روایة مسروق عتھا: "آنہ کل صلی خلف أبي بکر یئچہ حالسا فی مرضه الذي توقی فیە"' 

قال البیھقی: لا تعارض ٹی أحادیٹھا؛ فان الصلاة الي کان ھا اي کے ماما ھی صلاة الظھر یوم السبت أو 
یوم الإأخاد والؾچ کان فیھا ایا ھی صاثة الصبح من یوم الالنین وقال ئعیم بن أی عند؛ الأخہار اليقي وردت 
لی هذہ القصة کلھا صحیحةء ولیس فیھا تعارض؛ فإن الني کل صلی فی مرضہ الذي مات فیه صلاتین ق 
السحدء ى احدغا کان إماما وی الأاحری کان ماموم وقال الضیاء اللقدسی وابن اصر: صح وثبت آن 
ابی ػُ صلی عخلفہ مقتدیاً یہ فی مرضه الذي توق فیه ٹلاٹ مراتء ولا ینکر ذلك إلا حاھل لا علم لە 
بالروایةء وقیل: إن ذلك کان مرتین جا بین الأحادیث: وبه زم ابن حبان؛ وقال ابن عید البر: الأآثار الصحاح 
علی أن الیی ػُكُ کان الإمام. 

قال الحافظ: قال أبو بکر این العربی: لا حواب لأصحابنا عن حدیث مرض النبي ػٌ خلص عتد السبك: واتباغ 
السنة اأولى؛ والنعصیص لا یثبت بالاحتعال: قال: إلا ان معت بعض الأشیاخ یقول: الحال اأحد وجحوہ 
التخصیص؛ وحال الیي کٌُ والٹبرك بہ وعدم العوض عنه یقتضي الصلاۃ معه علی أي حال کان+ ولیس ذلك 
لغیرہ ورد یعموم فولہ ُء صلوا کما راہتمونِ اصلی: قال الحافظ لف "'الفتح": وقد آم فاعدا جماعة من 
الصحابة بعدہ کم منھم: اسید بن حضیر وحابر وقیس بن قھد وأنس بن عالك: والأسائید عنھم بذلك 
صحیحةہ أخرجھا عبد الرزاق وسعید بن منصور وابن أبي شیبة وغیرھم بل ادعی ابن حبان وغیرہ إجماع 
الصحایة علی صحة إمامة القاعد قلت: لکن عذہ الآثار ححة علی من ینکر إمامة القاعد مطلقاء لا علی من 
بقول بجلوس الوم لخلوس الإمام؛ فإِن ہذہ الآثار کما ذکرھا الحافظ بعد ذلك میسوطا تدل علی جلوس 
اللوقین, نعم اوضح دلیل للحمھور قوله تعالی: للوٴقَومُوا للَه قائی نپ (لیفر:۲۴۸) الضریح لف وخوب القیام؛ 
لا تُکن ان یترك إلا عثله. 


کتاب الصلاةۃ ے..۰٣۷۳۹‏ فضل صلاة القائم علی صلاۃ القاعد 
فضْل صّلاة القائم عَلَى صَلاةِ الَْاعدِ 

٦٠-۔‏ تالك عئاملماعیل بن مُحَتّه بی تقد بی ي وَقَاص: ع وی ِعَٹِو بن 

امام ا سید الله بن غٹرو ن القاصِ عَنْ عبد الله بن عَمرو بن لْعاص: ان 

رَسُول اللہ ل قَال: صَلاۃً أَحَدِكُم و رَھُو قاع مِنْلُ بنصفِ صلانه وَهُوَ قائم''. 

۰۷۷ - تالق کن ا زھاپ: هن عبد اھ ای کر تی القاص آلا فال: لک فیگا 


در ے .ا 


المَدِينَة الا وَبَاءٌ ممنْ وَعُکھا شَدِید فَحَرَجٌ رَسُول اللہ ا عَلی النَاس وَهُمْ بُصَلونَ 


فضل صلاۃ القائم إخ: الفضل بضاد معحمۃ: الزیادة وامراد بھا النوافل؛ لأن الفرائض إِن أطاق القیام فیھا فقعد 
فصلاتہ باطلة عند المیع عليه إعادقاء فکیف لە نصف فضل؟ بل ہو عاصء وإن عجز عہ ففرضہ ا لوس 
اتفاقا؛ لأن اللہ تعا یل لا یکلف نفساً إلا وسعھاء فلیس القائم بافضل منہ؛ لان کل دی فرضہ قاله الزرقانِ. 
صلاۃ احدکم إخ: تنفلا "وھو قاعد"' جملة حالیة ''مٹل نصف'" آجر "صلاتہ وھو قائم" قال ابن عبد البر: ما لی 
القیام من الشقة أو ما شاء اللہ اُن بتفضل به وقد تقدم ان الراد منھا: النوافل دون الفرائض؛ لآأن الفرض إن 
اأطاق القیام فقعدء فصلانه باطلة عند ا لحمیع؛ عليه إعادتھاء فکیف یکون لە نصف فضل صلاۃ؟ بل هو عاص: 
ون عجز عن القیام قفرضه القعود اتفاقء لا یکلف اللہ نقساً إلا وسعھاء فلیہ فلیس القائم بأفضل منە؛ لأن کلا آدی 
فرّه علی وجھہ: قال سفیات اٹوری ق عنا آحدیث: من صلی السا فله نست آحز القائم: هذا للصحیح 
ومن لیس لە عذرہ وأما من کان له عذر من عرض أو غیرہ فصلٰ حالساء فله مثل آجر القائ وقد رري کپ 
بعض الحدیث مثل قول الثوري: قاله الثرمذدي. 
تالنا إح: أي اصاہنا "وبا" بالمد: سرعة الوت وکثرتہ؛ وفی 'ا حمع": هو بالقصر والد واشمز؛ طاعون ومرض 
عام؛ 2 موت ذریع؛ وقیل: اغواء النعفن؛ "من وعکھا' فتح الواو وسکرن العین؛ قال الباحي: ھو شدة ا حر من 
اللرضء وقال ابن عبد البر: الوعك لا یکون إلا من ا حمی دون سائر الأمراض: وقال ان حد: الوعك سکون ا 
وشدة ا حر وأدن ا حمی ووحعھاء ومغٹھا لی البدن وأ م من شدة التعب, "شدید"' بالرفع صفة وباء: وھذا الوعك 
مشھور عند أھل السیر والحدیٹ؛ فإن الھاحرین ول ما قدموا الدینة وعکوا شدیداء ''فخرج رسول اللہ گی علی 
کی عرش ق حیسیں یھی میں اللھملة وسکون الموحدة: النافلۂ میت بھا؛ لاشتمانما علی التسبیح من 
تسعیة الکل باسم بعضه "قعودا" یعیی یصلون لنوائل امن ''فقال رسول الل ػٌّ: صلاۃ القاعد'"' یعیٰ صلاة 
لنغل قاعدا مع القدرة علی القیام 'مٹل"' آجر "'نصف صلاۃ القائم'' والظاھر أن الإامام مق ذکر ھذا ا حدیٹ 
لبیان امراد من الخدیث السابق بان المراد بە النوافل؛ ما لی ھذا ا حدیث تصریح السبحة: 


کتاب الصلاۃ ٣۰‏ ما جاء لی صلاة القاعد فی النافلة 


4 


نی سُبْحَتهِمْ قَمُودّا :فقال مل الله کے ہہ ر اایتلت لقّاعدِ مِثْلُ نصف صلاة القائم'. 


مَا جَاءَ بی صّلاۃ القاعد ٹی النَافلة 


سپ ری الاب ئن قریت عَنْ المعّیب ٹن آي وَتاقً 


السَهَبِیٌ عَنْ حَفْصَة روج الَِيٌ للء آنھا قالت: مَا رت رَسُول ال تل صَلّی فی 
- تن قف تی کَانَ قَبْل وَفايه پعام: فَکَاكَ يُصلی ى سُتِحیه فَاعدا وَیمْر 
+٭ْٛے عضاو و بن عو عَنْ أبيه عَنْ عَائشَة زَوْج البَْيٌ ےك آُھا أخرنہ 


صلاۃ القاعد إخ: القصود مه بیان أحکام صلاۃ القاعد من جواز القیام فی بعض الصلاة والقعود ٹ البعض: 
وکیفیة القعود وغیر ذلك: تخلاف الٹرحمة السایقة فکان القصود مھا بیان لق نی الاحرین: فافترقا لی الغرض. 
آی سبحتہ ۱ خ: : میت یه النافلةِ ما تقدم 'فاغداً قط"' بل کان یصلی قائماء حؾ تورم قدماہ اخبار عنه پل 
بالقیام أبداء ہم یق الحدیث الڈن عن عالشة ہجد: "ایا لم تر رسول اللہ کڈ یصلی صلاۃ اللیل قاعدا قط 
عی سن" الحدیث؛ واخرج ابو داؤد بسندہ عن شقیق عن عائشة قال: ''فقلت: کان یصلی قاعدا قالت: حین 
حطمہ الناس حیؾ إذا کان قبل وفاتہ بعام ودخعل ٹی السن؛ وثقل عن القیام' وفی "مسلم'' وغیرہ: "بعام واحد أو 
این" بالشك: والحازم مقدم لاسیعا ومالك اثبت علی غیرہ خصوصا ٍ ابن شھاب؛ "فکان یصلی فی سبحتہ' 
أي نافلته ''قاعد" رفا یہ؛ وإیقاء علی ئفسہ: واستدامة اصلاتہ وعلی جواز التفل قاعدا مع القدرة علی القیام 
اع العلماء کما قاله النووري؛ وآخرج اں: بن آی شی عن أم سلمة قالے: "ماانات کل حین کان اکٹر صلاتہ 
وھو حالس'. 'ویقرا" کل نی الصلاة "بالسورة فیرتلھا" أي یقراھا بتمھل وترتیل؛ امٹالاً لقوله جل قدرہ وعز 
بدہ: فایرثل لقن یلا رئرمل:٤).‏ قال الزجاج؛ ناف بین کےا والتبیین لا یتم بان یعحل فی القرآن: إنا 
یٹم بأن یتبین جمیع ا حروفء ویوقی حقھا من الاشباعء "'حؾ تکون" أي تلك السورةۃ القروة بالٹرتیل "طول" 
راز زمان القراءة "من أطول منھا" إذا قرلت بلا ترٹیل یع أن مدة قراءتہ ھا أطول ون رتا سورة أآخحری 
طول من عذہ السورۂ اذا قرف غیر مَرقلق قالت ام ملمة وَغرها: کات قراوته 8 رفا خرفا۔ 
ھا اخ: أي عائشة "'اخبرتہ" اي عروۃ "الا م تر رسول اللہ کل یصلی صلاة اللیل"؛ قیدت بصلاۃ اللیلء لیتحرج 
الفرائض؛ فإنه کل کان یصلی الفسرائض قائما أبدا؛ لأن القیام فیھا فرض؛ ولأنہ کكدُ کان بخفف الفرائض: - 


کتاب الصلاة 21 ما جاء فی صلاة القاعد فی النافلة 
ھا لم تر رسُول اللہ کٹ بُصلی صَلا اللبْلِ اعد فَط حی اس فان یمر فیا 
حقّی إِذا أَرَادَ أُن يَرَكَع قامَ؛ ٥‏ فقراً نَحْوٗا منْ تَلابینَ او أَرَعِينَ آیٰة تم وت 

٠‏ ص- مالك عَنْ عَبل اللہ بن تید وَعَنْ أبي اضر موی عُمَر بن یل اللہ عَنْ أبي سَلمَة 
و کی الظرو خن طایض ز روج ابی : ان رَسُول اللہ کل كَانَ یُصَلٰي حَالِسّاء 


- قال آنس: "ما صلیت وراء إمام قط أعف صلاق منہ ػ' الحدیث: وقد ورد الأوامر للأئمة بالنخفیف فی عدۂ 
روایات؛: کما لا یخفی علی من طالع کتب ؛ حدیث: ''قاعداً قطء حؾ إذا سن" أي دخعل لن السن؛ وق روایة 
للبخاري: "حؾ کبر"ء وفیھا إشارۃ إل بیان العذر فی ترك القیام کان یقرا' القرآن ٹی صلاتہ 'قاعدا' إل ما یشاء 
حؾ إِذا راد أن یرکغ قام"؛ فيہ إشارۃ إل مواظبتہ علی القیام وتاکدہ بأنہ لا یملس عما یطیقه منہ؛ 'فقرا وا" ای 
قریاً من ثلائین أو آربعین آیة"' ولفظ "او" للشك من الراويء ونتمل التویع باعتبار اختلاف الأوقات, قاله الزرقان: 
قلت: والأوجه أنہ تقریب کما ہو صریح لفظ: "نحوا من ثلاثین'' "ئم رکع"' وسحدہ ویفعل فی الثائیة مثل ذلك. 
کان می اخ: ق آخر حیاتہ بعد ما ُسن کما تقدم "'یصلی' النواقل صلاة اللیل أو ٹی الٹھار أیضاء ''جالسا" 
حال؛ 'فیقرا" فیھا القرآن بقدر ما یشاء "وھو جالس فإذا بقی" ما أراد "من قراءتہ قدر ما یکون ٹلائین او 
أربعین ة اکتفی هذا التعییز عن التعییز الأول؛ 'قام: فقرا' ھذہ الآیات: "وھو قائم'' فیه إشارۃ إلی ان ما یقرا 
جرالنتاً کان اکٹر من ذلك؛ لأن الیقیة لا تطلق ق الأغلب إلا علی الأقل. قال ابن عابدین: الأفضل ان یقوم 
فیقرأ شبٹا؛ ٹم برکع؛ لیکون موافقاً للسنق ولو لم یقراء ولکنہ استوی قائماء م رکع حاز؛ وإن لم یستو قاثماً 
ورکع لا بحزیہ؛ لأنە لا یکون رکوعا قائما ولا رکوعا قاعدا 'ئم رکكع وسحد ٹم صنع في الرکعة الثانیة مٹل 
ذلك' المذکور من قراءتہ ولا جالسا ٹم قائماء وفیہ جواز ا لوس ى النافلة بعد القیا وکذا عکسہ: قال 
القاري: وہذا أي جواز الرکوع قائماً بعد ما اففتح الصلاة حالساً جائز بالاتفاقء بخلاف عکسہ وتقدم ما 
حکاہ الباحی من الاجماع علی جواز ذلك: ولا شك ي أن الصورتین کلتیھما خلافیتان: ما الأول: وھی جواز 
ا یلوس بعد القیام؛ فقد قال القاري: إذا افنتح الصلاۃ قائماء ٹم قعد. بجوز عند أبي حنیفة خلافا مماء کذا ذکرہ 
صاحب 'افدایة قال ابن اغمام: لا فرق بین ان یقعد فی الرکعة الأولی أو الثائیة وأما الثائیة ھی جواز القیام 
بعد ا لجحلوس: فقد قال الطحاوي: ذھب قوم إلی کراہة ال رکوع قائما لن افتتح الصلاة قاعداء اواحتجوا تحدیثٹ 
عائشة؛ قالت: "کان رسول اللہ کل یکبر للصلاة قائما وقاعداء فإذا صلی فائماً رکع قائماء وإذا صلی قاعداً 
رکع قاعداء وخالفھم ٹی ذلك آخرون؛ فلم بروا به باساء واحتحوا بروایة الباب: وھذا أوئی من الحدیث الأول؛ 
لأن صبرہ علی القعود حؾ ی رکع قاعدا لا یدل ڈذلك. 


کتاب الصلاۃ ۲" الصلاةۃ الوسطی 





: اک 2 ا سوج ات ضس سے 
وا لو عبت اذ سر ووھم آاڑ ت گرڈ لن آز از ای کام کنا 
ٗ سو ہی کات سی ھا سو سے رس سس نے جہت- سے آلاے طَّ 7 ِ 

1 اس ا سو سے ]7 رز کے رق سی کے نے ار ہے وف بج اس کان سب 
۱۱۹ > شاللقق آنه بلمة آن عروة بن الزبیٔر و سعید العشیت گاٹا يُصتّلیّان النافلة 


سی ای اض 


وَهُمَا مُحتَيَانِ. 
الصّلاة الوسط 
۲ - مَالك عَنْ زل ؛ بن اأَسْلمٌ عَن الققاع بْن حکیم؛ عُنْ أن يُونسَ تَولی عَاقِشَة 


کانا یصلیان النافلة: دون الفریضة "وا محتبیان" الاحتباء: ان یضم رحليه إلی بطده بثوب جمعھا به مع ظھرہں؛ 
ویشدہ علیھاء وقد یکون بالیدین بحیث یکون رکبتاہ منصوبتین وبطنا قدمیه موضوعین علی الأرض, ویداہ 
موضوعتین علی سافيهہ وأخرج ابن أبي شیبة عن الحسر ن: أنه کان لا یری يسا أن یصلی الرخل وھو ختب؛ وابن 
سیرین کان یکر وعن ن إبراھیم أنه کان یصلیٰ محتبباء قال الباجي: والأصل: ان ا جلوس ى الصلاة ٹ موضع القیام 
لیس له صورة مخصروصۃ لا جحزرئ إلا علیھاء بل ترئ علی صفات ا حلوس من احتباء وتربع وتورك وغیرعاء وقال 
الزرقانی: مٰ یہن الأحادیٹ صفة القعود؛ فیوخذہ من إطلاقه جوازہ علی أي صفة شاء اصلی واختلف پٍ الأفضل:؛ 
فعن الأئعة الثلاثة: یصلی متریعاء وقیل: بجلس مفترشاء وھو موافق لقول الشافعی فی 'مختصر المزن"ء وصححہ 
الراقعی ومن تبع؛ وقیل: متورکاء وفی کل مٹھا احادیث: قال الشوكاںي: ذھب أبو حنیفة ومالك وا مد - وھو 
اأحد القولین للشافعی - إلی ان الستحب لن صلی قاعدا ان یتریعء وذخب الشافعی فی احد قولی: أنە بجلس 
مفٹرشاً کال لوس ہین السحدتینء وحکی صاحب ''النھایة"' عن بعض الصنفین: أئه بجلس متو رکا وقال القاضي 
حسین من الشافعیة: إنه بجلس على فخذہ الیسری؛ وینصب رکبته الیمین کجلسة القاري بین یدي المفرئ؛ وھذا 
اخلاف إنغا هو فی الأفضل وقد وقع الاتفاق علی أنه جوز لە ان یقعد علی أي صفة شاء من القعود. 

الصاۃ الوسطی: الواردة لی قوله تعالی؛ لاحافظوا علٰی الصلو ات وَالسلاة الوسطی گی (البقرۃ :۲۴۶۸))ء قال الزرقانی: 
ھی ٹائیٹ الأاورسط, وھر الأعدل من کل شی قال اعرابي بمدح النں ج: 

یا أوسط الناس طرا فی مفاخرھم واکرمع الناس ما برة وابا 

ولیس ا راد التوسط بین شیلین؛ لأن فعلی صیغة التفضیلء ولا سی منە إلا ما یقیل الزیادة والنقص: والوسط .عىعیٰ العدل 
والخیار یقبلھماء نخلاف معن التوسط فلا یقبلھما فلا یی عليه أفعل تفضیل انٹھی۔ قلت: وبختمل الفعلی من التوسط 
أیضاً کالوسطی من الأضابع؛ واختارہ الرازي لق تفسیرہ: وقال: المراد من الوسطی ما تکون وسطی ق العدد - 


کتاب الصلاة 2 الصلاةۃ الوسطی 





ام الْمَوَعِتين أَهُ قال: أمََلني عَائشَة اه اذ اتب لها تَا ئا قالۓ: إِذا بَلَقّتَ هذہ 
الآیة فاِنٌی: إخافظوا عَلَی الصّلوّاتِ وَالصَّلاۃ الْرسْطی وَمُومُوالل قائتین4: 0 


کت سے س ےت تس سے زالبفرڈ:۸٣ ۴٢‏ 

لا ما تکون وسطی یسبب الفضیلة. قال ابن العربي: بجتمل أن یراد بالوسطی الفضلی ویتمل ان یراد بہ من 
اوسعا وھو الساوي ق البعد لکل واحد من الطرفینء واختلفوا فی تعیین الصلاة الوسطی علی اکٹر من عشرین 
قوٹأ قال الباحي: ذھب عالك والشافعی واکٹر أھل الدینة إلی آنھا الصبح؛ وقال زی بن ثابت وعروة: إنھا الظھر 
وقال جماعة من الصحابة: هي العصر وبہ قال این حبیب وأبو حنیفة گا 

أمرتنی عائشة: آم الومنین "ان اکب ھا مصحفا" قال الزرقانِ: مثلثة الیم والضم اشھر؛ وقال ائحد: 
الصحیفة: الکتاب جمعه صحالف؛ وصحف ککتب ادرف والصحف: مثلثة الیم من اصحف بالضم أي 
جعلت فيه الصحفیف. قال الباحی: هذا یقتضی ان یکون بعد جمع القرآن ٹی مصحف: وقبل ان تجمع [لسائعثفت 
علی الصاحف اليٍ کتبھا عثمان: وأئفڈھا إلی الأمصار؛ لأئە لم یکتب بعد ذلك فی الصاحف إلا ما اجمع علي 
وثبت بالنوائر, قلت: هذا إذا کان إملاء عائشة یں بطریق القراءةء وکوٹھا فی القرآنء أما إذا کان بطریق 
الس فلا زفکال ق ان یکرت مَفرلاً عن مست عتاف وکون أي یونس ںی الطبقة الثائیة یوید الثانِء لکن 
روایة الطحاوي وغیرہ بسندہ عن أم حمید: سالت عائشة ہس عن قول اللہ عزوحل: الصلاة الوسطی؛ فقالت: 
کنا نقرآھا علی ال حرف الأول علی عھد رسول اللہ گُگُ: ''حافظوا علی الصلوات والصلاة الوسطی وصلاۃ 
العصر" ا حدیث: فعلم اما نر اأملئہ بطریق القرآن, 

'ئم قالت: إِذا بلغت"' بامخطاب أي اعت الکتابة إل "ھذہ الایة' الي بات بیانفا 'فآذن"' بالمد وذال مکسورة وئون 
ثقیلة أي اعلمیء أمرتہ بالایذان؛ ما آرادت إملاء زیادۂ سیأتي بیانھاء وم تکن فیما نقلت عنہ والأیة ھی قوله 
تعالی: ظا حافظ واکچ بصیغة الأمر من الفاعلة؛ للعبالغة فی اللداومة وقال الرازي: فإن قیل: ا حافظة لا تکوٹ إلا بین 
این فا جحواب من وجھین؛ احدھا: أن ا حافظة تگون یین العبد والرب؛ کأنه قیل: احفظ الصلاۃ لیحفظك 
الإاله الذي أمرك بھا؛ والٹان: ان تکون ال حافظة بین الصلی والصلاۃ؛ فکائہ قیل: احفظ الصلاة حؾ تحفظ لك 
الصلاۃ وحفظ الصلاۃ للمصلی علی ثلالة اوح تحفظه عن العاصی: فان الصّلاة تھی عَن الْفحسَاء والْسُکر4 
زالعنگِوت:٤٤٥)‏ و تحفظه عن البلایا واغحن: ا اسْتَعینوا بالسَر والصّلاہ (القرۃ:۴٥۱)‏ وحفظۂ بالشفاعة لی ا حشر قال 
تعالل: ٢ٴوا‏ الصًاۃ وٴآنوا الرّكَاة وَمَاتُقدمُواأْفْسِكم مِنْ خَیر تَجدُوه عِْد الله زلیفرۃ:۱۱۰) ا ح بتغییر 

حافظوا علی الصلوات إلح: سائر الصلوات باداٹھا فی أوقاتھا قال الکرخی: أي راقبوها باداٹھا فی أوقاتھا کاملة 
الڈرکان والشروط؛ وقال ا حازن: أي بحمیع شروطھا وحدودھاء وإمام آرکانھا وفعلھا لی اوقاتھا الختصۃ ھا. 
وقال الرازي: الأمر با حافظة علی الصلاة أمر با حافظة علی جمیع شرالطھا من طھارۃ البدن والٹوب وستر العورق - 


کناب الصلاة 27٦‏ الصلاۃ الوسطی 
فَلَمًَ بَلْْهَا آَذٹٹھاء فَأمْلتٗ عَلیٌ: ''خافظوا عَلَى الصَلوَاتِ وَالصَلَاة الْوْسْطّیء وَصّلاة 
ےھ کن ق ك 2 +0" ام جا ےے سد سے تشگ ڈ ح ا جا 

العصرء وَقومُوا للَه قائتی'نَ"ء قالت عائشة: سمعٹھا من رسُول الله کلا. 


- واستقبال القبلة وغیرعاء وبا حافظة علی جمیع الأرکان؛ والاحتراز عن جمیع البطلات؛ سواء کان من أعمال 
القلوب أو من اعمال اللسان؛ أو من اعمال ا لحوارح إخ سیعا الصلاة الوسطی آفردھا بالذکر؛ لفضلھا أو 
اھتماماً ہماء وأحفاھا کإخفاء لیلة القدرء وساعة الاحابة ل لن ا لحمعقت وإعفاء اصمە الأعظم ووقت الوت؛ لیکون 
للکلف مھتما بھا غیر مضیع لفیرھا. ''وقوموا لل قانتین' أي ساکتین؛ لحدیث زید بن أرقم عند الشیحین 
وغیرھم: "کنا نتکلم فی الصلاۃ حؾ نزلت: فامرنا بالسکوت: وفینا عن الکلام" وھذا العیٰ مرحح عند 
احققین: وقال الرازي: فی وجوہ,؛ اأحدھا: القنوت: الدعاء والذکر: وعو قول ابن عباس: والثانِ: مطیعین؛ 
والٹالٹ: ساکتین؛ وھو قول این مسعود؛ والرابع: قول بحاھد: القنوت: عبارۃ عن الخشوع وخفض الحناح 
وسکون الأطراف وترك الالتفات: وا حامس: القنوت: القیام؛ والسادس: اختیار علي بن عیسی: ان القنوت 
عبارة عن الدوام علی الشٰيء. 
فلما بلفٹتھا إخ: أي ھذہ الأیة "٭آذنتھا'' أي آحیرت عائشة ًئیر, 'فاملت" بفتح اغمزة وسکوٹ الیم وفتح اللام 
ا حفیفة من أملی؛ ٤‏ وبفتح الیم واللام الشددة من اللل: یقال: أمللت الکتاب عليه أي ألقیتہ عليه:؛ وأملیته عليه 
إملاء فالأولی: لغة بادعاڑ وہیٰ سد والان: لعة بی میم وقیس ؛ وقد حاء مھعا الکتاب العزیر قال تعالل: 
لی عليه الح یہ ز(الیقرۃ:۲۸۲))؛ وقال تعا ی: ٴا ھی نمی عليْهک زالفرقان:ھ), قاله الزرقان؛ "علی' یع 
أمرتنی أن اکنب: "حافظوا علی الصلوات والصلاة الوسطی: وصلاة'' ہواو العطف "العصر وقوموا لل قانتین"' قال 
عبد البر: ثبوت الواو الفاصلة التی م ختلف کپ ٹوتھا لی حادیٹ عالعثة ھهذا خلافے حدریث حّمۂ بعنذ؛ 
وثبوتھا یدل علی أھا لیست الوسطیء قال الباحی: لأن الشيء لا یعطف علی نفسه. قلت: واحاب من رحح 
کوفھا العصر بأن العطف قد یکوٹ للتفسیر کعا و معروف عند التحاق بل هو النعین لروایة ابن أبی شیبة 
بپسندہ عن یی یرب عخن عائشة قالے: "صلا الو ٴسطی صلاة العصر" ؛ وغن القاسم عن عائشة قالت: 'صلا 


فرَخلل 


الوسطی صلاة العصر" وأاصرح من ذلك ما أمحرجه ابن جریر عن عروة: "کان فی مصحف عائشة: والصلاة 
الوسطی وی صلائ العضرء ٹم 'قالت: سمعتھا من رسول اللہ ػّػ" بحتمل انھا معت من رسول الل ل کوھا 
قرآناء فعلی ھذا لم تسمع تسخھا وقد نسخت, أخرج مسلم عن البراء بن عازبء قال: ٭نزلت: عذہ حافظوا 
علی الصلوات: وصلاٰة العصر؛ فقرأناھا ما شاء ال ٹم نسخھا اللہ فنزلت: حافظوا علی الصلوات والصلاة 
الوسطی" ا حدیث: ویحتمل ان عائشة ‏ ہیں معتھا علی وحه التفسیر ویویدہ ا حمع بین صلاة الوسطی وصلاة 
العصر؛ فأرادت إثباتھا فیه علی وجہ التفسیر؛ کما أشار إليه الباحي وغیرہ: 


کتاب الصلاةۃ ۵" الصلاۃ وی 
ما 0 نات کن از إٰذا بَلقُتَ ھذّہ اك اق سے فا حَافظوا علی الصضلوّاتِ 


لصَلاۃ الوسٌطی وَقومُوا للہ قانتی ن4 فلما بَلهٹھا آذلٹھاء فاملت عَلیٌ: افظوا عَلی 


٣٣۸ الیقر‎ 


لوا رفاو الرسلی: رسلا ای اقترا قاسی 

٣‏ نس مالك عَن داود بن لحَصَیْن, عن ان رو المَحرُومیُ آئه قال: سمعت 
پت ؤ “ -- از ۰ 

ید بن ایت يَقُول: الصّلً الْْسُطٌی صَلاهً الظھُر 


لا و تر کو 


۵( بے تالق هُ بَلكَهُ ان عَلیٌ بُن أي طالِب وَعَبْدَ اللہ بْنَ عَبّاس کاتا يَقولان: 
الصّلاة الْوّسْطی صّلاةۃ الصیٔح. 


اکتب مصحفا إ خ: قبل أن بجمعھا عثمان بئجہ کما یدل عليه الروایات الأتیة عن ''الدر الشور"؛ ' حفصة ام 
المومنین' زوح ج لی ا وکان یکتب الصاحف علی عھد آزوا ج الٹي ا کا سا و الطحاؤي؛ 'نقالت: 
إذا ہلغت عذہ الایة"' الآأئیة "فاذن' ' بالمد أي ! خبریل؛ لے حافظرا علی الصلوات و الص لا الم وسْطی وقو مُوا لہ کان نین 44 
فلما بلغتھا آذنتھا" بالد أخبرتھاء 'فاملت"' من الإملاء أو من الإملال کما تقدمء "علي" بلفظ: "حافظوا علی 
الصلوات'' اي کلھا "والصلاة الوسطی؛ وصلاة العصر' بالواو وروي بغذفھاء وأیاما کان فھی تفسیر للصلاة 
الوسطی؛ ما قد روي عنھاء وھی صلاة العصرہ والروایات تفسر بعضھا بعضأ. صلاۃ الظھر: استدل عليه بنزول 
الّیة؛ إذ ذاك حرج أبو داود وغیرہ عن زید بن ثابت: فال: "کان البی کل یصلی الظھر باطاحرق وم تکن صلاة 
اشد علی اصحاب رسول الل کل منٹھاء فترلت؛ لح افظوا علی الصلوٴاتِ والصَلاة الوسشطی گ4: وزاد الطیالسی پل 
روایٹہ: "فلا یکون وراءہ إلا الصف آو الصفان؛ والناس قي قائلتھم وی تحارتھم" ا حدیث: قالە الزرقانِ. 

صلاۃ الصبح: أما علی ىہ فقال الحافظ فی "الفتح": العروف عنه خلافہ وقال الزرقان: العروف عنہ أھا 
العصرء قلت: کان علي ٹہ یقول اولاً: ھا الصبح ٹم رحع عنہ: قال السیوطی: أعرج عبد الرزاق وابن أپي شیبة 
وا مد وعبد بن مید والبخاري ومسلم واہو داوة والٹرمذی والنسالي وابن تاحة وابن خریر وابن النڈر وائن 
اي خائم والبیھقی عن زر؛ قال: فلت لعبیدة: سل علیا عن الصلاة الوسطی؛ فسالہ: فقال؛ کنا نراھا الفحر حؾق 
معت رسول اللہ کا یقول یوم الأحزاب: شُغلرنا عن الصلاۃ الوسطی ضلاۃ العضر ملا الل قبورھم واجواٹھہ 
از أو زاد ٹی طریق آخر: فعرفنا یومٹڈ أُھا الصلاة الووسطي. 


کتاب الصلاۃ ورس الرخصة فی الصلاۃ ٹی الٹرب الواحد 
قال يَخٍی: قال مَالك: وَقوْلَ غَليٗ وَابْنِ عبّاس اأ٘حَبا مَا سَمعّت إِلی ق اك 


الخْصَة ف نی الصُلاۃ ٍ ق اقب لاق 


کی او کے لق از رص ق 


۳ مالك عَنْ مشام ؛ عُرُوَق عَنْ ابی عَنْ عمَرَ بن أي سلمة‎ -٦ 


وقرول علي اخ: ااں٭ بن آپی طالب؛ و غبد اھ نون عباس“ ال مذ کور سض 2 الصبح "احب فا سرت" نے ٭ ن الأقوال 
- ل" متعلق ہے" کر ”ین ذلك* متعلق ہے' ''مععت"ء وبە قال أی بن کعب وائس وحابرء قاله الزرقانء قلت 
وِھذا القول الثالث من الآأقوال الثلالف وو تار الإٴمام مالك کعا صرح بہ؛ قال الشوکان: وھو مذھب 
الشافعي: صرح یه پٹ کتبہ؛ وئقله النووي وابن سید الناس عن عمر بن الخطاب ومعاذ بن حبل وابن عباس وابن 
عمر وحاہر وعطاء وعکرمة و خغاشد والر بیع و خغپچور اُصمحاب الشافعي. قال ا حافظ ٹی 'الفتح"؛ شقة من قال: 
ھا الصبح قویة؛ لکن کونا العصر ھو العتمد وقال أیضا: قال العلائی: حاضل اٌدلة من قال: إِتھا غیر العضر 
یرحع ای تَلاَة آنواع احدھا: تنصیص بعض الصحایف وھو معارض تثله ممن قال مٹھم: پھا ا ٤‏ ویترحح 
قول العصر بالئصس الصریح المرفو خ؛ وإذا اعتلف الصحابة م یکن قول بعضھم حجة علیٰ غمیرہ؛ فتبقی حجة 
لملرفوع قائمة. ٹانیھا: معارضة ا مرفوغ ع بورود التأاکید علی فعل غیرھا کا حث علی الم واظبة علی الصبح والعشاء 
وھو معارض ععا عو أقوی من وھو الوعید الشدید الوارد فی ترك صلاة العصرء وثالٹھا: ما جاء عن عائشة 
وحفقصة من قراءۃ: "حافظوا علی الصلوات: والصلاۃ الوسطی وصلاۃ العصر' بالواوء والعطف بقتضی ا مغایر 
وأنت خبیر بأنہ معارض ما تقدم من لفظ: "وھی صلاۃ العضر", 

الرخصة فی الصلاۃ إخ: قال الباحی: اللبوس لە مقداران: مقدار الفرض ومقدار الفضلء أما الفرض للرجال؛ 

ما یستر ا لعورۃ؛ ولا سفآ قرٛض ہو قال القاضيی أیو الفر ج: فرض من فروض الصلاہ وبه قال أبو حنیفة 
والشافعی؛ والعورة اي بجب سترھا ھی ما بین السرة لن الر ػبةۂ؛َ شا الذٰي ڈھب إليه جمھور العلماء من أُصحابناء 
ویە قال أبو حنیفة والشافعی؛ قال ابن رشد: اتفق العلماء علی ان ستر العورۃ فرض یاإطلاق؛ واختلفوا ھل و شرط 
من شروط صحة الضلاة أم لا؟ وظاھر مذھب مالك: أفھا من سنن الصلاۃء وذھب أبو حنیفة والشافعی إلی آٹھا من 
فروض الصلاةَء وسبب الخلاف ىی ڈلك تعارض الاٹارز واختلافھم ٹی مفھوم قوله تعا ی: لیا تی بت آدم عذوا زیتَكم 
لد کل مد (الأعراف:۴۱)؛ عل الأمر بذلك علی الوحوب أو علی الندب؟ فمن حمله علی الوحوب قال: 
المراد ہہ ستر العورذ؛ ومن حمله علی الندب قال: امراد بذلك الزینة الظاھرة من الرذاء وغیر ذلكٹ سن الملابس النی 
ھی زین قالوا: ولذلك من لم بجد ما بسٹر بہ عورتہ لم یختلف ف أنه یصلی, وذکر ابن رشد: ذھب مالك 
والشافعی إلل أنە ما بین السرة إلی الرکبةق وکذلك قال آبر حنیقف3؛ وقال قوم: العورة ما السوعءثتان فقط من الرجال) ے 


کتاب الصلاۃ لف الرخصة فی الصلاۃ فی الٹوب الواحد 
آئ 7 رَسُول اللہ کٹ لی فی لپ وَاجدِ مُشْتَيلا یہ ق بت امٌ سَلمَة وَاضِمًا 


وسبب الخلاف ق ذلك اثران متعارضان کلانا ثابٹ) احدھا: خدیث جرعفد مرفوغا؛ الفخذ غورةق 
والثا: حدیث آئس: 'آن الیی سے حسر غن فخذہ" قال البعاري: حدیث آنس أسندء وحدیث جرھد 
احوط. وأما مسالة هذا الباب - و هي اي قصدھا الصنف ق ھذا الباب - فکائت متلفة ال السلف؛ قال 
الزرقان: وکان الخلاف فی الصلاۃ فی الٹوب الواحد قدیما روی ابن أیی شیبة عن اہن مسعودہ قال: "لا یصلین 
لی ثوب واحدہ وإن کان اوح ھا بین السماء والأرض"؛ ونسب ابن بطال ذلك إل ابن عمر ٹم قال: لم یتابع 
عليه: ٹم استقر الاجماع علی ال حواز۔ قلت: لکن منھم من قال بالکراهة کما سیأتي؛ وقال العبي: جواز الصلاة 
ٹی الٹوب الواحد لمن یقدر علی آکٹر من هو قول جماعة الفقھاء؛ وروي عن ابن عمر خلاف ذلك؛ وکذا عم 

ابن مسعود؛ وقال ابن بطال: إن ابن عمر ‏ م یتابع علی قول وفیه نظر؛ لأنه روي مثله عن ابن مسعود؛ وروي 
عن بمجاھد أیضاً أنە لا یصلی فی ٹوب واحد إلا أن لا بجد غیرہ؛ نعم عامة الفقھاء علی خلافھ. قال القسطلان: 
وھذا أي الحواز مذھب جمھور الصحابة کابن عباس وعلي ومعاویة وآئس بن مالك وخالد بن الولید وأبي ھریرة 
وعائشة وام ھان جا ومن التابعین الحسن البصري وابن سیرین والشعي وابن السیب وعطاء وأبو حنیفة ومن 
الفقھاء أبو یوسف وحمد والشافعی ومالك وا مد فی روایة وإسحاق بن راہویہ جا٭.. 

فی ثوب واحد إلخ: حال کون زه ٥‏ 'مقعملا بە"' أي بالٹوب؛ قال ائحد تی "القاموس": اشتمل بالثوب ادارہ 
علی جسدہ کلە "ني بیت بیت أم سلعة"' ظرف ل۔_''یصلی" ویتمل الشت أوما: قال الباجی: قال الإأخقش: الاشعمال: 
ان یاعحف من رآسه إلی قدمیهہ والتوشح؛ ان یامحذ الٹوب من تحتہ یمینہ؛ فیردہ علی منکبہ من یمینہ؛ کذا ٹي 
الإأصلء وھذا الٰذي قال الأحشش: لیس ھنا الاشتمال اللذکور ٹی ا حدیث: وإنما هو وع من الاشتمال: والاشتعال 
علی أضرب: اأحدعا: الوشح وعو الڈکور فی حدیث الإباحة. والثان: اشتمال الصماء وغو الذي أنکرہ 5 
علی حابر. قلت: وتوضیح القام ان عناك ثلائة احادیث: الأول: حدیث الباب وعو فعله ل. والٹان: إنکارہ پک 
علی حاہر اأحرجه البخاري وغیرہء ولفظ البخاري عن سعید بن ال لحارثء قال: 'سالنا حاہرا عن الصلاۃ نپ 
الوب الواحد: فقال: خرجت مع البی لٌ فی بعض اسفارہ فحفت لیلة فوحدته یصلیء وعلی ثوب واحد 
فائعملت بہ وضلیت إل جانب فلعا انصرف قال: ما ھذا الاختمال الذي رایت؟ قلت: کان ئوبا قال: إن 
کان واسعاً قالتحف: وإن کان ضیقا فائزر بە" فھذا الانکار لا لأجل الاشتمال کما تری؛ بل لأن الٹرب کان 
ضیقاء ووظیقة الضیق الاتزار لا الاشتمال؛ لأن کمال ستر العورة فی القصیر لا نحصل إلا بالاتزار: والثالٹ: 
أحادیث 9 اشتعال الضماء ونس الیھود؛ واختلف الفحول ل تفسیرہ: ولذا اختلفوا لی حکمەه أن الٹھی 
للتحر أو للتنزیہ؛ قال العییٰ ٹی تفسیرہ: ففی 'النھایة"': ہو التجلل بالثوب؛ وإرساله من غیر ان یرفع جانبۂ - 


کتاب الصلاۃ 1۱۸ الرخصة فی الصلاة فی الثوب الواحد 


۲۷ - مُالك عن ابْنْ شِھاپ: عَنْ سَعید بن التب ان مرو ان سابل سال 
ا _ از کی 

رَسُول اللہ کُّ عَنْ الصّلاۃ فی نُوْب وَاجپٍ فقال رَسُول اللہ ٭: "َو لكَلْكَم نُرْبانِ'؟ 

ای یر پا سج ہے سے ا ضرف سرت نت 1 


٭ وي کتاب اللباس: عو آن یجعل نومعلی سد مائو: ار آحد شقيه لیم ں غعليه توب وغر ن الأضمعی: طر 
ان پشتعل ال لثوب حیح بیجلل یه حسدہ لا یرفع متە جائبا فلا ییقی ما یخرج من یدہ؛ وعن أی عبید: ان الفقھاء 
یقولون؛ ہ عو آن یشتمل بثوب واحد لیس علیہ غیرد تم یرفعہ من احد جحالبیهەء فیضعه علی اأحد منگیی؛ قیبدو 
منه فرح فقالوا: علیٰ تفسیر أھل اللغة إھا یکرہ اشتمال الصماع؛ ۵لا تعرض لە حاجة من دقع بعض اغوام 
وغیرشاء فیعسم عليه إخراج یدہء فیلحقه الضرر؛ وعلی تفسیر القفقھاء تحرم الاکععال امذکزر ات انكکشف به 
بعض العورةء وإلا فیکرہ. قلت: بل الأوجحه فی وجه الکراهة عندي علی تفسیر اھل اللغة أنە یمنع رفع الیدین 
ورضعپعا علی ال کت ق الر کو ع؛ وبسطھعا ق السجود وا حلوس؛ لن الصضماء ‌ الأاصل ماحوذ سن ضخر ةٗ 
ضماع إذا م یکن فیھا غخرق ولا منفذء فیتفسر عحريك الیدین۔ 'واضعا' بالئضب علی اخالیة اي خال کزتة 5ل 
اضعا 'طرفیہ'" بالتثنیةء والضسیر إلی ال آغوٌب ''علی عائقیه' ' جو یعیٰ اذ طرف لوبەہ من یدہ ال نء فوضعه علی 
کتفه الیسرزی؛ راذ الطرف الآأعر من تحت یدہ الیسری؛ فوضعه علی کتفه الیعین. 

سال وسول اللہ گل إلخ: "من" جواز "لصلاۃ قِ وب واخد: فقال رسول اللہ لہ او لکلگم ٹوبان؟' 
استفھام إنکاري, قال ا خطاییں: لفظهہ استخبار؛ ومعناہ الإڑخبار یع عن [إباحة الصلاة بی الٹوب الواحد. قال 
الکرمانی: فان قلت: ما اللعطوف عليه بالواو؟ قلت: مقدر أي انت سائل عن مٹل ھذا الظاہر ومعناہ: لا سوال 
عن أمثالہ ولا ٹوبین لکم؛ إذ الاستفھام عفید لمعیٰ النقی بقرینة القام. قال الباحی: یدل قولە: أو لگلکم ثوبان 
علیٰ إباحتھا فی الثوب الواحد بثلالة أوجہ؛ الأول: أنہ اشار إلل ان غدم اکٹر الٹوب الواحد أمر شائع؛ 
والضرورة إذا کانت شائعة کانت الرخحصة عامة کالرخحصة لپ السفر والٹان: ان فیه دلیلا أئه قد علم من حاهٰم 
ان فیھم من لم یجد إلا پیا راو فإقرارهم علی ذلك دلیل علی إجزاء الصلاۃ پی الٹوب الواحد. والثالٹ: آنه 5ڈ 
ما أجابه بان کون غالب حال الناس عدم ما زاد عليه مستقر ٹی علمہ؛ کان الفھوم ملە الإباحة, 

سٹل إخ: پہناء اجھول "ابو ظریرة ھل یصلي الرحل ک توب واحد؟ فقال" ابو شظریز5؛: 'نعم" تجوز ذُلكإٍ, 'فقیل 
لدعل عل دن کاو وتصلی ق وب واحد؟ "فقال: ا نعم إنِ لأصلی ق ٹوب واحد" ولیس ذلك لعدم 
وحداب الثیاب؛ ہل "'إن ابی لعلی اللشحب'ٴ کس الیی وسکون لن اللعجمة وفتح ای فو حف3: عیدانٰ 
تضم رؤوسھاء ویفرج بین قوائمھاء توضع علیھا الٹیاب؛ وغیرھاء قال العینيٰ: هو لاٹ عیدان یعقد رؤوسھا؛ 
ویفرج بین قوائمھاء تعلق علیھا الٹیاب: وفی 'انحکم": الشحاب: شبات موثقة منصوبة وضع علیھا الثیاب؛ - 


گتاب الصلاةۃ کس الرخصة ٹپ الصلاۃ ٹی الٹوب الواحد 
. يُصلی الَّخُل ف توب وَاج؟ فقال: تُعَمٌ فقیل لَه: عَل تَفْعَل اُئےٗ ذَلِك؟ کَقَال: 
نم ا آی ایق اپ واعد وك ابی لعَلی المَشجب. 


وس و 


۱۹ روس ارت بلق ان حابر ْنَ عَبْدٍ اللہ كَانَ يُصَلی لی الوب الُوَاحد. 


×× ققی لڑ ریزو آی تھ فص لا ضعفہ و خی رد عل اذ 

يصل فی القَمیع الواس 

٢‏ ص- عَالك أنه بَلَعَهُ عَنْ ابر بُن عَبّد اللہ: ان رَسُول اللہ کل قال: "مَنْ لم يَجد 
کے 


ٹو ہین؛ فلیصإ ل تی تُوْبٍ وّاجدٍ مُلتَفا یہہ فِن کان الوب قصیرًا فَلْتررْ یہ''۔ 

- واچمع شحبء و الشجب ہو موس س سے یں می ا ×ہ رلِ کٹاب 
"التھی ںی اللغة" یقال: فلان مٹل الشحب من حیث امہ وجدته. وقال ابن سیدق: الشحب والشجاب: خشبات 
ٹلاٹ یعلق علیھا الراعي دلوہ وسقاءہ: قال لباحی: قول أبی ھریرۃ ھذا مع روایتہ عن ابن عمر: "إذا وسع اللہ 
عليکم: فاأوسعوا' اقتصار عنه علی ال مائر دون الأفضل؛ بیان الحواز: ویُتمل ان یکون السائل ممن لا یجد 
ثوین: فاراد تطبیب ثشت) إعلاما لہ بأنە یفعله مع القدرۃ علی الثوبینء فآبرہ عن فعله فی النادر: قال مالك: 
کت ں عن أآمر الناس ان پلیس الرحل الثوب الواحد ٹ الحماعة فکیف بالمسجد؟ قال تعا لی : لخذوا زیٹک عِنْد 
کّمَجت4 (الأعراف:۳۱): قلت: وتقدم الجماع علی ان الصلاة فی الٹوبین أفضل. 

ٹی الثوب الواحد: وثیابه علی الشحب کما رواہ البخاري: ولفظہ: حدثنا ا مد بن یوئس, حدثنا عاصم بن 
محمد حدثنا واقد بن محمد عن حمد بن المنکدر؛ قال: "صلی جابر ٹ [زار قد عقدہ من قبل قفاہء وئیابہ 
موضوعة علی الشحب؛ فقال لە قائل: أتصلی ىپ إزار واحد؟ فقال: انما صنعت ھذا؛ لیران أ مق مثلك: وآینا 
کان لە ثوبان علی عھد رسول ال 2ے" ء وأغلظ نپ انقواب زجرا علی الإانکار علی العلماء کان یصلي لپ 
القمیص الواحد؛ والقمیص اتم لوپ واحد یصلی فيه الرحل؛ رہ آمن من التکشف.۔ 

مم یج ٹوبین: استدل یه علی أفضلیة ٹوبین؛ وقد تقدم أنه إجماءے: وقال العبيٰ: ذھب طاوس وإبراھیم النخعی 
وا مد فی روایق وعبد اللہ بن وب من أصحاب مالك: وحمد بن جریر الطبري إلی ان الصلاۃ فی ٹوب واحد 
مکروھة إذا کان قادرا علی ثوبین: وإن ‏ م یکن قادراً إِلأ علی ثوب واحدۂ پکرۃ أیضا اُن یصلی بة ملتحفاً 
مشٹملاہ بل السنة ان یائزر بہ. 'فلیصل'' بدون الباء ق جمیع النسخ اليْ بایدینا من افندیة والصریةۂ وھو الظاھر - 


کتاب الصلاۃ جس الرخصة فی الصلاۃ ‏ الٹرب الواحد 
ا 


قال بیجی: قال مَالك: اَحَب لی أُن يَحْعَل الُذیى يُصَلی قِْ القمیص الو اد عَلَىْ 


- وضبطہ العلامة الزرقانی بإثبات الیاء للاشباع؛ "فی ٹوب واحد ملتحفاً یہ قال الزھري: الملتحف: المتوشح وھو 
الخالف بین طرفیه لی عائقيه؛ وغو الاشتمال علی منکبیە؛ نقله البخاري؛ قال الحافظ: والذي یظھر آن قولہ: 
"وھو العالف'' من کلام البخاري؛ قلت: وکذا قال العییٰء وقمام کلام البحاري ٹی صحبحہه باب الصلاۃ لی الثوب 
الواحد ماتحفاً بہ؛ قال الزھري ق حدیثۃ: الماتحف: التوشح وھو المخالف بین طرفيه علی عاتقیہ وھو الاشتمال 
علی متکییەہ قال الیاجی: فحعل الالتحاف عو التوشح والمشھور لغة: ان الالتحاف هو الالتفاف ى الٹرب علی 
أي وحه کان؛ فیدخل تحتہ التوشح والاشتمال وقد خص منہ اشتمال الصماء "فان کان" ذاك "الٹوب" الواحد 
'قصیر' ایض "فلیتزر یە'' اي جعله إزارا ولا بلتحف؛ لأن سٹر العورة أھم وھو حصل بالاتزار۔ 

احب إلی: أي مندوب ولیس بواجب: وعليه ا حمھور کما سیاتي "ان یجعل الذي یصلي ٹ الٹوب الواحد علی 
عاتفي" اش والعائق: ما بین النکپین إلى اأضل العنق نبا أو عمامة"؛ لقوله بت لا یصلی احد کم فی الوب 
الواحد لیس علی عائقه شیء قال الکرمان: هذا الٹھی للتحرع أم لا؟ ظاہر التھی یقٹضی النحرمء لکن الإجماع 
منعقد علی جواز ترکە؛ إڈ القصود ستر العورق فباي وجہ حصل جاز قال العیی: فیه نظر؛ لأن الاجماع ما 
ائعقد علی جواز ترکە؛ وھذا أ مد لا یجوز صلاۃ من قدر علی ذلك وثرکە؛ ونقل ابن المنڈر عن حمد ابن علي 
عدم الحواز؛ ونقل بعضھم وحوب ذلك عن نص الشافعی والمعروف قٍ کتب الشافعیة خلافہ؛ وقال اخطابيی: 
ھذا تھی استحباب؛: ولیس علی الایجاب: فقد اثبت: "'انہ یك صلی نف ثوب کان بعض طرفیه علی بعض نسائه 
وھی نائمة" ومعلوم أن الطرف الذي ہو لابسە من الٹوب غیر متسع لأن یتزر بە؛ ویفضل منە ما یکون لعائق: 
ول حدیث حابر أیضا جواز الصلاة من غیر شیء علی العاتق. 

قال الحافظ ثی "'الفتحم": قد مل ال حمھور الأمر علی الاستحباب: والٹھی علی التٹزیہ؛ وعن أحمدۂ؛ "لا تصح 
صلاة من قدر علی ذلك فترکە" جعله من الشرائطء وعنہ: "ثٹصح ویاٹم' جعلہ واجباً مستقلاء وکلام الَرمذي 
یدل علی ثبوت الخلاف أیضا وعقد الطحاوي لە باہا نی "شرح العانِ' ونقل النع ن ابن عمر ٹم عن طاوس 
والنخعیء ونقله غیرہ عن ابن وھب وابن جریر ونقل الشیخ تقي الدین السبکی وحوب ذلك عن نص الشافعي 
واختارہء لکن ا معروف فی کتب الشافعیة خلاف ذلك قال الشوکانيی: وقد عمل بظاھر الحدیث ابن حزم؛ 
فان وفرض علق ارجل ان صلی بي وب واسع أن یطرح منہ علی عاتقه و عائقیهہ؛ فان لم یفعل بطلت 
صلانہ؛ فان کان ضیقا اتزر به واحزأہ: سواء کان معہ ثٹیاب غیرہ او م یکن, 


کتاب الصلاۃ ۱ الرمخصة فی صلاة امرأۃ فی الدرع وا مار 


الرُخصة خْصَة فی صَلاة الْمَرْأِ نی الا ع وَالْخَمَار 
<- قد دا ینا رع کی از حت کال ىهدلع زلیای 


٣‏ ص- عالك عَنْ مُحَمّدِ بن ید بن فی عَنْ أئه لھا سَالتٗ أمُ سَلَمَة روج 
لی مماذا ثصَلی فیه الما من الكیَاب؟ فقالت: اصلی قِ الحمَار والڈرُع 


ور مہ مود ای کو وی حا 
الساغ إذا غیب ظھور قدمیھا. 


الرخصة فی صلاۃ إسخ: قال أبو عمر: ترجم بذلك ردا لقول بحاھد: لا تصلىي المرأة پي اقل من أربعة أثواب: 
درع وخمار وملحفة وإزار وم یقله غیرہ فیما علمت. قال این رشد لی "الیدایة": اتفق ال حمھور علی أن اللباس 
اٹحزئ للمرأة ٹی الصلا عو درغع غ وخار؛ لحدیث أم سلعة الات وحدیث عائشة عن البی ج: ڑا یقبل الله 
صلاة حائض إلا غخمار: وھو مروي عن عائشة ھا ومیمونة وام سلمة تر أغم کانوا یفتون بذلك؛ وکل 
ھولاء یقولون: إِھا إن صلت مکشوفة اعادت قٍ الوقت وبعدہ إلا مالکا؛ فإنه قال: لھا تعید فی الوقت فقط 
قلت: وھذا مب علی ان ستر العورة لیس من شروط الصلاۃ عند مالكء وقال ابن قدامة فی "الغیی": لا ختلف 
الذہب فی أئە بجوز للمرأۃ کشف وجھھا لی الصلاق وإئه لیس حا کشف ما عدا وجھھا وکفیھاء وق الکفین 
روایتانء وقال آبو حنیفة: القدمان لیسا من العورة؛ وقال مالك والأوزاعی والشافعی: جمیع الرأة عورة إلا 
وجھھا وکفیھاء وما سوی ذلك بجب سترہ ىي الصلاق, 

لی الدرغ إح: بدال مھملة: الممیص مذکر بخلاف درع الحدید فمونٹ علی الأکٹر فیھماء وحکی این سیدة 
عکسہ: قال ائحد فی "القاموس": درع الحدید بالکسر: وقد یذکر جمعہ ادرع وادراع أو دروع ومن الرأة قعیصھا 
مذکر جمعہ اأدراع؛ وسیاتی فی حدیث ام سلمة: "الدرع السایغ: الذي یغطی ظھور قدمیھا إح". "وا حمار' معحمة 
الرأة من الثیاب إخ: سوال عن مقدار ما یکفیھا من الثیاب ق الصلاق "ففالت" أي أم سلمة کذا قٍ 'الوطا' 
موقوفال وکذا أخرحہ أبو داود؛ ٹم ذکر رفعہ عن عبد ال ر من بن عبد اللہ بن دینارہ ولفظہ عن ام سلمة: "انا 
سالت النبي گ أتصلي الرأۃ فی درع وخمار لیس علیھا إزار؟ قال: إذا کان الدرع سابقا بغطی ظھور قدمیھا"۔ 
والدرع إخ: أي القمیص 'السابغ"' أي النام الکامل "إذا غیب" اي ستر ظھور قدمیھاء قلت: اختلف أئمة الفتوی 
ىی دید عورۃة المرأق قال ابن رشد ي "البدایة": فاکٹر العلماء علی ان بدا کلە عورۃ ما خلا الوحه والکفین؛ 
وذھب آبو حنیفة إلل ان قدمھا لیست بعور وذھب أبو بکر بن عبد الر من وأ مد إلی ان اطرأة کلھا عورة إ خ: 
وأما عندنا ا حنفیة فکما لی "الکنسز": بدن ا حرۃ عورة إلا وجھھا وکفیھا وقدمیھاء قال ابن لحیم: عبر بالکف 
دون الید کما وقع فی "'احیط"؛ للدلالة علی أله مختص بالباطن؛ وأن ظاھر الکف عورة کعا عو ظاھر الروایةق > 


مر چ طز چ 


٤‏ - تالك عَْ االقو الع (کر تی کی اظ بن اَی عَر بسر بُنِ سُعیاٍ 
عَن سس عَبَيْد اللہ الخوْلان وُکان فی حَحْر مَیْمُونة زج اي ال آن سر مَیْمُونَة کات 
می ف الڈزء وَالْحِمَار لیس عَلَيْه ار 


٥‏ - مَالكگ ع٠‏ حا تو غروف نآ ان ای اناككم فقالۓ: إِن الَمِنْطقَ 


ا 


ا تن السّلاین الحضر ط۰١‏ 


۹ - مالك عن 7 بن شی عن الأطْرَج ء عِن آ شریِرَة: ان رَسُول اللہ کے 


- وی 'مختلفات قاضی عان": ظاھر الکف وباطنہ لیسا بعورۃ إلی الرسغ؛ ورححه لپ "شرح اللئیة'' بھا اخرحه ابو داود 
قی "الراسیل' عن قتادة مرفوعا: ان الرأۃ إِٰذا حاضت مم پصلح ان بری متھا إلا وجھھا ویداھا إلی الفصل قال: واسطیق 
القدم؛ للابتلاء ٹی إبداله خعصوصا للففیرات؛ وفیهہ اختلاف الروایة عن أبي حنیفة والمشایخ: فصحح فی "افدایة" 
و''شرح الامع الصغیر"' لقاضی خان: أنە لیس بعورة واختارہ فی "ا حیط" وصحح الأقطع وقاضي خان فی 'فتاواہ": 
أئه عورق واختارہ الٴسبیحابي والمرغینانِء وصحح صاحب "الاختیار" أنە لیس بعورۃ فٴ الصلاق وعورة خارجھا۔ 
فلت: ورجح الطحاوي عکسہ أنە عورۃ ٹی الصلاۃ دون خارجھا؛ ‏ حدیث أم سلمة کما فی ہوامش "افندیة"۔ 
ان میمونة إخ: ام الومنین "کائت تصلي ‏ الدرع" السابغ "وال خمار لیس علیھا'' أي علی میمونة "[زار' وذلك 
جالز؛ وإن کان الأفضل وجود الآزار کما تقدم؛ فکائت تفعل؛ لبیان النواز أو قلة الثیاب؛ أو یکون وجود 
الیزر وعدمہ سواء عندھا: امرأۃ استفتہ إخ: أي سالت عروة: 'فقالت: إن النطق"' بکسر الیم وسکون النون 
وفتح الطاء آخرہ قاف: ما یشد بە الوسط: والمراد ناك الڑزارہ قال ابو عمر: النطق وا حقو والازار والسراویل 
مع واحد قال الباجی: قال صاحب "'العین": المنطق [زار فیه تکة تنتطق بە اطرأۃء والمنطقة؛ ما یشد بە الوسط: 
'یپشق علی" لیسہ؛ واتاذي من لیسہ؛ ولعلہ لھا لم تعتدہ؛ 'افاصلی ٍ درغ وخار؟ فقال عروة: "نعم" بجوز "إذا 
کان الدرغع سابغا' یغطی القدمین عند من قال بہ؛ والآثار فی هذا مختلفة عن الصحابة وبعضھم یأمر بشد ا حقو 
ٹی الصلاة ولو بعقال؛ کما بسطت لف "الصنف لابن أبي شیب" والأمر متسع, 
الجمع بین الصلائین إخ: ذکر الصتف ىي الیاب مسالئین: إحداا: ا لمع فی ا حضر, والثائیة: ث اشن 
زاطات الام ناس و لم یختلف قول ال لحنفیة فیھما من آنە لا بجوز الحجمع زین الصلاتین سفراً ولا عض ا ۔‫ 


کتاب الصلاۃ .2 الجمع بین الصلاتین لی الحضر والسفر 
کان بَ مغ ا از َالفَصُرِ فی سفرہ إلَی تَبُوك. 

۷ - عالك عَنْ اي الژىیْر المَكیٗ ان لطقل خابر تن ولک ا نا بے 
َبَلٍ أَخیرَۂ: ََهُمْ خَرّخُوا مَعَ رَسُول اللہ کل عَامَ تبْوكَ کان رَسول ن: الله کل يَحْمَمْ 
و ظز َالَصُرِ وَالمَغِبِ وَلْعِشَاب قال: فَأثْر الصّلاة يَومَاء تم خرخ آملی الو 


حواوکتموووزس راونس جروس سا ؛ ابن العربي لی "العارضة": اختلف الناس فی علی لمسة 
اقوال: الأول: لا یجوز بحالء قاله اہو حنیفة. الٹاني: بجوز کما بجوز القصرء قاله الشافعی۔ الٹالٹ: بجوز إِذا جد 
یه السیرں قاله مالك. الرابع: بجوز إذا.أراد ہہ قطع الطریق قاله ابن حبیب, ا خامس: مکروہ: قالہ مالك فی روایة 
الصربین عنہ. قلت: وحکی عذہ الخمسة العییٰ فی "شرح البخاري'ء وزاد قولاً سادساً: أنہ جوز جمع تاعیر لا جع 
تقدع وھو اختیار ابن حزم. 
گان یجمع إخ: جمع صورۃ عند من قاله بہہ وجمع تقدم أو تاحیر عند من ذھب إلیھماء وإطلاق ا حدیث یحمل 
علی الکل: "بین الظھر والعصر"' وم یڈکر الغرب والعشاء فی ھذا ا حدیث: وھو مذکور ٹي روایات أخر؛ "ئي 
سفرہ إلی تبوك" ‏ م ینصرف؛ لوزن الفعلء تقدم ضبط تبوك؛ قال حمد: وھذا ناعذ, وال مع بین الصلاتین ان 
تؤخر الأولی منھماء فتصلی فی آخر وقتھا وتعحل الژثانیة فتصلی لی أول وقتھا. 
امخبرہ إخ: أي عامرا "انھم' اي الصحابة ''خرجوا مع رسول الل کل عام تبولك" سنة تسع کما تقد وأضاف 
العام إلی تبوك وإن کان اللوضع موحوداً لی غیر ذاك العامء والما أراد عام غزوة تیوك إلا ألە لکٹرۃ استعماله 
وشھرتہ عرف المقصد: واستغیٰ عن ذکر الغزوۃ لفظا "'فکان رسول اللہ کاڈ ممع بین الظھر والعصر" ث وقت 
إحدافما أو لی وفتیھما حتملانء "و"کذلك کان بجمع بین "الغرب والعشاء" جمع تاخیر عند القائلین با حمع 
ا حقیقي؛ کما یدل عليه التفسیر الاّتی؛ قال الباجی: وھو یدل علی أنە کان علی تأخیر الظھر دون تقدمم العصر۔ 
قال ا لے: لح معاڈ فی تفسیر ما أجملہ اولا او بیان جمع خاص: "فاخر' کل 'الصلاة یوما" ای صلة الظھر ولفظ مسلم: 
ای الا ا پیا ایس الصلاة". قال الشیخ ٹی "الہذل": ا حدیث یشتمل علی جملتین ولا ارتباط بیٹھما ولا مناسبۃ؛ 
بل الملة الثاتیة باعتبار الظاھر منافیة للڈولی؛ فان الحملة الأولی تدل علی أنە لٌّ یفعل فعل ال یمع دائماً مستمرا 
والحملة الثانیة ظاھر لي أنہ کل نعله بوما فیاول بان الحعلة الثائیة بیان للحملة الأو یىی ولفظ "کان" لیس 
للاستمرار أو یقال: إِن الملة الأول بیان للحمع سائر والحملة الثانیة بیان اججمع فی حالة الٹزول. (ختصرا) 
قلت: ویجتمل ان یکون امراد تصویر المع فی یوم خاص؛ فإنہ کت مم خرج لی ذلك الیوم إلا حمع الصلاتین 
فقطء فھو کقولہ: "کان انظر آنہ ػػٌ حرج یوما فصلاہماء ٹم دخل"ء "ٹم خرج؛ فصلى الظھر والعصر جمیعا" - 


کتاب الصلاۃ ۳۵ ا جمع بین الصلاتین فی اخضر والسفر 


وَلْمصرَ حَمیمًاء تُمْ دَخَل تُمٌ عَرَج فَصَلّی الْمَغربَ وَالْعشَاَ حَممًاء تُمٌ قال'إلكمْ 
سَتَأَتَونَ عدا إِنْ شا شاء الد عیْنَ وك وَأِلْكم لَنْ تأنوهًا حّی يَطحًی کے الٹَهَارُ جرو جوا ات 


- قیل: إِن ٹی لفظ ا لحمیع ال2 إشارة إلل أنه کان لی وقت إحداھا ورد عليه بان ا لحمع لا یدل إلا علی 
الاجتماع؛ فکما أنە یصدق علی فعلھعا ٹن وقت إحداما كذلك یدل علی بحرہ جعھما تی الفعل "'م دع 
ٹم رج" قال الباجی: مقتضاہ أنه مقیم غیر سائرۂ لأنہ إنھا یستعمل پ الدخول ث المنزلء والحباء وا خروج 
منھماء وھو غالب الاستعمال: إلا أن یرید أنہ حرج من الطریق إلی الصلاق ٹم دخله للسیر وفیە بعد وکذا نقله 
عیاض واستبعد وقال ابن عبد البر ھذا أوضح دلیل علی رد من فال: لا بجمع إلا من جد یه السیر. 
فصلىی المغرب اخ: م بین فی ھذا الجمع أنه کان جمع تأاخیر؛ کما قال پی الظھر أو کان جمع تقدع کما هو 
محتمل اللفظ عتد القائلین بہ؛ لکن قال أبو داود: لیس فی تقدم الوقت حدیث قائم؛ والأوحە أنه جمع صوري 
کما هو نص حدیث الطبران التقدم: والفسر قاض علی اتحمل, والعحب من الشافعیة یسندلون بحدیثٹ أي 
الزییرں وقد قال الإٴمام الشافعی: ابو الزبیر بحتاج إلی دعامۃ وعن ہشیم یقول: معت من أبي الزبیرء فاخ شعبة 
کتایہ فعزقہ کما پی "التھذیب' علی ان لیس فی حدیث أبي الزبیر مع تقدم: ولا تاخیر بل روایة الطبران 
فیا مفس رھ رغااق اکم الصورق فیا اقتل کول غليه. 
ِن شاء الله اخ: +قال تڑکا وامکالا لقولہ تعال : اوْلا تَقولنُ لشي لی فاعل ذلك غدا: زالکھف:٢۲)ء‏ إِن کان 
قوله گل بالوحی: وبختمل أن یکون هذا علی سبیل التقدیر بسیرھم: وتخمینا له: فالتعلیق ظاھر "عین" اماء ال 
فی "وك" وفيه إشارة إل آنھا کانت منماۃ مھا ایل لو لوقو غ هذا القول قبل إتیانھا بیوم خلافا مٰن قال: 
میت بھا؛ قال فی ''انحمع": البوك تٹویر اماء بنحو عود لیحرج من الأرض؛ وبه میت غزوۃ تبوك وقال ائحد: 
باك العین ٹور ماٹھا یعود؛ ونحوہ لیخرج قال یافوت ا حموي فی "معحم البلدان": رکز البی ػػٌ فیھا ٹلاٹ 
رکزات؛ فحعاشت ثلاث اعیں؛ فھی تممی بُالاء إل ال 'وإنکم لن تاتوھا حن یضحی" قال الراغب: ضحی 
یضحی تعرض للشمس: قال تعال: وك لا نما فیھا ولا تَضح یچ رط:۱۱۹)ء وقال اٹحد: الضحو, ارتفاع 
الٹھار؛ والضحی فویقہ: ویذکر ویصغفر ضحیأء والضحاء باللد إڈا قرب التصاف النھا ریاظم ر والقضر سی 
وأضحی صار فیھا "الٹھار" أي برتفع قوباء ''فمن جاءھا" ووصل إلیھا قبلي؛ "فلا مسّن" بنون التاکید فی اللسخ 
القَذیة افندیةق ولی الصریة بدوها رن ماٹھا شوناً عق آق اذ اي حئ؛ قال بس ار کے ناشاء 
أن یمنع من الأمور العامة کالاء والکلاء من ا نافع اليي یشخرك فیھا السلموَث لا یراہ من الصلخة وقال أیضا: 
بحتمل أنە آراد بذڈلك ظھور برکته فی ماٹھا إِذا سبق إلیھاء أو یوحی إليه أنە إِن سبق إلیھا: ا ال ات من ماٹھاء 
فیکٹر من مائھاء ویکفی الومنین ''فجنناھا'' اي الین "و "الحال آنە ''قد سبقنا إلیھا رجحلان: والعین بس" رواہ 
بی وجماعة بصاد مھعلة: والقعبی وآخرون معحمة قال الباحی: والوجھان معا صحیحان: وقال آبو عمر؛ - 


کتاب الصلاۃ ۰٥٣‏ الجمع بین الصلاتین فی ا حضر والسفر 
فمَنْ حَايَهَا فلا يِمَسَنَ منْ مَاهَا شیا حَتّی آقَ" فَحتتَامَ ِ_ سبَقنَا إِليْھَا رَخُلانِ 
یتم بقئ“ن بن تاب قسلَكَ ول لل بل خل مت مُسِسُتُمَا مِنْ مَاٹھا شیّجا؟ 
فقالا: تشو غس یما ول اللہ ےگ وقال لَهُمَا مَا شاء اللہ ان و ٹم عَرُنوا يأیْدِيِم 
ِنْ الْعَِْن قلیلًا یلاہ حَتٌی اَمَعَ فی شی تُمٌ غسسّل رَسُول اللہ کل نیە وَح'ھَ 
وَیدیْ تم أَعَادَهُ فیھاء فَحرّت العَیْ يمَاو کثیرہ فاسّقی التّاسْ تُمٌ قال رسُول اللہ کچہٹڈ: 


٭ الروایة الصحیحة افو ٹی "الموطا": تبض بالضاد النقوطة وعلیھا الناس ٹم معناہ علی المعحمة: تقطر 
وٹسیل؛ کما قاله النووي والزرقانِ وغیرضاء قال الباحي: یقال بض ال ماء ضب علی القلب عمع. وقال اجحد: بر 
بضوض یخرج ماڑھا قلیلا قلیلاہ وما لی الیٹر باضوض یلا وأما علی المھملة فقال القاري تق "شرح الشفاء" 
والنووي وغیرہا: تلمع. قلت: وبختمل ان یکون بمعن تقطر ونسیل أیضا قال اٹمد: بص پیص برق ولع؛ والاء 
رشح کابص: والبصاصة العین؛ لأُنھا تبص: والأوجه عندي: أن البرق واللمع کان لأجل الشمس؛ إذ دخلوھا 
ضحی 'بشيء من ماءٴ یشیر إلىی تقلیلهہ قاله الباجی؛ ولفظ مسلم: "والعین مثل الشراك تبص بشیء من ماء" 
الحدیث؛ أي مماثلا للشراك فی طوله وعرضہہ وھو سیر رقیق نجعل فی النعلء والقصود البالغة فٍ القلة 
فسأاھما إخ: أي الرجلین السابقین إلیھا "'رسول اللہ کڈ ھل مسسٗتما" بکسر السین الأول علی الأفضح وتفتح 
"من ماٹھا شیئا'؟ قال الباجی: لعله ػٌُُ ساغما ما رأی من قلة اماء ولعلہ أوحی إليه أنه یکٹر إذا سبق إلیہہ 
فأانکر فلت "فقالا: نعم" قال الباحی: لأھما مم یعلما نحي أو حملاہ علی الکراهة أو نسیاہ إِن کانا مومئین: 
وروی ابو بشر الدولایی: اأفعا کانا من النافقین؛ "'فسبھما رسول اللہ لَػٌُ وقال ما ما شاء اللہ ان یقول" اما 
ہے لا منافقین ظاھر وأما علی 'کوھما مؤمنین؛ فکما یلام الناسی أو اللخطئ إذ کانا سببا لفوات ما أرادہ, 
ٹم غرفوا بایدیھم من ماء العین قلیلڈً فلیلاً'' بالنکرار "'حؾ اجتمع* الماء الذي غرفوہ "لی شی" مز ن الأوانِ ال 
دی ار کر الہ رارن عا انکوے زل ات ضرع ضدان کی من 0 وا قدر ما غسل منہ الیی کے 
وجھه ویدیہء وھذا إشارۃ إلی نمایة فی قدر القلق "ٹم غسل رسول الل کٌُ فیہ"' أي تلك الانای وقال الزرقان: 
الأظھر ان الضمیر للعاء أي بہ؛ "وجھه ویدیہ" للبرکكة "ٹم آعادہ فیھا' أي فٹی العین: "فحرت العین بماء کٹیر" 
وی "مسلم": 'ھاء منھم او غزیر" بالشك؛ 'فاستقی الناس'' أي شربوا وسقوا دواھم وھکذا لفظ مسلم وکذا 
ٹی جمیع نسخ "الوطا' الوجودة عنديء قال الأبی فی "شرح مسلم": وللتسیمي: ''حؾ أشفی الناس" بالشین 
العحمة وھووھم: والعروف الأول. ولفظ الباحی: "فاستع الناس عن کٹرة ا ماء ان یستقی منه الناس"۔ 


کتاب الصلاة ھ2 الجمع بین الصلاین فی ا خضر والسفر 


يويِك يَا مُعَاذا إن طالّتْ بكٗ حَیَاة ان ئرّی ما هَهُنَا قَذ مُليءٌ جتاتا', 


۷ھ 


۸ - مَالك عَنْ نافع: ان عَبْةَ الله بُنٌ عُمَر قال: کان رَسُول اللہ کل إِذا عَجل بہ 
السّْرُ حَمّع بَيْنَ المَقرب وَالْعشاع. 

- مالك هن آپ لف الَعكي هٌَ وید سَعبدِ بن خُبيْر عَنْ عَبدِ اللہ بْنِ عَبَاي أَنَه 
َال: صلی لن رسُول اللہ چٹ الظہٰر وَالَْصرَ جَمیعًاء وَالمَغربَ وَالْعِشَاءَ حَمِیمًّا منْ 
غیْرِ وپ ولا سَفرِ 


یوشٹ خ: أيٰ یقرب "یا معاذ! إن طالٹ بِكغ حیاق'' اي إن اطال اللہ عمرك فيه معحزتان لہ لُگ الأول: إشارۂ 
لی حیاته بعدہ پت والٹان: إخبارہ بذلك لمعاذ حاصث؛ ما قد علم سن الوحیء او لفراسة النبوة ذھابه إ ی الشام 
فوقع کكذلك حؾ أنہ توطنھاء ومات بھاء "ان" بالفتح مصدریة "'تری' بعینك الحعلة فاعل ل-۔"یوشٹ" "ما' 
موصولة غعی الڈي "غھنا" إشارة إل للکان: قاله الزرقان؛ ویؤیدہ ما فی ا حاشیة عن ''احلی" اي من ال راضی؛ فما 
ٹی بعض النسخ: ''ماتھا غنا' لیس )وه "قد مل" بدا اقتھول: والعیر إل الوضول ''جناتا' بالکسر جمع جنة 
بالفتحء وھو البستان:ء منصوب عغلی التمییز بعننی یکٹثر ماڑھا وینصب أرضہ: فیکون ہساتٰ ذات اشخار وٹمار 
کثیرة قال ابن عید البر: قال ابن وضاح: إِن رأیت ذلك اللوضع کله حوالی تلك العین جناتا حضرۃ ثضرة. 

إذا عجل إخخ: ہفتح العین؛ وکسر ال میم أي سرع وقال فی "الفتح الرحمانی": بتشدید العحمة والتعفیف: "بەہ 
لس نسیة الفعل إی السیر بجاز وتوسع؛ استدل یہ من اشترط پی ا حمع جد السیر؛ وردہ ابن عبد البر بأنه إنھا 
مکی الال الي رأی: وم یقل: لا یحمع إلا ان یجد یه فلا یعارض عموم اأحادیٹف ا مع قلت: لکن حدیٹ 
کثیر بن قاروند ان وغیرہ یقیدہ بال دہ فتاملء "'جمع" بصیغة الاضی فی اکٹر النسخ؛ وٹی بعضھا: بجمع بالضارغ 
"بین الغرب والعشاء'' وخضھما بالذکر؛ لأئە حری ذکرہ ٹی سفر استعحل فیہ بسبب زوجتہ صفیة بنت أبی عبید 
استصرخ بماء فقیل لە فی ذلك؛ فذ کر فعله ٭ل 7 ز اکفی علیھما اختصارا قال الزرقان: وامراد جمع تاحیرہ ما ٹی 
الصحیح من روایة الزھریٰ عن سال عن أبیہ: رایت البی ُا إذا عجلہ السپر فی السفرہ بوخر الغرب حؾق بجمع 
بیٹھا وبین العشاء ولا شٹ قی أن بعض الروایات ٹی ۔حدیث این عمر ظر تدل علی جمع التاخیر لکن الروایات 
الصریحة ٹی احمع الصوري ٹی هذہ القصة اکٹر واشھر. من غیر خرف اخ: ظاھر الحدیث یدل علی جواز ا حمع 
فی الحضر من غیر عذر وم یقل به احد من الأئمة؛ ولذا قال الترمذي ىٴ کتابہ: اجمعت الأمة علی ترك العمل َہ؛ 
لکن قال الحافظ ہف ''القتم': وفد ذھب جماعة من الأئمة إل الأحزذ بظاغر ا حدیث, فقجوزوا ابممع فی حضر 
لحَامَة مطلقا بشرط ان لا پتعذ ذلك غلقاً وعادق وئمن قال بہ ابن سیرین وربیعة وا شھب. 


کتاب الصلاة ۴۷ الجمع بین الصلاتین فی ا خضر والسفر 
قَالَ مَالك: سس بت کان ٠‏ سس 


و ین ا 
١‏ - عَالك عَنْ ابْن شِھاپٍء أَئهُ سك × سَالمَ بْنَ عَبْدٍ اللہ هَل مُجْمَعٌ بیْنَ الظھر 


َالْمصْر فی السّفر؟ فقال: رًَ ُعَمْ لا بَا بذلك لم تر إِلی صَلاۃ النَاس بِعََفة؟ 


ان اخ بضم اغمزة أي آظن 'ذلك" الحمع "کان ث ان ووافقه علی ذلك الظن جماعة منھم الإامام 
الشافعي وغیرہ کما سیاتيی: لکن لفظ مسلم تاب السٹن: "من غیر خحوف ولا مطر" یآباہء واحاب البیھقی 
بان الأولی روایة ا لحمھوں قھو أویء واحاب غیرہ بأن الراد ولا مطر کثٹیر أو ولا مطر مسندامء فلعله انقطع 
عند الثائیق وأنت خبیر بان ظاھر لفظ: "ولا مطر"' یآى الطر ولو قلیلا وسیات الذاھب قٍ ا لمع الطري قرییا 
تی الأثر الإّق: ویشکل علی قول الإمام مالك المذکور أنە لا یاحڈ بھذا التاریل ایضا؛ لأنه لا یری ال حمع لعذر 
امطر إلا ٹی العشائین فقط دون الظھرین کما ہو مصرح ٹی کتبھ. 

جمع الأمراء ال جمع امیر مرفوغ علی الفاعلیة "بین الغرب والعشاء فی الطر جمع معھم" لإادراك فضیلة 
ا ماع وأآحرج این أبي شییة اثر الباب مفصلا فروی من طریق عبید اللہ عن افع؛ قال: کان أمراؤا إذا کائت 
لیلة مطیرة أبطووا باللغرب: وعجلوا بالعشاء قبل ان یغیب الشفقء فکان ابن عمر شر یصلىی معھم لا یری بذلك 
باساء قال عبید اللّ: ورأیت القاسم وسا ا یضلون معھم اق مٹل ثلك اللیل والحمع بالمطر مختلف عند الأئمة قال 
العیيٰ: قد اختلف الناس فی جواز الحمع بین الصلاتین للمطر ثق ا حضر فاجازہ جماعة من السلف؛ روي ذلك عن 
ابن عمر گر وفعله عروۃ وابن السیب وعمر بن عبد العزیز وأبو بکر بن عبد الرمن وأبو سلمة وفقھاء الدینة 
وھو قول مالك والشافعي واحمحد بن حنبل: غیر ان الشافعی اشترط ٹف ذلك ان الطر قائما فی وقت افتتاح 
الصلاتین مع وكذلك قال ابو ثور؛ وم یشترط ذلك غیرہماء وکان مالك بری أن بجمع المطور تق الطین وف 
حالة الظلمة وھو قول عمر بن عید العریز وقال الأوزاعی واصحاب الرأي: یصلي المطور کل صلاۃ ٹپ وفتھا. 
ہل بجمع إخ: یناء ا جھول بین ن الظھر والعصر ىٍ السفر؟ فقال: نعم؛ لا بأس بذلك" قال الزرقانيی: اي بجوز 
بلا کراهة دن الأفضل ترك ذلك؛ ٹم ذکر الستدل فیه؛ فقال: "ا م تر إلی صلاۃ الناس بعرفة؟'" فقاس ا لمع 
السفري علی الحمع النسکی؛ ولا بیعد أن یکون ال مع بعرفة عندہ أیضاً من باب الحمع السفري کما هو رأي 
حراعة فیکون القیاس لاشتراك العلة واعختار ابن رشد نٹ 'البداہة'"؛: ان سال آحاز اخمع قیاسا علی تلك: ٹم 
قال؛ لکن القیاس فی العبادات یضعف. 


کتاب الصلاۃ ۴۰۸ ا جمع بین الصلاتین فی اخضر والسفر 


۲ك - مَالك أَنهُ یه عَنْ عَلی بُنِ حَسَیْن آبه کان بقول: : کان رَسُول اللہ تک إِذا أرَاذَ 





اپ کہ ض سض تس سی سو حرلق ضس 


اقب پاائح ظز تا َصرء وَإذَا أَرَادَ ان یبر لَيلَهُ مع بَیْنَ الْمَغِبِ وَالعِشاع. 


راد أآن یسیر إلح: ظاھرہ أنە اراد أنە ہل إذا استوعب الیوم فی السفر "جمع بین الظھر والعصرء وإڈا راد أن 
یسیر لیلە"' بطولہ ''جمع" بصیغة الماضي پ اکٹر النسخ وق بعضھا: بامضارع+ وجمع بین النسختین ہی بعض 
النسخ: فاختلط الکلام ون اللقرب والعغا قال این رغد ق 'الیدایة"؛ وب اقلاقھم اولا احلاٹھم ن 
تاویل الأثار ال رویت ق السع؛ والاستدلال مٹھا علی جواز الحمع؛ لأھا کلھا اأفعال ولیست أقوالاً والأفعال 
یتطرق إلیھا الاحتمال کثیاً اکٹر من تطرقہ إلی اللفظ۔ وثانیا: اعتلافھم ایض ق تصحیح بعضھا. وٹالٹا: 
اعتلافھم أیضا ف إحازة القیاس فی ذلك: فھذہ ثلائثة أسباب کما ٹری. 

آما الأثار اي اختلفوا لی تاریلھا فمتھا: حدیث نس الثابت باتفاق اأخرجه البخاري ومسلم: قال: "کان 
رسزل اللہ کل إذا ارتحل قیل ان تریغ اللشمس؛ آخر الظھر إلىی وقت العضرہ ٹم نزرل؛ فجمع بیٹھا" الحىدیث. 
وٹّھا: حدیث ان عمر احرجہ الشیخان أیضا: "رایت رسول اللہ کٌ إذا عحل بە السیر فی السٹر یؤخر 
اللغرب'' الحدیثء والثالٹ: حدیث ابن عباس پی ا حمع: نی غیر عوف ولا سفر": فذھب القائلون بجواز امحمع 
اویل عذہ الأحادیث إلی أنه آخر الظھر إلی وقت العصر الملختص ہا؛ وجمع بیٹھما وذھب الکوفیون إل أنە 
نما اوقع صلاة الظھر ٹی آخر وقتھاء وصلاة العصر ث أول وقتھا علی ما جاء فی حدیث إمامة حبریلء قالوا: 
وعلی هھذا یصح مل حدیث ابن عباس؛ لأنه قد انعقد الاجماع علی أنہ لا بجوز ھذا فی الحضر بغیر عذرہ أعین 
ان تصلی الصلاتان معا ٹیٴ وقت إحداہماء واحتجوا لتأویلھم أیضا بحدیث ابن مسعود: قال: 'والذي لا إله غیرہ 
ما صلی رسول اللہ ػلُّ صلاۂ قط إلا فی وفتھاء إلا صلاتین جمع بین الظھر والعصر بعرفة وبین الغرب والعشاء 
جمع' قالوا: وأیضاً فھذہ الآثار محتملة أن تکون علی ما تأولنا حن؛ أو تاولتموها أنتم؛ وقد صح توقیت الصلاة 
وتبیانھا لی الأوقات؛ فلا بجوز ان تنتقل عن أصل ثابت بامر محتملء واما الاثر الْذي اختلفوا ئٴ تصحیحہ: فما 
رواہ مالك من حدیث معاذ بن جبل جا فھذا ا حدیث لو صح لکان اظھر من تثلك الأحادیث لی إجازة 
ابغمع؛ لأن ظاھرہ أنەہ قدم العشاء إلی وقت الغرب: وإن کان حم ان یقولوا: إله جل آخر الغرب إل آخر 
وقتھاء وصلی العشاء فی اول وفٹھا؛ لأنہ لیس فی الحدیث آمر مقطوع بە علی ذلكء بل لفظ الراوي حتمل. 
(مختصرا) قلت: بل تقدم أُن حدیث معاذ عند الطبرانِ مصرح با حمع الصوري. قال العییٰ: عا قلناہ: هو العمل 
باللأیة وا خی وما قالوہ یوؤدي إِل ترك العمل بالآیة ویلزمھم علی ما قالوا من ا حمع المعنوي رخصة أن بجحمعوا 
لعذر الطر وا خوف فی الحضرہ ومع ہذا لم بجوزوا ذلك؛ واولوا حدیث ابن عباس ق الحمع ف ا حضر بتأویلات 
مردودة وفیما ذھبنا إليه العمل بالکتاب؛ وبکل حدیث جاء فٍ ھذا الباب من غیر ٹاویل. - 


کتاب الصلاة ۱" قصر الصلاۃ فی السفر 


فصْرُ الصّلاۃ ٹ الَفَر 


َ ۴ سیق گے ےھ سے 7 ل ہج یلا ٰ5 ۳ 
٣‏ - مالك عَنْ ابْنِ ٹٹھاپ: عَنْ رَخُل منْ آل خَالِِ بن سید 31 20 6ک 





< وقال بی "البدائع": ولٹا ان تآخیر الصلاة عن وفقٹھا من الگبائر فلا یباح بعذر السفر والطر کسائر الکبائر؛ 
والدلیل علی أنە من الکیائر ما روي عن ابن عباس: ان رسول اللہ کكٌّ قال: من جمع بین صلاتین لی وقت 
واحدہ ثقّاہ آتی پایا من الکبائ وعنٰ عمر شچۂ قال: 'ابمع بین الصلاتین من گار" ء ولان غذہ الصلوات 
عرفت موقتة باوقاتھا ال القطوع بھا من الکتاب والسنة النوائرة والاجماۓ؛ فلا بجوز تغبیرھا عن اوتاا 
بقرب من الاستدلال أو بخیر الواحد مع ان الاستدلال فاسدۂ لأن السفر والمطر لا ار ھما ٹی إباحة تفویث 
الصلاۃ عن وقتھاء آلا تری أنە لا بجوز ا حمع بین الفحر والظھر مع ما ذکرتم من العذر؛ والحمع بعرفة ما کان 
لتعذر ا مع بین الوقوف والصلاقء بل ثبت غیر معقول الع بدلیل الاجماع والنواتر عن البی کل فصلح 
معارضاً للدلیل القطوع بە: ما زوي من احدیث ق خر الآحادة ثلا بقبل ٴق تغارضة الدلیل القط وع :بد مع آنه 
غریب ورد فی حادثة تعم بنا البلوی؛ ومثلہ غیر مقبول عندناء ٹم ہو مؤول؛ وتاویله أنه جمع بینھما فعلا لا وقتا 
کذا فعل ابن عمر دا فی سفرہ وقال: ھکذا کان یفعل رسول اللہ ٌّ ودل عليه ما روي عن ابن عباس من 
الحمع من غیر مطر ولا سفرہ وذلك لا بجوز إلا فعلاء وعن علی ‏ ء: آنہ جمع بیٹھما فعلا ٹم قال: ھکذا فعل 
بنا رسول اللہ کڈ ورھکذا روي عن انس ینہ ألە جمع بیٹھما فعلاء ٹم قال: ھکذا فعل بنا رسول اللہ کّ 
(ختضرا) قلت: وسیات الکلام علی هذا الآثار, 

قال الشیخ فی "'البذڈل": واستدل الحنفیة علی عدم جواز ا مع حقیقة فی غیر عرفات وائردلفة بقوله تعالی: 
حافظوا عَلی الصلواتِچ (الیقر:۲۴۸) أي اُدوھا تی أوقاقاء وبقوله تعال: فان الصلاة کائت علی الْمُوَمِضِنَ کتابا 
ری" (الیساء:۰۴٠)‏ أي حا وقت معین لە ابتداء لا جوز التقدم عليه: وانٹھاء لا یجوز التاخر عنہ وحلوا 
الروایات الي فیھا الحمع علی ا مع الصوري؛ء بائە ئل صلی اول الصلاۃ فی آخر وفتھا؛ لعلا یعارض خبر 
الواحد الأیة القطعیة قلت: ویویدہ اأیضا ان الروایات المفسرۃ کلھا صریحة فی الجحمع الصوری؛ فلا بد ان یحمل 
علیھا الروایات ائحعلة اليي فیھا ذکر الحمع فقط بدون بیان الکیفیةء والروایات الفصلة الواردة َی الباب 
إحصاؤھا لیس من وظیفة هذا القام؛ إِن ششت التفصیل فعليك امطولات. 

قصر الصلاۃ إلخٔ: ہفتح القاف مصدرہ یفال: قصرت الصلاة بفتحتین مخففاً قصرأء وقصرتا بالتشدید وأقصرتھاء 
والاول آشھر فی الاستعمال: قال الرازي: قال الواحدي: یقال: قصر فلان صلانتہ وأقصرھا وقصرھا کل ذلك 
جائز؛ وقرأً ابن عباس تقصروا من أقصرء وقرأ الزھري من قصر؛ وھذا دلیل علی اللغات الثلاٹ: والمراد بە تغفیف 
الرباعیة إلی رکعتین؛ ولا قصر فی الصبح والغرب إجماعاء قال ابن رشد في "البدایة": السفر لە تاثیر فی القصر 
باتفاق؛ فقد اتفق العلماء علی جواز القصر إلا قول شاذ وھو قول عائشة گد: إن القصر لا بجوز إلا للخائف؛ ۔ 


کتاب الصلاة ۳۰ قضر الصلا ‏ ااسار 
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تہ سال عبةہ ال ابن عَس فقال: ا آج ئل الَؤِثهن۱ ا تعة مھ لَخَزفِ وَسَدً 


الحضرقی ادا ولا ند صَلاهً السّفر فقال عية القد بی شش ا ابْنَ اُجی! إِن 
و و 9ے 


الله تَعِا یی ب بث اکا تاج پت چڑ ولا تلم شیا انم ققل کم رایناہ یفعل. 
٥٤‏ ص- عَالك عَنْ صالح بٰنِ كَیْسان؛ عَنْ عَرُوٰة بْن لیر عَنْ غائشة رَوٰج انی تا 


ح لقوله تعالی: ان عَفمٌا زانساء١۱۰):‏ وقالوا: إن اي کل ما قصر؛ لأنه کان خالفا واختلفوا من ذلك فی حسة 
مواضع؛ اأحدھا: ٹی حکم القصرہ والٹانی: قی السافة البي جب فیھا القصرء والٹالٹ: قی السفر الذي بجب فیه القصر 
والرابع: ٹی الملوضع الذي بیدا منه السافر التقصیرء والحاسی: بی مقدار الزمان الذي بجوز للمسافر فیہ إذا قام ٹی 
موضع أن یقصر الصلا أما حکم التقصیر: فاعتلفوا فیه علی اربعة اقوال: فمنھم: من رای أن القصر هو فرض 
للعسافر التعین عليه؛ ومٹھم: من رأی آن سو ہیئت فرض غیر لہ کا حیار ے۳ الکفارة؛ ومٹھم: من 
رأی ان القصر سنة ومٹھم: من رأی أنه رخصةة وآن الإتمام أفضل؛ وبالقول الأول قال أبو حنیفة وأصحابہ 
والکوفیون باسرھم اع أنهە فرض مععین, وبالثغانِ قال بعض اأصحاب الشافعيء وبالٹالٹ 1 سنة قال :مال نی 
اشھر الروایات عنہ: وبالرابع أعيي أنه رخصة قال الشافعي ث اأشھر الروایات عنہ وھو النصور عند أصحابہ. 

یا آیا عبد الرجمن إلخ: کثیة لاہن عر یں "إنا حد صلا"' السفر بسبب "الحخوف وصلاۃ الحضر ٹ القرآن: 
ولا ند" قصر 'صلاۃ السقر" قال الزرقانی: یع الڈي پشعل الأمن وغیرہ: لأن اللہ عزوحل قال: مرإِذا حَٴٹ : 
الا ض4 (التساء: ٠ ١‏ آباح فصر الصلاةۃ للمسافر ال حخائف. قلت: ھذا محتمل, وبەه جزم الزرثان؛ والظاھر عندي 

أراد تفی صلاۃ السفر مطلقا ''فقال عبد اللہ بن ععر: یا ابن أُجی! إن اللہ عزروحل بعٹ إلینا رسوله محمدا کت 

ولا نعلم شیئا'' فعلمنا الشرائع بقوله وفعلہ "انتا" نتبع قوله و'"'نفعل" مقتدیا بفعله "کما رآیناہ 15 یقعل 
عن عائشة إخ: قال ابن عبد البر: ھکذا رواہ مالك: "روج التی كت اھا قالت: فرضت الصلاَة"' قال ابو عمر: 


11 


کل من رواہ عن عائشة قال فیه: فرضت الصلاة إلا ما حدث پە ابو إسحاق ا حربی بسندہ عن عروة عن عائشة 
فالٹ: 'فرزض رسول اللہ لہ الصلاۃ رکعتین رکعتین" الحدیث, قال العیین: وا "'مسند ج سس سد سعوح 
عن عروۃ؛ عن عالشة: "فرض اللہ الصلاة حین فرضپا رکعتین'؛ وعند السراج بسند صحیح: "فرض الصلاة 
علی رسول اللہ یل اول ما افرضھا رکعتین". (ح) وق لفظ: "کان اول ما افترض علی رسول اللہ ڑ من 
الصلاة رکعنین رکعتین إلا اللغرب'؛ وسندہ صحیح. 7ون رکون پالتکر۴ نہ وفاتد حرم الحیہ لکل اہ 

ق انظر والسفر" زاد ابن إسحاق عن صال بهذا الڑسناد إلا الملغرب: فا کات ثلاٹاء اع رجہ اعد 'فازت 


ضلة السفر' امس فیحسل پااظات سن )کی رق راونا گر یجس التیف 


کتاب الصلاة اق قصر الصلاۃ فی السفر 


أنَها قالتٗ: : فْرضّتْ الصّلاةٗ رکعتین رَکْعَتین فی الْحَضر وَالشَفر طمفیشكگفٔەٗ۰ء۹ٰ۷۷۶۶ئ 





- عن أبي إسحاق ا حربي وییی بن سلام: ان الصلاة او ما بدأت قبل الإاسراء کائت رکعتان رکتان قبل 
طلو غ الشمس وقبل غروھا؛ لقوله تعالی: فا وستّح بالُش والؤیکار (آل عمران:٤))؛‏ ٹم زیدت لیلة الإاسراء حیق 
زی یو لا ار ورڈ شی ا رت عو جو کی فقط. "'وزید فی صلاۃ احضر" بعد 
افحرة؛ ففی 'البخاري" من روایة الزھري: عن عروةء عن عائشة: 'فرضت الصلاۃ رکعتین؛ ٹم ماجر الني کل 
ففرضت أریعء وروی ابن خزیمة وابن حبان والبیھقي من طریق الشعی؛ عن مسروق؛ عن عائشة قالت: 
''فرضت صلاة ا حضر والسفر رکعتین رکعتینء فلما قدم ػلٌ واطمأنء زید فی صلاة ا حضر رکعتان رکعتان: 
وترکت صلاة الفجر؛ لطول القراءة؛ وصلاۃ الغرب؛ لاٹھا وتر الٹھار" قاله الزرقان. 

ٹم آشکل علیٰ حدیث الباب یوجھین: الأول: أئە بخالف نظم القرآن؛ فإن قوله تعا ی: وان لزا الصلاةگ 
(انساء:١۰٦)‏ یدل علی ان الصلاة قصرت: والحدیث صریح لی انھام تقصرء وأحابوا عله بثلالة أحوبةۂ الأول: 
أن الّیة نرلت فی الخوف دون السفر کما تقدم میسوطا۔ الثان: لو سلم أٹھا نزلت في السفر فإطلاق القصر 
عليه باعتبار ما زید پی الصلاة لا باعتبار أصل الصلاة یعیٰ فإطلاق القصر بجاز باعتبار الزیادۂ. والٹالٹ: لیس 
امراد لی الأیة تقصیر الرکعات: بل تقصیر الکیفیة کتخفیف آرکان الصسلاة من القیام والر کو ع۔ قلت: وھلہ 
أقوال الفسرین فی تفسیر الاّیة کما تقدم؛ ومکن ان بجاب با اعتارہ الحافظ؛ إٰذ قال: والذي بظھر لى: وبە 
تُتمع اللأدلة السابقة: ان الصلوات فرضت لیلة الاسراء رکعنین رکعتین إلا الغرب؛ ٹم زیدت بعد افحرۃ إلا 
الفجر والمغرب؛ ٹم بعد ان استقر فرض الرباعیة خفف منھا ف السفر عند نرول الّیة ویؤژیدہ ما تقدم: أن قصر 
الصلاة کانت ف السنة الرابعة فعلی ھذا قول عائشة شژئئ: "افرت صلاة السفر" باعتبار ما آل إليه الأمر 
والڑاشکال الغان: ان احدیث بخالف فعل عائشة خر بنفسھاء والحواب عدهہ مذکور فی الحدیث؛ فقد اخرجہ 
البخاري عن الزھري؛ عن عروق عن عالشة قالت: "'الصلاۃ اول ما فرضت رکعتان"' الحدیث؛ ون آخحرہ: قال 
الرھري: قلت لعروة: ما بال عائشة تتم؟ قال: تأاولت کا تاول عثمان: قال الحافظ .ي "الفتح"؛ والزموا ا حنفیة 
علی قاعدقم فیما إذا عارض رأي الصحابی روایتہ بأفم یقولوٹ: العبرة با رأی لا بما روی: وخالفوا ذلك هھنا: 
فقد ثیبت عن عائشة: اأُھا تتم وا لحواب عنھم: أن عروۃ الراوي عنھا قال: ما سثل عن (مامھا اٹھا تاولت کما 
تاول عثمانء فعلی ھذا لا تعارض بین روایٹھا وبین رأیھاء فروایتھا صحیحةء ورأیھا می علی ما تاولت. 
واستدل ا حتفیة لی إنجاب القصر بحدیث عائشة التقدم أخرجہ البخاري فی صحیحہ فی فرض الصلاۃ والسفر 
والمحر وآخرحہ مسلم وآأبو داود والنسائی وغیرھم؛ حکی العییيی عن ابن عبد البر: ان طرقہ عن عائشة 
متواترةء وھو عنھا صحیح لیس لف إسنادہ مقال قلت: وف مع حدیث الباب أحادیث کٹیرۃ کلھا صریحة لی 
ان الرکعتین للسفر کالأریع للحضر منھا: ما رواہ مسلم بسندہ عن این عباسء قال: 'فرض اللہ الصلاۃ علی 
سان یکم ہہ ٹی ا خر أربع رکعات؛ وق السفر رکعتین؛ ري الخوروف رکع ورواہ الطبرانِ شی معجحمه -۔ 


سے الصلاۃ ۰۲ قضر الصلاۃ لی السفر 


٭ بلفظ: سس س سب ومتھا؛ حدیٹ ععمر بن 
الخطاب: ”صلاة السفر ر کعتان تمام یر فضر علی لتاق یک 5ل قال العینيٰ: رواف النسائی پستد صحیح؛ 
وقال أیضا لی موضع آخر: روی النسالي وابن ماحه عن عبد الر من بن آبی لیلی عن عمر ٹہ فال: "صلاة 
بیکم محمد رسول اللہ ككٛاء ورواہ ابن حبان ٹی صحیحہہ وم یقدحه بشيء. 
قلت: ومستدل الحنفیة فی ذلك اکٹر من ان یحصی: والعمدۃ فی ذلك ان فرض الصلا بحمل فی الکتاب مفتقر إلی 
البیان؛ وفعله کل إذا ورد علی وحه البیانء فھو کبیائە بالقول یقتضی الإبجاب؛ فی نعله 5ل صضلاة السفر رکعتین 
بیان منە کک أن ذلك مراد اللہ تعا یىی کفعله لصلاة الفجر وا ممعة والأضحی وسائر الصلوات: وم یختلف الناس فی 
قصر البی ػك فی اسفارہ کلھا فی حال الأمن وا خوف: فثبت أن فرض السافر رکعتان بفعل النی کڈ وبیانه مراد 
اللہ تعا ی۔ والوحە الٹان: لو کان مراد اللہ تعا لی امام أو الم لقصر علی ما بختار السافر ما جاز للبی ل ان یقتضر 
بالیاٹ:علی آحد الوسھین حون الأعرَء وکات بیانه لاشام ا وزٹ ییائه للقصر: فلعا ورد الٰبیانْ إلینا لی القضر ڈول 
الإغام؛ دل ذلك علی أنه عراد الله تعالل دون غیرہ ألا تری آنه ما کان مراد الله تعالی ےہ بس 
احد ٹ شیئین؛ ورد البیان من البي کل تارۃ بالافطار وتارۃ بالصوم: فبطل ما قیل: إِن بحرد فعله 5 آر ملازمتة 
لا یرحب الوحوپ. والوحه الٹالث: ما صلی عثمان لہ غیٰ اربعاً الکرت خلیة الضحابة ذلكء فقال عبد اللہ بن 
"صلیت مع التی کل رکعتین؛ ومع ابی بکر رکعتینء ومع عمر رکعتین؛ ٹم تفرقت بکم الطرق: 
فلرددت ان حظی من أربع ر کعتان متقبلتان' کذا فی "احکام القرآن" للحصاصی. قال ملك العلماء: ما أنکرت 
غليه الصحایةء فگان ذلك إجماعا من الصنحابة علی ما قلنا۔ 
الو جچه الرابع : ان عائفة ؤں ما آئے؛ تأاولٹ گما تارل عٹعان: ولا تاج الرحل لی التاویل لی إتیان المباح لاسیعا 
إذ یکون ال اق عزیمة وا تروك رخصة قال ملك العلماء: فدل إنکار الصحابة واعتذار عثمان چا ان الفرض ما قلنا؛ 
إِذ لو کان الأربع عزعة ما أنکرت عليه الصحابة وا اعتذر ھو؛ إذ لا یلام علی العزائم ولا یعتذر عنھا۔ والوجہ 
القامسی: ان عمر عؤ ما ستل عئن القصر پی حالة الآمن؛ فحکی عن البی ہل: صدقة تصدق الله شا علیكک فائیلرا 
صا قنہ أخرجہ الحماعة إلا البخاری؛ وفیهہ ححة بوجھین؛ الأول: بصیغة الأمر فی لفظ: 'فاقبلوا"ء واصلہ للوحوب: 
والثان: صدقة اللہ عزوحل فیما لا بحتمل التمليك یکون عبادۂ عن الاسقاط فلا بیقی خیار الرد شرعاء واستدل 
احثفیة ایضا بعد ذلكؤ بروایات کثیرد) مٹھا: حدیث اہن عباس: ”کات رسول اّ کل إِذا حرج عسافرا صلی 
ر گعتین حینق یرجع ومٹھا: حدیث ععران بن ا حخصین: قال؛ حجحجت سم البی کل فکان یصليی رکعتین حیق 
برحع إلی اللدینة وأقام عکة ٹمان عشرۃ لا یصلي إلا رکعتین'"؛ ومٹھا: حدیث ابن عمر: ''صحبت رسول اللہ کک لپ 
السفر؛ فلم یزد علی رکعتین؛ وصحیت أبا بکر وعمر وعثمانء فلم یزیدوا علی رکعتین"' أحرحه الشیخان وغیرما۔ < 


کاب الصلاق _ ۳۰۳ قصر الصلاة لی السفر 





اق. اق ثے ثأ 8ة ج: ٭. ج٭ ٭ ق ق ق. 8٭ا نا قة : ق تق ثق ثڈ خًا ق: لق ٭ قٗ .قۃ 8ق تق ظق. ٭ ثڈؾ ق ق: 8٭ 8ة قؿةھ قف ق ق غ غ٭ٌِ قۃ قض غ ۃغ ق غقِ غ ق ۃغ غة غٍ فَ ۃغ ق غ غٌ ق ةۃ غ غ ٭وؤغ هو اج 


ومٹھا: حدیث عمر بن ا مخطاب مرفوعا: صلاۂ السافر رکعتانء حی بقرب إلی اعل آر عوت: وقال عید ال 
این مسعود: ہز ے ی۴سی گوی ران کر رقتف رے سی کوٹ رقال ی3 انان 
سٹل ابن عمر انا عن الصّلاة نیٍ السفر: فقال: رکعتین رکعتین, من خالف الستة فقد کفر" ف0 وہ وعند 
این حزم صحیحاً عن ابن عمر ہر قال رسول ال کل صلاة السفر رکعتانء من ترلك الَسنة کفر؛ قال ملك 
العلماء لی البدائم": أي خالف السنة اغتقاداً لا عمات فہذہ اأخبار متواترة عن النبي اہ سے ٹی فعل 
الرکعتین فی السفر لا زیادۃ علیھماء قاله ا حصاص فی "احکام القرآن" وت رکتا الکلام علی تخریج هذہ الروایات 
للاعتصاں وعحله الطولات لا یسعە ھذا اللعتصر: قال الشوکانِ بعد ذکر أدلة الفریقین: وقد لاح من بحموع ما 
ڈکرنا رححان القول بالوحوب؛ وآما دعوی أن التمام أآفضل؛ فمدفوعة علازمتہ کل للقصر, 

ٹم قد اختلف الأئمة فیمن جوز لە الفصرہ قال ابن العربی فی "شرح الترمذي' وابن رشد فٍ ''البدایة": اعتلف 
الناس فی السفر الذي تقصر فیە الصلاۃ علی ثلالة أقوال: الأول: أنە تقصر ٹل کل سفر من غیر تفصیل: طاعة أو 
معصیة مباح أو قربة مکروہ و مندوب: قاله الأوزاعی وأبو حنیفة واصحابہ وأبو ٹور والٹوري. الٹاني: لا بجوز 
إلا لىي سفر قریة قالہ عطاء وابن مسعود واختارہ أ مد بن حنبل فی مشھور قولیہ. الٹالٹ: أنہ لا بجوز إلا نی 
مباح؛ قالہ مالك فی الشھور من قولیہہ والشافعي قولاً واحداء ومن اصحاب مالك من بجوز القضر ل سفر 
للعصیق وکرہ مالك القصر للمن خرج متصیداً للھو؛ وححتھم: قول اللہ عزٌوحل فإزَإذًا صَرَلتُم فی الأرّض 
(انساہء:۱۰۱) و لم بخص ضرباأً من ضرب؛ وروي غن ابن عمر ہرا: "أنہ کان یقصر الصلاۃ إڈا حرج إلی ماله 
بخیبر"ء وکذا بالآثار الکثیرة ذکرھا این عید الیر فی "'الاستذکار". وقال ابن رشند ن "'البدایة": والسبیب ف 
اعتلافھم معارضة العیٰ العقول أو ظاہر اللفظ لدلیل الفعل وذلك أن من اعتبر اللشقة أو ظاھر لفظ السفر م یفرق 
بین سفر وسفر؛ وأما من اعتبر دلیل الفعل قال: إنہ لا جوز إلا لی السفر التقرب بہ؛ لأن البي ل لم یقصر قط 
إلا لی سفر متقرب بە؛ وأما من فرق بین المباح والمعصیة؛ فعلی جھة التغلیظ: والأصل فیه: ہل تحوز الرخصة 
للعصاۃ ام لا؟ وھذہ مسالة عارض فیھا اللفظ الع فاختلف فیھا الناس. 

قال ا نصاص فی "احکام القرآن": وجمیع ما قدمنا فی قصر الصلاة للمسافر یدل علی ان صلاة سائر اللسافرین 
رکعتان فی أي شيء کان سفرعم من تحارة أو غیرعاء وذلك لأن الآثار امرویة فیه لم تفرق بین شيء من 
الأسفاں وقد روی الأعمش عن إبراھیم: أن رجلاً کان یتجر إلی البحرین؛ فقال للبی ہے: کم اصلی؟ فقال: 
رکعتین فان قیل؛: مم یقصر الببي کل إلا فی حج او جہادہ قیل لہ: لأنہ ثٌ مم یسافر إلا لی حج او جھاد ولیس 
نی ذلك دلیل علی ان القصر مخصوص با لحج والمھاد وقول عمر یئچہ: صلاة السفر رکعتان علی لسان نیکم کل 
عموم فی سائر الأسفار؛ وكذلك عموم الروایات الواردة بلفظ السفر؛ فلما کان ذلك حکما متعلفا بالسفر؛ 
وحب ان لا ختلف حکم الأسفار فیه. 


کتاب الصلاۃ شش ما جب فيه قضر الصلاۃ 


تھے 
هر گاق 


×ہ - خلت گی آو کید لا ول و ار ڑل 0 6 ما ات 
ايك آخر العغرب ىي المی قال عالہ غَيث الکن و بقات السش 
فصّلی المَغربَ بالْعَقیق: 

٦‏ - مَالك عَنْ نافع: ان عَبْدَ اللہ بْنَ عُمَر کان إِذا رج اتد ا وھ ھا ٹا 


ھا آشد إخ: استفھامیة "اشد ما رایت" ببناء المخطاب 'اباك" اي ابن عمر یں '"'آخر الغرب فی السفر" یعنی إلی 
وقت کان یؤخر الغرب: 'فقال سا م: غربت الشمس, وتحن بذات ا حیش: فصلى ا مغرب بالعقیق" وا موضعان کانا 
معروفین عند السائل؛ وکان السیر التعارف بینھما أیضا معلوماء فعرف الوابء واختلف الیوم ٹٍ السافة بیٹھعا 
عتار قل گان انال متا آٹی عضی مات یل ممرق رجح وقا دصق قلن علق رود مین 
الدینۃ وقیل: بینھما میلان أو آکثر قلیلاء وذکر غذا الثر ق ھذا الباب؛ لاثبات ان السفر کما یوٹر فی قصر 
الصلاق کذلك یوثر فی التاخیر عن الوقت الستحب للضرورة: عن ابن وہب إنما آخر ابن عمر المغرب لالتماس 
للا وھذا بدل علی ان ابن عمر ظں لا یتیسم ف اأول الوقت إذا رجا الما وما مر عنه أنه تیسم للعصر أول 
الوقت؛ فلأنه قد رأی آنہ لا پدعل الدینة إلا بعد الاصفرارء وکان علی وضو وکان یستحب الوضوء لگا 
صلاقف فلما عدم ا اء ٹیمم علی ما ذکرہ سحنونء أو ألە یری جواز التقدم والتاحیر للراحی: قاله الزرقانء وف 
''الشرح الکبیر"؛ الائس ول الختار وا لٹردد أي الشاك ‏ وسطہ والراحی وھو الحازم أو الغالب علی ظنه وحود 
للاء پٹیسم آخرہ ندیاء ورٹھا لم نجب؛ لأنہ حین خوطب بالصلاۃ م یکن واجدا للما فدخل فی قوله تعال: وَئَ 
تجدوا مَاءػ زنساہ:٤:))‏ وعن "الدونة" تاخیرہ اي الراحی الخرب للشفق قلت: ومذھب ا نفیة فی ذلك ما 
"افدایة": یستحب لعادم اما وھو پرجوہ ان پؤخر الصلاة إی آخر الوقت؛ فإن وجدہ وإلا ٹیمم وصلی؛ لیفہ 
اللأداء باکمل الطھارتین؛ فصار کالطامع فی الحماعة وعن أبيی حنیفة وأي یوسف ‏ ا فی غیر روایة الأصول: ان 
التاحور حتم؛ لأن غالب الرأي کالنحقق؛ وجہ وع ان العجز ثابت حقیقةۂ فلا یزول حکمہ إلا بیقین مثٹله. 
ھا بجب فیہ قصر إخ: من السافة ولفظ "جب" یوید قول أشھب عن مالك: إِن القصر واحب؛ ویژول علی قوله 
الٹائی .ا قاله الزرقانی: اف یسن مؤکدا :یقرب الواحب: واختلف العلعاء ق مقداز السفر الیہ ح للقصر علی ما قاله 
الزرقانِ إلی نو عشرین قولاء قال الحافظ فی ''الفتح": هي من المواضع الذي انتشر فیھا الخلاف جدا فحکی ابن 
النذر وغیرہ فیھا نوا من عشرین قولاء قال ابن رشد ى "'البدایة": والعلماء اختلفوا ق ذلك اعتلافا کثیرا 
فذھب مالك والشافعی وأ مد وجماعة کثیرۃ إل ان الصلاة تقصر فی أربعة برد وذلك مسیرة یوم بالسیر الوسط - 


کتاب الصلاۃ ۴۰۵ ما یجب فی قصر الصلاةۃ 


حَاجًاء او مُغْتَمَرًاء فَصَر الصّلاه بی الََلیْفة: 


- وقال أبو حنیفة وأصحابہ والکوفیون: أقل ما تقصر فيه الصلاة ثلالة أیاِ: وإن القصر إنھا ہو للمن صار من أفق 
پل أفق: وقال اھل الظاھر: التصر فی کل سفر قزیاً کان او بیدا قال الشوکان: أقل ما قیل ٹی ذلك الیل 
کما رواہ این أبی شییة بإسناد صحیح عن ان عمر ‏ ا وإل ذُلك ذھب ابن حزم الظامري؛ واختج لە بإطلاق 
السفر فی کتاب اللہ وسنة رسولہ کكٌّ فلم بخض اللہ ولا رسولە ولا السلمون باجمعھم سفراً دوت سفرہ واحتج 
علی ترك القصر فیما دون الیل بانہ گػكٌٌٌ قد حرج إلی البقیع لدفن الوتی وخرج إلی الفضاء للغائط والناس معهہ 
فلم یقصروا ولا أفطرواء وأخذ بظاھر حدیث انس الظاھریة کما قال النووي؛ فذھبوا إلی ان أقل مسافة السفر 
ثلاثة أمیال. قال العیيٰ: قال أبو عمر: وعن داود یقصر قٍ طویل السفر وقصیرہ؛ زاد ابن حامد: 'حی لو حرج 
لی بسٹان له خارج البلد قصر"؛ وزعم أبو محمد آنە لا یقصر عندھم ںی اقل من میل. وقال ابن عبد البر فی 
''الاستذکار": فذھب مالك والشافعی وأصحافعا والأوزاعی واللیٹ إلی ان الصلاة لا یقضرھا المسافر إلا فی 
اللسیرۃ الیوم التام بالبغل الحسن السیرء وھو قول آحمد وإسحاق والطبري؛ وقدرہ مالك باربعة برد وثانیة 
وأریعین میلاء وقال الشافعي والطبري؛ ستة واربعون میلا؛ والأمر متقارب: وقال الکوفیون الثوري والحسن بن 
صالح وشریيك وآبو حنیفة وأصحابہ: لا یقصر المسافر إلا فی اللسافة البعیدة انحتاجة إلی الزاد من الأفق إلل الأفق: 
قال سفیان وأبو حنیفة: أقل ذلك ثلالة ایام لا یقصر مسافر فی اقل من مسیرۃ ثلائة آیام؛ ٹم ذکر الآثار الدالة 
علی ذلك؛ ٹم قال: وقال ا حسن والزھري: یقصر الصلاة ٹی مسیرة یومین؛ وقالت طائفة من أھل الظاھر: یقصر 
الصلاۃ کل مسافر فی کل سفرء قصیراً کان او طوبلاً ولو ثلائة أمیال. 

قال العیيٰ: قال أبو حنیفة واصحابہ والکوفیون: المسافة الیي تقصر فیھا الصلاہ ثلاثة ایام ولیالیھن بسیر الإبل 
ومشي الأقدام؛ وقال أبو یوسف: یومان واکٹر الٹالٹ؛ وھی روایة ا حسن عن أبي حنیف وروایة این ماعة عن 
حمدء ول یریدوا به السیر لیلا وفارأۂ للأئھم حعلوا الٹھار للسیر واللیل للاستراحة ولو سلك طریقاً ھی مسیرةۃ 
ثلائة ایا وامکنە أن یصل إلیھا نی یوم من طریق أعری قصر؛ ٹم قدروا ذلك بالفراسخ؛ فقیل؛ احد وعشرون 
فرسخا وقیل؛ ٹمائیة عشر؛ وعليه الفتوی؛ وقیل: حمسة عشرہ وی ثلالة أیام ذھب عثمان بن عفان عئء وابن 
مسعود وسوید بن غفلة والشعي والنخعی والثوري وابن حي وأبو قلابة وشريك بن عبد اللہ وسعید بن جبیر 
وحمد بن سیرین؛ وھو روایة عن عبد اللہ بن عمر؛ وعن مالك: لا یقصر فی اأقل من ثمائیة وأریعین میلا بااشمی؛ 
وك مَقة غھر فزسَخاء ؤغو قول آد. 

حاجیا و معتمرا: قال الباحی؛ خصھعا بالذ کر؛ لأفعا ما إا علاف لپ القضر فی قل: بل حصهھما بالد کر!؛ 
لأنه نہ کان یقصر بذي الحلیفة لا قبلھا إذا خرج للحج والعمر کما سیجیء قصر الصلاة بذي ا خلیفة اأحد 
المواقیت للحج؛ قال یاقوت ا حموي: بالتصغیر والفاء: قریة بیٹھا وین الدینة ستة أمیال أو سبعق وھو من میاہ - 


کتاب الصلاۃ ۳۱ ما جب فیه قصر الصلاۃ 


ض۷٣‏ ۔ ماك عَن ابن شھاب؛ عن سَالِم بن عَبدِ اللہ ْ عَنْ آبيە أَُ رکب إلی رم 


ایر 
سد چا ا من أَربۃ 


سر السام قریرِو اه قال بجی: قال مُالك؛ وَذلك نتر من أربعة بڑو۔ 


- جحشم بیٹھم وبین بی خفاحة من عقیلء قال أبو عمر: کان ابن عمر ہر یتبرك بالمواضع الاثورة بکل ما 
بمکنہ ولا علم أنە گل قصر العصر بذي ا حلیفة حین حرج إلی ا حج فعل مثلە وأما إذا حرج ابن عمر یر فی 
غیر ال حج والعمرة یقصر إذا حرج من بیوت المدینةء کما رواہ عنه نافع فعلم بذلك ان قصرہ بذي اخلیفة کان 
رد انباعہ لن لا لأحل آنە لا بیبح القضر قبل ذلك. 
لی ریم: بکسر الراء وإسکان التحتیة آعخرہ میم قاله الزرقان: وعو واد لمزینة قرب المدینة یصب فيه ورقان: لە 
ذکر فی الغازي وق اشعارھم قیل: علی ثلاثین میلاّ من الدینة وف روایة کیسان: علی أربعة بردہ وق 
"مصنف عبد الرزاق": ثلالة برذ. "'فقصر الصلااة پی مسیرہ ذلك" لیس فيه دلیل علی أقل مقادیر القصر وإنما فیه 
بیان القصر لن تلك الساف وإنما یخبر کل إنسان بما یشاہد من ذلك وتختلف عباراتحم؛ قبعضھم یحد ما رواہ 
بالساقۃ وبعضهھم بالزمان؛ وبعضھم بالأمیال؛ وامرحع واحد؛ قالە الباجی؛ ویشکل علی عذا الأثر ما سیأتی من 
قصرہ إلی خیبر, 
وذلك إلخح: أي الریم "نو" أي قریب "من أربعة برد" بضم الموحدة جمع برید وسیات الکلام عليه أي من 
الملدین؛ ورری عبد الرزاقف عن مالكٰ: ٹلالون سیل من الدینة قال اہن عبد البر:؛ أُراها ھا قال الباحي: وسا 
رواہ جماعة رواة ''الموطا'' عن مالك أوی: لکن روی عقیل عن الزھري عن سا م: ان ریم من المدینة علی تحو 
ٹلاثین میلا نقله الباجی؛ وجعل الزرقان ھذا قول الزھري؛ واحاب بأنە بحتمل ان رم موضع متسع کالاقلیم 
فیکون تقدیر مالك عند آخرہ؛ وعقیل عند أولہ؛ والأوجه ان یقال: إِن کلیھما تقریبء ففيه لا بیعد مٹل ھذا 
الاعتلاف: وإحصاؤہ لا یلیق هذا الختصر وأصل مذھب ا نفیة ألە لا اعتبار بالفراسخ؛ وھو الصحیح: لکن 
اللدأاخرین أفتوا علی الفراسخ تسھیلاً علی الأمة ول البحر عن "'الٹھایۃ" ؛ الفتوی علی نمائیة عشر فرسخاء ول 
"اتی": فتوی اکٹر ألمة خوارزم علی حسة عشر فرسخاء وف "'الدر الختار": مسیوۃ ثلالة أیام ولیالیھا من 
أفصر أیام السنة ولا یشترط سفر کل یوم بل إلی الزوال؛ ولا اعتبار بالفراسخ علی الٰذھب؛ قال ابن عابدین: 
والفرسخ ثلالة أمیال: وائمیل أربعة آلاف ذراع. قلت: اختلفت المشایخ وأھل الحساب ف تقدیر الیل لکنھم 
اتفقوا علی أنە ٹلاٹ الفرسخ؛ والفرسخ ثلالة أمیال: وامیل عند القدماء ثلالة آلاف ذراع؛ وعند النأاحرین أربعة 
آلاف ذراع) وھذا الاعختلاف مب علی اختلاف واقع ٹِيی مقدار الذراع؛ فالقدماء قالوا: إنہ النان وللالون 
اصبعا وامتاخرون قالوا: أرہع وعشرون اصبعاء والاصبع عند الکل ست شعیرات مضمومة البطون إلی الظھور 
وکل شعیرة مقدار ست شعور من ذنب الفرس الت ر کی کذا فی "السعایة". 


کتاب الصلاة ۳۹۱ ما بجب فيه قصر الصلاۃ 





۸ - مالك عَنْ افع؛ عَنْ سَالِم بُن عَبّد اللہ: أن َه الف بے شر اعت ای ات 
النْصُب؛ ُقَصَر الصّلاةً تی مَسیرو ذَلِكَ. قال بی: قَالَ مَالك: وَبلْنَْ دَاتِ الَصب 
وَالمُدب أَرَیَمَة بُڑو. 

۹ ص- عَالك عَنْ نافع عَنْ عبد اللہ این عُمَرَ: أَلهُ کان يُسَافر إِللی کر فَیَقَصر الصّلاة. 
کے قلق نت ال قڑات مت کال ٹر کو الف ا ا ال کے ےت حا 
ضر الصَّلاۃً ٹی مُسیرة الْیْوُم القام. 

٤۹‏ مالك عَنْ نافع: لَهُ کان لسَافر مَع این عَمَر رید فلا یت العَّلاة 


ذات النصب إ(خ: بضم النون موضع قرب الدینة قال یا قوت ال حموي؛ النصب بالضم ئم السکون: والباء 
موحدة: الأصنام المنصویة للعبادقف وھو موضع بیٹه وہین الدینة اربعة أمیال؛ وقیل: ھی من معادن القبلیة فقصر 
الصلاة ی مسیرہ ذلك: قال ابو عمر ق "الاستذکار'"': ذکرہ ای ت آن فی أیضاء قلت: ونفود ھن یوب عن 
نافع عن سا م: أُن ابن عمر خرج إلی أرض لە بذات النصب لتصبء افقضر وھی ستة عمشر فرسخا, 
أربعة برڈ: وکذا نقله الشافعی عن مالك؛ ورواہ عبد الرزاق عن مالك؛ فقال: بیٹھما ٹمائیة عشر عیلاء قلت: 
واختلف اأھل النقل پٍ الساقة یسا سنا قتقدم عن "معجم البلدان": ان بینھما أربعة أمیالء وتقدم عن 
روایة ابن أبي شییة بیتھما ستة عشر فراسخ؛ وفی "اثحمع": ذات النصب موضع علی أربعة برد من المدینة. 
أنہ کان یسافر إلح: من الدینة علی الظاھر "إل عیبر" تقدم ضبطہہ "'فیقصر الصلاة'' پی مسیرہ ذلكء وبین خیبر 
واللدینة ستة وتسعون میلا قال العیيیٰ: علی ستة مراحل من ال مدینة الئورۃء وروی عبد الرزاق عن ابن حریج: عن 
نافع؛ ان ابن عمر ظا کان أدن ما یقصر الصلاة فی مال لە بخیبر قال این عبد البر : ومالك اثبت لی نافع من ابن 
حریج. مسیرة الیوم التام: با حر علی الإضافة وفی بعض النسخ: مسیرہ بالضمیر احرورہ فیکون منصوباً علی 
الظرفیةء وظاھر ھذا الأثر بخالف ما تقدمء لکن لو أرید یه السفر سائر الیوم بالجحد والسرعة لا یخالف الروایات 
المتقدمة قال این عید البر ٹی "الاستذ کار": مسیرۃ الیوم التام بالسیر الحثیث اریعة برد أو تھڑھا. 
کان یسافر ا ح: سمي الخروج إل البزید ونحوہ السفر بجازا ''مع عبد اللہ بن عمر البرید'' قال فی 'الفتح الرحمانِ": 
قال این سیدہ: البرید فرسخان؛ وقیل؛ ما بین کل منزلین برید وق ا لحمھرة: البرید عربںء ولا معتبر بالفراسخ 
عندناء هو الصحیح وی افحمعم" عن ال زحخشري: البرید معرب پر دہ وم؛ لأأن بغال البرید کائت محلوفة الأذناب 
کالعلامة ھا ویسکن الراء تخقیفاء ٹم سمي رسول یرکبه بریدا ومسافة بین السکتین بریداء والسکة موضع ۔ 


کاپ العاۃ ۰۸ ما بجب فيه قصر الصلاة 


۰۲ س مالك ای ناشن نے عَمْدَ الله ْنَ عبّاس کان يَقصُر الصّلاةً فی مِْل مَا بَیْنَ 


نیپ رق ای کا جو تل را زی ار تقر لا خر د 
جضۓ: قال عَالِك: وَذلف ارم ات قال سے : قال عالت: وع احب ما نے اضر ای 
فیه الصَّلاۃ. 


<- کان یسکنە الرتبون من بیت أو قبة آو رباطء وکان یرتب فی کل سکة بغالء وبعد ما بیٹھما فرسخان: 
وقیل؛ أربعة وقال ا حد: البرید: امرتب والرسول: وفرسخانء أو اثنا عشر میلا؛ أو ما بین المٹزلین: "فلا بقصر 
الصلاة" قال ابن عبد البر: واختلف عن ابن عمر فی ادن ما یقصر إليه الصلاہ واأصح سا لی ذلك عنه ما رواہ 
ابنة سام ومولاہ نافع قال: وروایة مالك عذہ رد ما رواہ محارب بن دثار عن اپن عمر: لن لأسافر ساعة مٰ 
النھاں فافصر الصلاة" قلت: حرج عذہ الروایة ابن أبيی شیبة لی مصنفہہ والمرحح من ھذا عندنا ما یوافق قول 
وھو الات ٹی مستدلات الحنفیة 
ان عبد اللہ: قال ابن عبد البر: وما رواہ عن ابن عباس ھذا معروف من نقل الثقات: متصل الإاسناد عنھم من 
وحوہ. وذلك اخ : أي اللڈکور من السافة بین عذہ الأماکن "أربعة برد" وقد تقدم بیاتھا والاختلاف ى بیان 
السافة بیٹھاء قال الباجی: اکٹر مالك من ذکر أفعال الصحابة؛ ما لم یصح عندہ فٍ ذلك توقیف عن النی کل 
تال بی قال مالك: وذلك"' أي نلذکور من کون المسافة البیحة للقصر اربعة برد "اأحب ما تقصر" بالٹناة 
الفوقیة آر التحتیة علی اختلاف النسخ "ال" متعلق "باحب", "'فيه" الضمیر إلی الموصول "الصلاة" قال اپن عبد البر 
کما قال الأوزاعی: جمھور العلماء لا یقصرون الصلاۃ فی اقل من أربعة بردء وھو مسیرۃ یوم تام بالسیر القوي؛ 
ومن احتاط فلم یقصر إلا لپ مسیرۃ ثلائة أیام کاملة فأاخذ بالأوثق وباللّ التوفیق۔ قال ابن القاسم: کان مالك 
یقول قبل الیوم: یقصر الصلاۃ فی مسیرة یوم ولیلق ٹم ترك ذلك؛ وقال: لا یقصر الصلاة إلا فی مسیرۃ ٹمائیة 
وأربعین میلا کما قال ابن عباس: ق أربعة برد. 
وی "'الأنوار الساطعة*: شروط القصر عند الالکیة سبعقہ الأول: أن یکون السفر طویلا أربعة برد فاکٹرہ والبرید 
أربعة فراسخ والفرسخ ثلائةٴ أمیال والمیل ثلالة آلاف وخمس مائة ذراع؛ والذراع ستة وثلاون ھا 
والأصبع ست شعیرات؛ وکل شعیرۃ ست شعرات من شعر البرذون وھو البغفلء ٹم ما ظھر لی من بعد العفحض 
الکئیر اأُن مسافة القصر عند الأئمة الثلالة سیما ا مالکیة اکٹر من المسافة الٰؾ علیھا مدارہ عندنا ا حنفیة والملشھور 
علی السنة الملشایخء وھو الظاہر من بادي النظر علی کتب الفروع خلافہ ووجھہ: ان مقدار ا میل عندھم أزید 
من القدار الذي اعثارہ الحتفیة کما تری؛ قامل, واستدل اخنفیة ق ذلك بقوله کّ: غسخ القیم یوما ولیلة 
والمسافر ثلالة ایام ولیالیھاء قال ق ''اقدایة"؛ ععث ال غعة اكتی وم کرش عو اق -‫ 


ےا سا آسة 


کتاب الصلاۃ ہش ما بجب فیه قصر الصلاۃ 





ِ لے ہہ جا ٠‏ لوا ہی ھت سو رر کا مق بے واو یو کو 
قال بجی: قال مَالك: لا يَقصر الذِي یُریڈ السّفرَ الصّلاۃ حتّی یَخْرُج ہِنْ بُیُوتِ 
کے و وو و ات وت پر و و ک٣‏ لاو اوس کس ]و و ہے سم 

الَرٴیةء ولا یتم حتی یدخل اول بیٔوتِ القَریةق آو یَقاربٌ ذلك. 


٭ قال القاري ٹی "شرح الشگاة'' نقلا عن ابن افمام: فعم بالرخصة - وھی مسح ثلائة أیام - جنس المسافرین؛ 
لان اللام ٹی "اللسافر'' للاستغراق؛ لعدم العھود العین: ومن ضرورة عموم الرخصة ال حنس؛ حی ألە یٹمکن کل 
مسافر من مسح ثلالة أیام عموم التقدیر بثلائة أیام لکل مسافر. فا حاصل: ان کل مسافر یمسح ثلائة أیام فلو کان 
السفر الشرعی اقل من ذلكء لثبت مسافر لا یمکنہ السح ثلالة أیامء وقد کان کل مسافر یمکنە ذلك ولژأن 
الرخصة کانت متفیة بیقین؛ فلا ثلبت إلا بیقین ما ہو سفر فی الشر غ وھو فیما عیناہ؛ إذ مم یقل أحلہ باکٹر مله. 
وقال ملك العلماء: حدیث مسح السافر ثلایٰة ایام تی حد الاستفاضة تجوز بە سخ الکتاپ إِن کان تقیید اللطلق 
نسھاء قلت: بل هو بیان تحمل ال٥تابء‏ وایضا استدل اخِنفية َیدیثٹ علی بن ربیعة الوالی: سال عغبد اللہ بن 
عمر گر پل کم تفصر الصلاةۃ؟ فقال: اُنعرف السویداء؟ قال: لا ولک قد جعت هٌاء قال: می ڈلااٹ لیالی 
قر اد فإذا حر جدا إلیھا تر تا الصلاوء رواہ مد بن الحسن گِ ''الانارٹ ورإسنادہ ضحیح قالةغ الثیموی؛ فُھٰذا 
نص ى موضع الخلاف أن الدار عند ابن عمر علی ثلاٹ لیال؛ فما ورد منہ القصر لی مواضع متفرقة یکون 
قصدہ یپا لی مرضع شی لاٹ لیال وعیٰ إبراعیم ہر عبد اللہ قال: مععت سو یذ پن غفلة ابخعفيی یقول: "إٰذا 
صافر ات تُلاناء فاقص ' رواہ عمد ہن احوسیٰ کے "اححیٹ و[إسنادہ صحیح قَالھ النیعوی. 

الصاةۃ )ع؛ منصوب عغلی المفعولیة؛ "حق فرج من بیوت القریة" قال الزرقای؛ رھدا جمع عليهہ وٹ اخحراشیة 
عغنٰ "اضلی'": وی قال اہو حخئیشة والشافعی والحمھور: وقال الشوکان: قال اہن النامر: اجعوا علی ان عر بل 
السفر پقضر (إذا حرج عن جمیع ہبوت القریة النی خر ج عنھاء واختلفوا فیعا قبل الخروج من البیرت؛ فذھب 
الحمھور إلی نہ لا بد من مفارقة جمیع البیوت وذھب بعض الکوفیین إلی أئە إذا آراد السفر یصلی رکعتین ولو 
کان فْ منرلہ ومنھم من قال: إذا رکب فضر إت شایٌَ ورحح ان اللْتَذز ارول بأغم اتفقوا علی أزہ یقصر إٍذا 
فارق البیوت: واعتلفوا فیما قبل ذلك: فعليه الإاتمام علی اأصل ما کان عليهء حؾ یلبت أن لە القصرہ ولا اعلم 
ان ایی ہڑ قصر پٴ سفر من اسفارہ إلا بعد خحروجم من الدینة وحکی الرافعی وجھا: أن ا لمعتبر محاوزۃ الدو 
ورجح الرافعي ھذا الوحھ. وق "الغی' لابن قدامةۂ لیس من وی السفر حؾ بخرج من بیوت مصرہ أو قریتہ. 
ولا کت اخ: الصلاۃ "حیق یدل اول" یگ مر ”بیوت القر یق أو پقارپ* و اذ يی "لاف" ال وررویف 
ابن عبلد البر قِ "الات ت گا" مئلھ لٍِٰ النروج والدعول معا عن این ظعغر وعلی و غیر شیا 902 وقال: رھو قرل 
مالك والشافعی وأبی حنیفة والثوري والأوزاعی وا مد بن حنبل وأھل ال حدیث جال. 





کتاب الصلاۂ ص۴۷۰ صلاۃ المسافر إذا لم یجمع مکٹا 
صَلاة الْمُسَافر إذا لَمْ يُجمِع مُکتًا 

٣‏ - مَالك عَنْ ابْنٍ شِھابٍ عَنْ سَالِم بْنِ عَب اللہ: أَنْ عغَيْذ الل بن عُمْر کان 

تُولَّ: أَصَلي صَلاة الْمُسَافر مَا لَمْ اُحْمع مُکَتْا چو ہو ہے 

:۳ - شی کی ان ان تد َء بمَکة حہ ال ؛ >َُصر الصّلاد إِلّ 

رھ ور مع الامام يْصَليهَا بصلاته. 


صلاةۃ المسافر اذا اخ: وتی السخ اللصریة: ما ام جم والال واحد 'یجمع" بضم الیاء وسکون الجحیم؛ من اجمع 
علی الأمر: عزم وصم یتعدی بنفسه کما ھھٹاء وب'"علی"ء قاله الزرقانء وقال اٹحد الشیرازي: الحمع: تالیف 
اللتفرقء والاجماع: الانفاق والعزم علی الأمر؛ اجمعت الأمر وعليه: والأمر بحمع. "کٹا" قال ائحد: الکٹ مثلٹا 
وبجحرك: اللبث إلخء یعی یقصر المسافر ما لم یعزم علی اللیٹ, قال ابن عید البر: لا أعلم خلافا فیمن سافر سفرا 
پفضر الصلاۃ: آنه ل" یلم ان یٹم الصلاة لی سفرہ ال ان پیری الإأقامة ٹی مکان ین ضر ویجمع نیته علی ذلك 
قال الٹرمذی: اجمع أھل العلم علی ان للمسافر أنْ یقضر ما لم جمع إقامة وإن آتی علیہ ستون. 

واختلف أھل العلم ق الدة الی إذا نوی السافر ان یقیم فیھا لزمه الائمام کما سیأق ق الیاب الذي بعد ذلك 
إِنْ آشاء اللہ س۔ ھی پر ن لہ ااترجمة والائیة کما بظھر من الروایات الواردة ىی البابین: ان مقصود الأول: 
إثیات أٹ الرحل الا یزال مسافرا ما ٰ یعرم علی الکٹ عدۃ الإإاقامة وإن أقام ستینء وغرض الترحمة الثائیة: بیان 
الد اق إٰذا نواھا الرجا ل یصیر مقیعا, 

اصلی صلاۃ المسافر اخ یع أفضر الصنلاۃ "ما لم اجمع'' بضم اغمزة "مکنا" یعیی ما لم أنو القام مدۂ منع 
ذلك "وإن حبسی" أي منعیٰ ذلك الٹردد "اش عشرۃة لیلة"' أو اکٹر من ذلك؛ لأن حکم السفر لم ینقطع 
وتخصیص الذکر هٰذا العدد یظھر نما قاله ابن عبد البر فی "'الاستڈکار" فی ذکر الأقوال ٹی مدۂ الاقامة: وھھنا 
قرل سادس روي غرخ این عمر را أنه قال: إذا أقام انی عشرۂ لیلة آئم وإن کان دون ذلك قصرء وأیدہ 
بحدیث مالك غذاء ٹم قال: وقد روي عن الأوزاعی أیضا مثل ذلك إلخء فعلم نذا ان ذکر الائْني عشرۃ لیلة مب 
علی قولہ ھذا مع أن المعروف عن ابن عمر ‏ گن أنە قال: من اجمع إقامة مس عشرة لیلة آتم کما ذکرہ ابن 
ید البر عئہ؛ وکذا ذکرہ الطحاوي وغیرضا وأیا ما کان فاللقصود: ألە لا یکون مقیماً ما لم یعزم علی قیام 
مدة الاقامة وإن أقام مدۃ الإاقامة بدون العزم. 

أقام بمکة إلح: علی ما تقدم من أنہ لم بجمع الإافامة ھذا علی تبویب الملصنف ورأيه: وإلا فامعروف عن 
ابن عمر ظِدا: ان للسافر لا یٹم إلا ان یجمع الإاقامة خی عشرۃ لیلة کما تقدع فعلی عذا قضرہ گنا ق القیام - 


کتاب الصلاۃ ۲۴۱۹ صلاة المسافر إڈا أججع مکٹا 
سے 7 ۳ ِ جو و و - 
صلاۃ المسافر إذا مع مکٹا 
ط یا یں وش وچ پ و وا و وھ وت 8 ہے اک سے و کا ساس 
٤‏ ۔ مالك عن عطاع الخرَاسَانی؛ ان سمع سعید ال المسیب یقول: من اجمع 
إقامَة أَریَع لََالِ: وَهُوَ مُسَافٌ اَتَمٌ الصّلاة. قال بجی: قَال مَالك: وَذَلِكَ موسبت 


- عشر لیال لم یکن لأحل أنہ لم یعزم الإاقام بل لأحل أنہ لم یٹو ممدة الإاقامة الي ھی حسۂة عشر یوما عندہ؛ 
یقضر الصلاۃ'؛ لأنہ فی حکم السافر "'إلا ان یصلیھا مع الإمام؛ فیصلیھا'' تامة اقتداء ''بصلانہ''. 
سعید بن ال مسیب إح؛: من کبار الثانیة "یقول: من اجمع" أي عزم 'إقامة أربع لیال؛ وہو مسافر آئم الصلاة" أي 
أربع رکعات. وذلك [مخ: أي قول سعید "'احب ما معت"' ق ذلك من الأقوال "إل'' متعلق ب_"احب٣‏ 
قلت: لکن یشکل عليه ما ٹی لت ا فا وروی أیو بکر بن أبی شییة حدلنا عید ال بن إدریس؛ عغن ا 
بن آپی هند؛ عن سعید اہن السیب قال؛ إِذا ا مع الرحل علی إقامة مس عشرۃ لیلة تم الصلا وھذا انا 
حدیث صحیح الإآسناد عن سعید ان یقال؛ إِن الإژمام مالکا علفہ لم بیلغہ من اثري سعید .بن السیب إلا اذ کور 
فی الان أو بلغہ کلاہما لکن المرحح عندہ ہو ڈاك؛ لوحه من وجوہ الترحیح؛ کما أن الرجح عند ا لحنفیة اثرہ 
الثانء وأاخرحه ابن اي شییة عن سعید بن السیب ار لٹا وھو أنه قال: إذا ائمت ٹلاٹا نام الصلاةء واعتلف 
فقھاء الأمصار فی مسالة الباب کٹیراء قال الزرقان: وبہ أي باثر الباب قال الشافعی وابو ٹور وداود وجماعةقة 
وقال الٹوري وأبو حنیفة وأاصحابہ: إذا نوی إقامة حسة عشر یوما تم ودوفا قصر.۔ قال ابن رشد کل "الیدایة": 
وأما اختلافھم فی الزمان الذي نجوز للمسافر إذا أقام فیه لی بلد ان یقصرء فالاختلاف کثیر إلا ان الأشھر منھا 
ہو ما عليه فقھاء الأمصار وغھم فی ذلك ثلالة اقوال؛ احدھا: مذھب مالك والشافعی أنە إذا ازمع امسافر علی 
إقامة أریعة ایام آتم. والٹان: مذھب أبیي حتیفة والثٹوري: أنە إذا أزمع علی إقامة مسة عشر یوما آتم. والٹالٹ: 
مذھب ا مد وداود: أنه إذا أزمع علی اکٹر من أربعة ایام تم وسبب الاختلاف: أنەہ أمر مسکوت عله تی 
الشرع؛ والقیاس علی التحدید ضعیف عند الجحمیع؛ ولذلك رام ھولاء کلھم أن یستدلوا مذاهبھم من الأحوال 
اي نقلت عنہ ۔ذت أنہ أقام فیھا مقصرآء و أئه جعل نھا حکم اللسافر: فالفریق الأول احتحوا لمذھبھم تما روي: 
آنه عِثل أقام بمکة ٹلا :فضر لی عمرتہ والفریق الٹانِ احتحوا بما روي: أئە ثثل أقام عکة عام الفتس بج مقصضرا 
وذلكغ تخو من خفسة غشر یوما؛ والفر ووقل ور جوت ہے رت اپ تاپ صسصست 
لمالکیة مذھبھا: أنە کػُ جعل للمھاجحر مقام ثلائة أیام بعکة بعد قضاء نسکە؛ فدل ھذا عندھم علی ان إقامة 
ثلاثة أیام لیست تسلب عن القیم فیھا اسم السٹفر: (ختصرا) قلت: ومستدل الحفیة لی ذلك ما فی ''البدائع' 
إذ قال: ولنا ما روي عن ابن عباس وابن عمر مہ أفما قالا: 'إذا دخلت بلدة وانت مساف وی عزملفك - 


کتاب الصلاۃ ۴۱۰۲( صلاة المسافر إذا کان إماماً أو وراء إمام 


ايك تا لٹ لے قال غںہ گول کالہ عئ اف الا لقالق بل نا 


صلاۃ سیف ۴ کان سو آو وراء |مام 


سے اس 
جع 7 سک 1ب ےی سی اک و و گار تج 
سو مت کی و ماش 07 و 2 اتموا صلاتہ فانا 


- أن تقیم بھا خےة عشر یوما فاکل الصلاق وإن کت لا ندري مچخ تظعن فاقضر" وھذا باب لا یوصل 
الیه بالانجھاد لأنہ من جَلة القادی ولا یظن ا النکلم جرافاءفالظاغر افماٴقالاء خاعا من رسول اللہ پل 
إخ وہاثرھنا استدل صاحت ''اھدایة"؛ إذ قال: وخو الاثور عن اہن عباس واہن عنمر تن والأاثر نی نل کا:گ: 

قال الزیلعی: اأخرجه الطحاوي عنھما قالا: إذا قدمت بلدة وأنت مسافرء وٹی نفسك ان تقیم حمسة عشر بنا 
وأآحرج محمد بن ا حسن قي ''کتاب الآثار": أخبرنا أبو حتیفة حدثنا موسی بن مسلم عن بجحاھد عن عبد اللہ بن 
عمر قال: "إذا کنت مسافراء فوطنت نفسكف علی إقامة +مسة عشر یوما فامم الصلاق وإن کنت لا تدري 
فافصر الصلا'' قال اللیموي: وإسنادہ حسن, قلت: وآمخرج اہن أبي شیة عن مجحاھد قال: "إن ابن عمر ہر 
کان إذا أ مع علی إقامة حسة عشر یوما آئم الصلا": قال اللیموي: إستادہ صحیح وعنہ عن ابن عمر ا ئ: 
''آنہ إذا آراد أن یقیم یمکة لحسة عشر؛ سرح ظھرہ وصلی أربعا" رواہ محمد بن الحسن ی "کتاب الححج'" 
وإسنادہ صحیح) قاله الیموی؛ وعن سعید بن السیب 'قال: ٭إذا قدمت بلدة فاقمت خیلۃ عشر یوما فام 
الصلاۃ' رواہ محمد بن الحسن ٹپ "ال ححج"؛ وإسنادہ صحیح: قالە اللیموي. 

فقال : یصلی 'مٹل ضلاة اللقیم'' فیتمھا 'إلا ان یکون مسافرا" فیقصر إذاء قال ابن عبد البر فی "الاستذ کار" 

لا اعلم خلافاً بین العلماء قي ذلك: وےحال ان یصلی وھ مقیم إلا ضلاۃ القیم وإن سافر أو سوفر يہ کان لە 
حیشہ حکم المسافر. صلاۃ المسافر إلخ: ھذہ الٹرمخة تتناول مسالتین: اولاھا: إِمائة السافر للعقیعین: وعلم 
بالروایات الواردة ٹی الباب: ان الإامام یسلم علی رکعتین والمقیعین یتمون صلانھم کاإتمام أھل مکة: وعذا إ|جماع 
کما سیجیء۔ والثائیة: ان یکون السافر وراء إمام عقیم وھذا مختلف بین الأئمة کما سیحيء. 

صلی بەم إح: أي باھل مکة إماما؛ لأنہ ا خلیفة والسلطان أحق بالإمامة "رکعتین'' قضرا؛ "ئم یقول" ھم: 
"یا أھل مکة! اتھوا صلاتکم" وإمامھم إجماغع کما صرح ہہ جماعة, قال این عبد البر: لا خلاف بیٹھم ان السافر - 


کتاب الصلاۃ رش صلاۃ المسافر إذا کان إماماً و وراء إمام 
ے۔__۔ ‏ تس سسسسٹتےےمےم.۔ ہہ ےہ ہے '_۔> ٹک ٭٭ ست 


۷ ص- مالك عَنْ زَدِ بن اَسلمٌ عَنْ آبیهہ عَنْ عُمَرَ بن الّخطابِ بِثْل دَلِكَ. 

۸ - مالك عَنْ نافع ان عَْد اڈ نٌ عُمَرَ کان يُصلي وَراء الامام منّی أَرَبَهَا 
اذا صلی لَِقْيِ صلی رین 

002:7 چھاپ: عغَنْ ضّغوان أَلَهُ قَال: اء عَبَدٌ اللہ بن غَترَ يَهُود 


کو ےس 


سے صفوانء فَصَلی لََا رَكعتیْن × تَوٌْالمََرَتَ کَقَا مَانمَظا, 


٭ إذا صلی ۔مقیعین - وسلم؛ قاموا فاتموا أربعا لأنفسھم؛ وقال الشوکانی: حواز إمام القیم بالمسافر بحمع 
عليه کما فی 'البحر" واختلف فی العکس کما سیحيء "فإنا قوم سفر" بفتح فسکون؛ جمع سافر کراکب 
ورکب؛ وھذا اتباع لفعلہ گل أحرج الئرمذي وابو داود والبیھقی کما قاله الش و کان عن عمران بن حصین؛ 
قال: ''شہھدت رصسول اھ کڈ الفتح فأقام مکة ٹمان عشرة لیلة لا یصلی إلا رکعتین؛ ٹم یقول لأھل البلد: صلو 
أریعا فإنا سفرء أخخرحہ این عبد البر فی "الاستذکار' بسندہ مطولاء وحدیث عمران حسن الترمذدي؛ وٹ سندہ 
علی بن زید بن جحدعان. قال الحافظ: إتھا حسن الترمذي حدیئه لشوامد قاله الش وکان. 

بھنی اربعا إاح: وق و متابعة الإإامام وترك الخلاف معہ: قال ابن عبد البر فی "الاستذکار": اختلفوا ٹی السافر 
یصلی وراء مقیم فقال مالك وأصحابہ: إذا لم یدرك معہ رکعة تامة صلی رکعتین: فان ادرك معہ رکعة 
بسجدتیھا صلی أربعا وذکر الطحاوي: ان با حنیفة وأبا یوسف وحمداً قالوا: یصلي صلاة القیم؛ وإن ادرکە 
نی التشھد؛ وھو قول الثوري والشافعي. "فإذا صلی لنفسه منفردا صلی رکون لأنغما وظیفة المسافر؛ ویشکل 
ہذا الأثر علی مذھب ا الکیة؛ إذ قال الباحی: وحکم جمیع الحاج بھی القصر غیر أھلھا وکذلك عرفة یقصر 
بھا جمیع ال حاج غیر أھلھاء وإنما وحب علی اللکي القصر بمیٰ وعرفة وإن لم یکن بیٹە وہیٹھعا ما تقصر فی مثله 
الصلاۃ؛! لثلائة معان إ لح ٹم ذکر الوجوہ؛ وحاصلھا: ان شدۃ الانتقالات ِ ھذہ الواضع جعلت بعنزلة السفر۔ 
یعود إخ: من العیادة "عبد اللہ بن صفوان" بن أمیة ین خلف الحمحی الکی: ولد علی عھد البي کش ذکرہ 
این حیان ٹپ الصحابة ٹم فی التابعین؛ وذکرہ این سعد ىی الطبقة الأو لی من اللگیۓن التابعین؛ کان من یقوي أمر 
عید اللہ بن الزہیں فقال لە ابن الزبیر: قد أذنت لك واقلعك بیعیخ؛ فابی؛ حیخ قثٹل مععہ سنة ۷۴۳ھ وغو متعلق 
پاتان 0فز 'تصلی! ای عفی طف "تنا بنا رظن 3 اکڑل سارہ خر انصراف٦'‏ وسلےس استاق 


کتاپ الصلاة ۳٣۷٤‏ صلاۃ النافلة فی السفر بالٹھار والصلاۃ... 
رلک پا نے بے تی یر و کے عو پر 
صلاۃ النافلة ٹی السفر پالٹھار والصلاہ علی الدابة 
اق ا عو ال اير غ : اه لم بک بُصلّي مَعٌ صَلاة الفِیضۃ 
ھا حا 5ا ولا بَهْدمَا ا مس نْ وف اللیْل؛ + اه کانَ ٔصَلي عَلى الأَرٛض 


فی السفر شیئاً إلخ: من النوافل ''قیلھا" أي الفریضۃ "ولا بعدھا"؛ لأن السفر روعي فیه التعقیف؛ حؾ قصرت 
الفریضةةہ فالنوافل أولی بالتخفیف: وظاھر لفظ مسلم فی الحدیث الطویل: عن ابن عمر ما وفیہ: فرأی اسا 
یما نقال: ما صنع ھولاء؟ قلت: یسبحونہ قال: لو کنت مسبحا لممت صلاق؛ الحدیث یدل علی کراهة التتفل. 
قال ابن العربی: أجمع الناس علی أُن الناقلة لی السفر جائزة؛ فإنھا موقوقة علی اختیار العبد ونظرہ لنفسہ وم یصح 
عن النی أُِّ أنہ تتفل فی السفر نفاراً فی مسیر وحدیث البراء جھول. قلت: لکن ثابت بغیر حدیث البراء أیضاً 
کما سیاتی ٹی الدلائل. وقال النووي: اتفق العلماء علی استحباب النوافل اللطلقة ٹی السفر؛ واختلفوا لی استحباب 
النوافل الراتبة فترکھا ابن عمر وآحرون؛ واستحبھا الشافعي وا حمھور. قال الباحی: واکٹر العلماء علی جواز 
تنفل اللسافر باللیل والٹھار علی راحلثه وعلی الأرض؛ وبہ قال مالك وأبو حنیفة والشاقعی وابن حنبل وغیرھم, 
قال العییٰ: قال الترمذعي: اعتلف أھل العلم بعد ال کن فرأی بعض اأُصحاب الف کت ان بتطو غ الرحل نی 
السفر ویە بقول أ مد وإسحاق: وم یر طائفة من أھل العلم ان فی قیلھا ولا بعدھاء ومعیٰ من مم بتطوع ٹف 
السفر قبول الرخصة ومن تطوع فله فی ذلك فضل کٹیں وقول اکٹر أھل العلم خقاروت التطوع ق لسن 
فان اقب حسی ٹی 'البسوط" والمرغیتاني: لا قصر فی السٹن؛ وتکلموا فی الأفضل قبل الترك لی وقیل: 
لن تقرباء وقال امندوان: الفعل أفضل ق حال النزول والترك فی حال السیر: وقال ھشام: رایت محمدا کی 
لا یتطوغ ق السفر قبل الظھر ولا بعدھاء ولا یدغ ركکعي الفجر والمغرب؛ وما رأیته یتطوع قبل العصر ولا قبل 
العشاء: ویصلی العشاء ٹم یوتر۔ قلت: وسیاتي عن کلام الشیخ عبد الغیٰ لی "اإانحاح"' ان الختار عندنا هو ما 
قاله المندوان؛ وفی "'الکبیري": هو اعدل الأقوالء ونحوہ فی "الدر المختار" إِذ قال: ویأنِ اللسافر بالسٹن إن کان 
ٹی حال امن وقرار وإلا بان کان فی خوفب وفرار أي سیر لا یاتی بھاء هو اللختار. "إلا من جوف اللیل؛ فإنہ 
کان یصلی علی الأرض وعلی راحلتہ" وتقدم عن الباحی حوازہ عن الأئمة الأربعة وا حمھوں "'حیٹ توحجھت 
بہ" راحلته إلی القبلة او غیرھاء وسیأن الکلام عليه من أنه ہل بجب استقبال القبلة فی التحریة ام لا؟ لکن ما 
بجب التنبیہ عليه أُن قولہ: ''حیث توجھت ہہ" قید احتراز لا جوز الصلاة علی الدابة إلا من حیث توجھت بە؛ فلو 
صلی أحد عقلوباً لا بجوز وقال ف "'الدر اللعتار' من فروع ا خنقیة: ویتتفل اللقیم راکبا مححارج اللصر مؤوعیاً - 


کتاب الصلاۃ ۴۷۵ صلاۃ النافلة فی بک بالٹھار والصلاۃ... 
سز ھچ 


- قالث آله بَا ان اقم بن مُحَحی ور بن الیْر وبا بکر بْنَ عَبل الرَحْمَن 
کائرا تفلوت ق الئن قَال بح مکل فالكف: شلہ و اط فان ا 


والظاھر یع اللیل والتھار 


بذلك باللَیْلِ وَالتّهَارء وقد بلغن أُن بَمْضَ ال ٠‏ هُل الْعِلم کان يَفَعَل 
٢‏ س مالك قال: لسغ تن نل الب تر کَان تی اه مد الل ۶“ 
َبّد الله یتتَفُلَ فی السَّفر فلا ينْکو عَلَیهٍ 


إلی اي جهة توجھت دابتہ: قال ابن عابدین: فلو صلی إلی غیر جھة توجھت ہہ دابتہ لا جوز؛ لعدم 
الضرورة. وقال ابن قدامة لی "الغیٰ": حیث کائت وجھتہہ فإن عدل عنھا نظرت؛ فإن کان عدولءه إلی جھة 
الکعیة حازۂ لھا الأصل وإما حاز ترکھا للعذر؛ فإذا عدل إلیھا آئی بالأصلء وإن عدل إلى غیرھا عمداء 
نسدت ساا) لآ تر قادہ ععدا 
القاسم بن محمد إ٣‏ خ: ابن أہي بکر الصدیق؛ 'وعروۃ بن الزبیر'' بن العوامء "وأہا بکر بن عید الر من" والثلالة من 
الفقھاء تقدم ذکر الأولین والٹالٹ: عو أبو بکر بن عبد ال رحمن بن الحارث بن ھشام بن المغیرة اللخزومي۔ أُحد 
الفقھاء السبعة قیل: ا مه محمد وقیل: ا سمە أبو بکر؛ وکنیته آبو عبد الر من والصحیح: ان كنیته واحه واحد 
ولد نی خلافة عمر عثچنہ: واستصغر یوم الحمل؛ یقال لہ: راہب قریش؛ لکٹرة صلانہہ وکان مکفوفاً اعتلف فی 
موتہ من سنة ۹۳ھ إلیى سنة ۹۰ھ. سٹل عالكث إلح: ''عن"' جواز "النافلة لی السفر؛ فقال'' الإمام: "لا باس 
بذلكٹ بللیل والتھارں وقد بلغیٰ أن بعض أھل العلم" کما تقدم عن بعضھم وسیات عن غیرھمم؛ قال ابن عبد البر: 
وٹ قوله: " بعض أھل العلم" إشارۂ إٰی ان بعضھم لا یفعل ذلك: "کان یفعل ذلك'"' أي التٹفل باللیل والٹھار: 

عبید الله 5 ہضم العین الھملة "'ابن عبد اللہ یتنقل ق السفر؛ فلا ینکر" ذلك "علیہ" بظاھرہ یشکل ما تقدم من 
إنکارہ علی التفلین؛ وتوضیح الاشکال: ان اثر الباب صریح فی آنہ چنا لا ینکر علی ابنہ فی التتفل تی السفر 
وأوضح منہ ما سیاتی منہ دن بنفسہ: آنہ بتطوغع ف السفر علی راحلتہ: وأحرج مسلم عن حفص بن عاصم: صحبت 
این عمر ظا فی طریق مکةء فصلی لنا الظھر رکعتینء ٹم أقبل واقیلنا معہ؛ حؾ جاء رحله وجلسنا معہ؛: فحالت منہ 
التفائة: فرأی اس قیاما فقال: ما یضنع عولاء؟ قلت: یسبحون: قال: لو کنت مسبحا لأئممت صلاقء صحبت 
رسول اللہ کٹ فکان لا یزید فی السفر غلی رکعتینء وصحبت آبا بکر وعمر وعثمان كذلك"؛ ؛ وأآحر ج البخا, ری 
منه اللرفوع واخرج ایضا: سافر ابن عمر نیز ققال؛ "صحبت النی کُِّ فلم آرہ یسبح ق السفرء وقال اللہ تعالیل 
خل ڈذکرہ: لق کان لک فی رَسُول ال ا خسن (الأحزاب:٢۲)"'‏ ومکن ا لجحمع ہیٹھما بھا تقدم فی کلام 
ال حخافظ ان مذھب ابن عمر ئا الفرق بین الرواتب والمطلقة؛ فیمکن الإنکار علی الأول والإلبات للٹان؛ - 


کتاب الصلاۃ ۴۱۰1٦‏ صلاة النافلة فی السفر بالنھار والصلاۃ.. 





٥‏ - مَالك عَنْ عَمْرو بٰن يَحّی الْمَازِنيٌ عَنْ اَبي الْحُبّابٍ سُعیدِ بُن یَسَارء عَنْعَبْدٍ اللہ 
ہے از - سور اس قے ىا ا سر ال خر سی سو لڑ-ے ہے اط سر لئے می 
اْن عُمَر أنهُ قال: ریت رَسُول الل ‏ يُصَلی؛ ٤‏ وھو عَلَى جمار وَھُو مُنَوَحَ لی خییر. 


- ویظھر من صنیع البخاري أنه جمع بالفرق بین الرواتب البعدیة وغیرھاء واختار الحافظ ىي 'الفتح" هذا ابغمع؛ 
وما أحسن ھذا! لو لا أحادیث ابن عمر بنفسه ى إلبات الرواتب البعدیة فقد أخرج الترمذدي عن عطیةء عن 
این عئمر من قال: "'ضلیت مع البی کل الظھر ٹن السفر رکعتین: وبعدھا رکعتین" وحست الترمذیي وروی 
او می شیزد رسس سط 3ل "صلیت تع الین پل فی ا لحضر والسفر رکعتینء فصلیت معه فی احضر 
الظھر أریعاء وبعدھا رکعتین؛ وصلیت معہ ق السفر فر الظھر رکعتین؛ وبعدھا رکعتین والعصر رکعتین وم یصل 
انتا ول ری سپ والسفر سواء ٹلاٹ رکغات: وبعدعا رکعتین": فالأوحہ ٹی الحواب: ما اختارہ 
شیخ مشايِخنا الشاہ عبد الغی طقہ فی "الانحاح'؛ إذ قال: قال العِیٰ: فیحمل حدیث النقي علی الغالب من احوالہ 
وما رواہ الثرمذي علی أنە فعله ٹی بعض الأوقات؛ لبیان الاستحباب إلحء والأوحە: ان بحمل حدیث النفی علی 
حالة السیں وحدیث الثیوت علی حالة القرار کما هو الختار من مدھبنا. قلت: ویمکن الع بان بحمل النفی 
علی الصلاۃ لی الأرض؛ والالبات علی الدایة راکبا؛ فإنہ سر حکی عن البي ا أنه کان ینزل للمکتوبة وبتطوع 
علی بعیرہ؛ ٹم رأیت ان الحافظ حکی ھذا ا جمع عن این بطال: فھذا حسن عندي من الکل: فلله ال حمد والنة. 
یصلی إخ: قال این عید البر: لم یذکر مالك التطوع فیه:وذکرہ جماعة عدھا لف ''الاسٹذکار"ہ "وھو علی مار" 
قالوا: لم یتابع عمرو علی لفظ حار: وإما العروف اغحفوظ ٹیى حدیث ابن عمر: علی راحلته؛ کما قاله النسائي 
وغیرہ لکن لە شاعد عن بجی بن سعید عن انس ''انه رای النی ہل یصلی علی ار وھو ذاعب إل عیبر" 
رواہ السراج پإسناد حسن قال النووي: قال الدار قطي وغیرہ: ھذا غلط من عمرو بن بجی؛ والمعروف پ 
صلاتہ يك لی راحلتہ أو علی البعیر, والصواب: ان الصلاۃ علی ال مار فعل انس کما ذکرہ مسلم؛ ولذا 
م یذکر البخاري حدیث عمروء هذا کلام الدار قطیی ومتابعیہ: وٹی ال حکم بتغلیط روایة عمرو نظر؛ لأئە ثفة 
تقل شیئاً عتملات فلعله کان ال حعار مرة والبعیر مرة أو مراتء لکن قد یقال:٣نه‏ شاذ؛ فإنه مخالف لروایة ال حمھور 
لی البعیر والراحلةء والشاڈذ مردود إلخ؛ وألت خبیر بان حکم الشذوذ مشکل بعد أن أقر ینف ان لا مخالفة بیٹھماء 
قال ابن عید البر: إنما انکر العلماء لفظ الحمار دون العیٰ: قال العیی: فیه إشارة إلل آنه لا بشترط ان تکون 
الدایة طاعرة الفضلات لکن پشترط ات لا یماس الراکب ما کان غیر طاھر مٹھاء وتتییه علی طھارة عرق 
الحمارء وکكکان الأصل أن یکون عرقہ کلحمہ؛ لأئه متولد نہ ولکن خص بطھارتہ؛ لرکوب الني کے زیان 
وعن ھذا قال اصحابنا: کان یتبغی ان یکون عرق احعار مشکو کا لان عرق کل شیء یعتبر بسورہ؛ لکن 
ما رکبە الي ػُُُ معروریاء وا حر حر الححاز والثقل ثقل اللبوۃ؛ حکم بطھارتہ. 


کتاب الصلاۃ ۴)۷ صلاۃ النافلة فی السفر بالتھار والصلاۃ... 


یئ 


٤‏ - مَالك عَنْ عَبّد اللہ بن دیتار عَنْ عَبّد اللہ بن عُمَرَ ان رَسُول اللہ کل کان 
صلی عَلی وَاجلیہ فی السّفر حَیْثٗ مَا توَكُهَت یہ. قال عَبْدُ اللہ يْنْ دیتار: وَكَان 
١‏ - قاللت کا آکی ا شب ام فالن کا 9 2ن خااق یق تق وک 
ُصَلّي عَلی جمَارء وَھُو مَوَحُة لی غَبٍْ بلق يَرُكَمُ وََسْحُد إيمَاء مِنْ غَيرٍ ان يَضمَ 


سے 


بے 
7 


علی زاحلتہ إخ: وھی الناقة اي تضلح لأن ترتحل: ویقال لکل مرکب؛ ذکراً کان أو أنٹی؛ والتاء للمبالغة 
(الفتح ال رحمان). وقال الأزھري: عو الرکب النحیب ذکرا کان او آشی: واماء للعبالغة "فٍ السفر حیث ما 
توجھت بہ'"' یعيٰ ولو إ لی غیر القبل قال الباجی: ظاہرہ لا بخض فریضة من ناقلة غیر أنه قد علم بالاجماع النع 
٭من صلاة الفرض علی غیر الأرض لغیر عذر؛ فوحب حملە علی النافلة قلت: بل هو مصرح ىف روایة البخاري 
بسندہ إلی ابن عمر ہر قال: "کان رسول اللہ لک یسبح علی الراحلة قبل أي وحه توجء ویوتر علیھا غیر أنە 
لا یصلی علیھا الکتوبة" فھذا وأمثالہ نص ف ان امراد بالصلاة التطوعء وسیات الکلام علیھا فی آخر الحدبٹ؛ 
''قال عبد اللہ بن دیٹار: وکان عبد اللہ بن عمر یفعل ذلك" عقب الوقوف با رفوع بیانا لاستمرار العمل؛ 
وایلامھورعلی إباحە اق کل سفر فضیراً کان آو طویلاء زحتە مالك بسفر الفصر لأنَ الروایات وزدت لیہ: 
لی سفر إخ: بالتعریف فی النسخ الصریةء والٹنکیر فی افندیة "وھر یصلی" التطوع "علی مار" قال ابن بطال:؛ 
لا فرق بین التتفل قی السفر علی ال حعار والیغل وغیرماء ویجوز لە إساك عنالھا وغحريك رجليه: إلا أنه لا ہنکلم 
ولا بلٹفت ولا یسحد علی قربوس سرجہہ؛ بل یکون السجود أخفض من الرکوع؛ وھذا رمة من اللہ تعالی 
علی عبادہء کذا فی ''العییٰ' "وھو متوجه إلی غیر القبلة"ء وتقدم أنه بجب صوب سفرہ؛ "پرکع ویسجد پُماء" 
لکل مٹھماء ویجعل السحود اأخفض من ال رکوع قال ال حافظ لق "الفتح": الإبماء للرکوع والسحود لمن مم یٹمکن 
من ذلك؛ وھذا قال الحمھور؛ وروی اشھب غن مالك: أن الذي یصلی علی الدابة لا یسجدہ بل یؤمي. 
"من غیر أن یضع وجھه علی شی:"' من البروعة وغیرھاء زاد الشیعان عن ابن سیرین عن آنس قال: "لولا أن 
رایت رسول الله کل فعله م أفعله" وھذہ الأحادیث تبین ان قوله تعالی: نَابتَمَ ولوا موجہ ال (الیفرۃ:۱۱۵) 


عغمولة علیٰ النوافل: 


کتاب الصلاةۃ ۸ صلاۃ الضحی 


س5ات 
صلاۃ الضحی 

٦‏ - عَالك عَنْ مُوسّی بن مَیْسَرََ عَنْ أبي مُرَةَ مَولی عقیل بن أبي طالب: ان أمُ 

مان بت أي طالِبِ اَخبْرَله: ان رسلول اللہ کل صلی عَامَ مم تمَايٴ رَکَعَاتٍ 

مُلتَجفا ٹی توب وٌاجِ۔ 





صلاۃ الضحی: قال القاري: قیل: النقدیر صلاۃ وقت الضحی: والظاہر: ان الإأضافة عمعیٰ "فی" کصلاة اللیل 
وصلاة الٹھار؛ فلا حاحة إِٰىی القول باخذف: وقیل: من باب إضافة الٰسبب إلی السبب کصلاة الظھر إخخء وھی 
بالضم والقصر: فوق الضحا وھی ارتفاع أول الٹھار: والضحاء بالفٹح والد هو إذا علت الشمس إلی ریع 
السماء فما بعدہء قاله الع قال الحافظ فی "الفتح": جمع ابن القیم فی "دی" الأقوال ٹی صلاة الضخی 
فبلغت سثة الأول: مستحبة واختلف قِ عددھا کما سیا قرییا. والثان: لا تشرع إلا ! لسبب؛ ما أئه کل 
لم یفعلھا إلا بسبب؛ واتفق وقوغھا ٹی وقت الضحی,. الفالث: اقفمب آناتا رسدی کن خَ لان یس 
عوف آنه م یصلھاء و كذلك ابن مسعود. 

الرابع: پستحب فعلھا تارة وترکھا تار بحیٹ لا یواطظب علیھاء وھذہ إحسدی الروایتین عن ا حمدۂ لروایة 
أی سعید: "کان اي کن یصلي الضحی حؾ نقول: :7 مھا وردعھا حی نقول: لا یصلبھا' ' اخرجە ا حاکی 
وعن عکرمة: "کان ابن عباس یصلیھا عشرا ویدعھا عشرا" وقال الٹوري عن منصور: کانوا یکرھون أن 
بحافظوا علیھا کالکتوہة, الحخامس: تستحب الواظبة عليھا ٹی البیوت؛ للأمن من ا خشیة اللذکورة, السادمی: أٹھا 
بدعةء صح ھذا من روایة عروة عن ابن عمر ہیر وسٹل نس بن مالك عن صلاة الضحی: فقال: الصلوات 
مس وعن آبي بکرة: أنه رای اسا یصلون الضحی فقال: ما صلاھا ر سول اللہ کڈ ولا عامة اصحابة. قلت: 
ورحح ابن القیم أحادیث اترك وبسط الکلام علی الروایات المتضعنة بصلاۃ الضحی؛ وحکی القاري قولاً آخر 
بکراهة ترکھاء قلت: والأئمة الأربعة علی استحبافا کما بسط فی فروعھ إِل ان الرخج عنذ تأرق النابلة 
شی ن رواييٌ الإامام غدم امداومة 

اي رکعات اخ: .۳ النون وفتح الیاء؛ مفعول "صلی" "ملتحفا فی ٹوب واحد" وق روایة عبد ال رحمن بن 
أبی لیلی عن ام ھائئ: ''فلم أر صلی صلاۃ قط اأخف منھا غیر آنہ گػّ یٹے الرکوع والسحود" نسبھا ٹی 
''جمع الفوائد" إٰی السئة قال العییٰ: استدل به علی استحباب التحفیف فیھاء ورد بأن التحفیف فیھا کان لأحل 
اشتغاله کل مہمات الفٹح سن بحیده إلی اعد وخطبتہ؛ وقد روی اہن بی شیبة نی مصدفہ من حدیٹ حذیفة: 


''انہ کل صلی الضحی ٹمانِ رکعات طول فیھن"' إ لی آخرہ, 


کتاب الصلاۃ 8 ۱ صلاة الضحی 
یسب النْضر مَولی عُمَرَ بْن عَبَيدٍ اللہ: ا یا مر مَولی عَقملِ ان 
أي طالب أَخيَرٌ 07 طالب تقَول: ذَھَبْتٗ لی رسول اللہ ہک 
عَامَ الْتُم فوَجَدتہُ یل + وَفَاطِمَة الہ تتْرَه بقؤب: قالتً: فَسَلمْت عَليْه فقال: 
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''مَنْ هد و هد" مات تٴٌُْ هانئ ؛ بنت یق طالب؛ فقال: 8*0 بس حَبا با هانئ! فَلمًا فرع من 
غسْلہء قَامَ فَصَلّی تَمَانَ رَکَمَاتِ مُلتَحِفًا ق لوب وَاجپ؛ تُمّ الصَرَفٌَ 800 


أخہرہ اخ: سال "ان حع ام ھائئ بنت" عم البی ت "اي طالب؛ تقول؛ ذھبٹ'"' بصیغة التکلم "'إل رسول 
اللہ کل عام الفتح"' فی رمضان سنة مان کما تقدم. 

فر حدته ا ببٹاء اللتکلم "یختسل:ء وفاطمة اپنته تسترہ بٹوب' وفيه ستر اغحارم عد الآغتسال وڈلٹ مباح 
وتقدم عن روایة ابن خزیمة: "ان آیا ذر سترہ" ویجحتمل أن اأحدہما ستٹرہ لی ابنداء الغسل: والآخر ى انائہ قاله 
اخحافظ ىپىي "'الفتح قلت: آو یقال: إن فاطمة ہچ کائت ٹسترہ من ناحیة وأہا ذر ىژچہ من أآخری؛ ھذا إِذا 
نصح الرواہتانء وإلا فائت خبیر بأان ما اثفق عليه الأصول أوی: 'قالت"' ام ھائیع: "'فسلمت علیه؛ ''فقال" بعد 
رڈ السلام وم نذکرہ للعلم بی قال أبو عمر: فيه جواز السلام علی من یغتسل: وردہ عليه. قلت؛ بشرط ان لا یکون 
عریائا؛ زالا السلام علی مکشوف عورۃ یکرہ؛ کعا صرح ىٍ "الدر الملختار'۔ 

''سن ھنہ'" رصم و می گید وعلم آلھا امراف واحتج یه من رد شھادة الأعمی؛ لأنہ لم یمیز صوت ام 
ھائیئ مع علمه بھا ومعرفتہ إیاھاء " انا "ام ھائی بنت أبی طالب" زادت الكنیة إبضاحاً للحواب: فقال پس۔ 
مرحیا ہام ھائی' ہی وس اسر و بیاء النداء اي لقیت رحباً وسعةء قاله ال صمعی؛ وقال 
الفرائ: نصب علی المصدر: وفیە معیٰ الدعاء پالر حب والسعة؛ وقیل: عو مفعول به أي لقیت سعة: فاله العییٰ؛: 
کذا ٹی "الفتح الرماقیٴء "فلما فرغ من غسله" یضم الغین: ''قامء فصلی ٹمانِ رکعات" - بکسر النون وفتح 
الیاء - حال کونه "ملتحفا"' أي ملتفاء نصب علی ال حال من الضمیر الذي فی "صلی" "نٍ ٹوب واحد" زاد 
کریب عن أم ھائئ: "یسلم من کل رکعتین" اخحرجہ ابن خزیمةء وفیه رد علی من تمسك بە علی مان رکعات 
موصولة قاله ا حافظ فی 'الفتح قلت: حدیث کریب اخرجه أبو داود ایضاء قال العبییٰ: إسنادہ صحیح علی 
شرط البخاري؛ کر انصرف" سن صلاکہ؛ وق تاحیرھا سزال حاجنٹھا حقق فقضی ظا جمیل اُدب وحسن 
تناولء ”فقلت: یا رسول اللہ! زعم" أي قال وآراد ات می" قال العیييٰ: ول روایة الحمويي! اہن ا ولا ثفارت 
: تی الملفصرد؛ انا أعت علی نہ من الب والأم. قلت: لکن الشھور لی الروایات؛ اہن اي علي بن أبی طاللب؛ 
وھی شقیقة مھا فاطمة بنت أسدہ؛ وَخص الأم بالکر فی محل الاستعطاف:. 


کتاب الصلاۃ ۸۰"( صلاة الضحی 


می عَلِیٌ أَلهُ َاْلُ رَلا اح مان ا می فقال 


سُول اللہ کات: سی ہس إ]""'ر 


ا 


ا 
فقلت؛ ا رَسُول الله رَعم زغم 


عم ۱ھ ار ا عے 


اکا: تا راپ زسول لے یل صلی مخ گن وٹ کا لی نتتبہ وَإِنٰ کان 
رسول اللہ کے وس ول لاس عسیالاہی قر وس می 


آنہ قائل إ خ: بصیغة اسم الفاعل وفیه إطلاق اسم الفاعل علی من عزم علی الئلیس بالفعلء ''رجلا' منصوب 
بقولہ: 'قائل" وسیات بیائہ: "آحرتہ" بالراء أي أمته 'فلان'' بالرفع علی تقدیر عو وبالنصب بدل من و بد ا 
من الضمیر النصوب؛ ''قال رسول اللہ 3: قد اجرنا من أحرت"' - بکسر التاء - أي أمنا من أمنت "یا أم ھائی" 
وفیه جواز أمان اطمرأة وإن ‏ م تقائل: ویە قال الحمھورں منھم الأئمة الأربعة وقال ابن الماحشون: إن آحازہ الإمام 
حاز؛ وإلا رد لقولہ ُء اجرنا من احرت: واحاب ااشعھور یانہ قال ذلك تکیلا للکلام وتطییبا لقلیھا وبویدہ 
ما ورد تی بعضن آلفاظ الروایة لیس لە ذلك قد اجرنا می آحرت, ویؤیدۃ حدیث: بسعی بلعتھم ادثاغی وخکی 
این اللنذر الإجماع علی جواز تامین امرأة إلا ابن اللاحشونء وحکی عن سحنون أیضاء قال العین: علی ھذا جماغة 
الفقھاء با حجاز والعراق؛ منھم مالك وأبو حنیفة والشافعي وا مد وأبو ٹور وإسحاق: وھو قول الوري والأوزاعي؛ 
وشذ عبد اللك بن اللاحشوت وسحنون عن ا لحماعة: فقالا: آمان اطرأة موقوف علی إحازۃ الإمام؛ وقد اآحارت 


زینب بنت رسول اللہ گل آبا العاص بن الربیع إل ح؛ ''وذلك'' أي الصلاة أو الوقت ''ضحی" استدل ما من ذهب 
ل استحباب صلاة الضشحی: زفن اُنکرھا قال: ل٦"‏ دلالة فیے؛ لأھا ارت عمن الوقت: وقالوا: )تھا عيی سمل الفتح 
ویؤیدہ ما ی روایة مسلم عن أم ھائئ: " م یصلھا قیل ولا بعد"ء وقد صلاھا الد بن الولید ٹی بعض فتوحه. 
یصلی سےحة اخ: - بضم الس وسکون امو حدة - أيی نافلة "الضحی قط" ناکید للنغی أي ابا قال 
ا حافظ: فيه دلیل علی ضعف ما روي أن صلاة الضحی کانت واجبة عليه ػّلّم, وعدھا لذلك العلماء من 
خصائصہ وم یٹیت ذلك لی خہر صحیح ) لأسبحھا" کتب لپ ا حاشیة عن "ا حلی"؛: کذا روایة بجی من 
التسبیح ولغیرھا من الاستحباب. "وإن" بکسر فسکون خففة من اللقیلة اي وإنہ ”کان رسول اللہ 5 لیدع" 
بفتح الات أيٰ بترك "العمل'' بالشیء ''وخو' أي و لال أئە "جب ان یعمل یه خشیة'" باللصب أي لأحل خحشیة 
ان یعمل یە الناس"' بالرفع؛ "فیفرض" بالنصب عطفا علی 'یعمل" "علیھم' کما مر ق التراویح؛ وھذا من 
کمال رأفتہ کٹ علی الأمة والاٹر أحرحہ ابن أبي شیبة بروایة ابن حریج عن الزھري عن عائشة قالت: "م یکن 
ابی ا پسیح سبحة الضتخی" قالٹ: و کان پٹرڈك اأشیاء کراهیة ان بسن بەه فیھا۔ 


کتاب الصلاةۃ ۴۰۸۱ صلاة الضحی 
۹ - مالك عَنْ زَلّد بٰنِ اَسْلَمٌ عَنْ عَائِشّة ام للؤمنین: انا کائت صلی الضُح 
تُمَانِيَ رَكعَاتٍ تُمٌ مقول: لو نشٍرٌ لي أَبوَايٗ مَا تَرَكْهَنَ. 





کائت تصلی إخ: سبحة ''الضحی ثماتی"' بکسر الئون وفتح الیاء ''رکعات؛ ٹم تقوٰل "اتا لشدۂ الاهتمام: "لو نشر 
لوا 


لی" - بضم الئون وکسر الشین العحمة - اي اأحیي "لی أبواي" أي أبو بکر وام رومان؛ "ما ترکتھن" أي ھذہ 
ال کعات؛ فإن لذتھا اکٹر من لذة إحیاثھما؛ قال الباحي: حتمل اما تفعل ذلك بخیر منقول عن البی کل کخبر 
ام انی ولذا اقتصرت علی غذا العدد ویجتعمل ان عذا القدر هو الذي کان یمکتھا المداومة عليه قال: ولیسٹ 
صلاۃ الضحی من الصلوات ا حصورۃ بالعدد فلا یزاد علیھا ولا ینقص متھاء ولکٹھا من الرغائب الیٌ یفعل 
الانسان متھا ما أمکنه. قال الزرقاي: هذا محتار الباحی؛ وإلا فالملذھب عندنا: ان اکٹرھا ٹمان؛ لأن ذلك اکٹر ما 
ورد من فعلہ كُُِ قال العیيٰ: وفی ھذا الباب عن جماعة من الصحابقف وھم: انس وابو عریرة ونعیم بن نمارہ 
وأبو ذر وعائشة وأبو أمامة وعتبة بن عبد السلمی وابن أبي أوفی وابو سعید وزید بن أرقم وابن عباس وحابر بن 
عید اللہ وجبیر بن مطعم وحذیفة بن الیمان وعائذ بن عمرو وعبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن عمرو وأبو موسی 
وعتبان بن مالك وعقیة بن عامر وعلي بن أبی طالب ومعاذ بن انس والنواس بن سمعان وأبو بکرۃ وأبو مر 
الطائفی کے فحدیث انس عند الئرمذي وابن عاجہ مرفوعا: من صلی الضحی لی عشرة رکعة؛ بی اللہ لە 
کی ا من ڈھب فق الحتة)َ وحدیث ںی غریرة عند مسلہ: ''آوصانق خلیلی بٹلاٹ'' ا حدیث وحدیٹ ثعیم بن 
مار عند أي داود والنسائی فی ''الکبری" مرفوعاً: بغول تبارك وتعالىی: یا آبن آدم! لا تمحز تی من ُرہع رکعات 
ٹی ول الٹھار اكفك آخری قال النروی ق 'شرح مسلم": ما صح عن ابن غغمر أنهہ قال فی الضحی: ھی بدعة 
حمول علی ان صلاھا لپ اللسجد والتظاھر بھا کعا کائوا یفعلومھا بدعةء لا أن أصلھا فی البیرت مذموم قلت: 
وھو التعین؛ کیف! وتقدم عن ابن عمر مرفوعاً الترغیب ا والروایات کل الباب کثیرۃ غیر ما ذکرت؛ ذکرھا 
الشوکانی وشراح ''الاحیاء" وغیرھم ومن امعن النظر فی الروایات اللذکورۃ؛ جزم بانا نتضمن الصلاتین معاً: 
الاشراق والضحی؛ سیعا الروایات التق وردت فیھا الثرغیب لأربع رکعات ٹ أول الٹھار؛ فإفھا أوفق بالإشراف: 
وكذلك الروایات الي فیھا: یصبح علی سلامی بی آدم صدقة؛ فإثَ اسب لأداء الحق أن یضلیھا صباحا 
والضحی: الستحب ھا ربع الٹھار حین رمضت الفصال: وحدیٹا انس وعلي الذکوران فی أول الباب نصان ٹ 
صلاة الاشراق. 


کتاب الصلاۃ ۴۰۰۶۲ جامع سبحة الضحی 


جَامع 2 ۳ ا ہے 
8 کن 


ِ سر ق٭احیکےھ 6 َ0 ڑا 8 .و رو کے .ےم ِْ 
۰ - مَّالك عَنْ إسحاق بُن عَبْدٍ اللہ بُن آی طلحة عَنْ انس بُن مَاللیِ: ان جَدکه 





-- تھی ا 


چ خر" ” جح سے 5 ٠‏ ں0 ایی 2 عق ہے اھ اگ 0 : ۳ 
مُلَيْكَة دَعَتٗ رَسُول اللہ یل لطغام؛ فاکل مِلہ؛ تم قال رسُول اللہ کن اوہ و 
٘8 


جامع سبحة الضحی: غرض الترجمة علی الظاھر ذکر الروابات التضمتة للنوافل الملطلقة وقت الضحی: فالفرق 
بین عذہ الٹرجمة وبین ما تقدم ظاہر؛ إٰذ الغرض من الأولی بیان الصلاة اللخصوصۃة العروفة بصلاۃ الضحی: 
وھذہ مطلق النوافل فی وقت الضحی؛ وھذا الفرق أوجه عددي: وبجتمل ایضا: ان یکون الغرض من ھذہ الترجمة 
بیان الأحکام ا تفرقة لصلاة الضحی العروفة من جواز جماعتھاء وبیان وقتھا الختار وھو شدۃ افاحرة؛ فیکون 
تقدیر العبارۃ علی الأول؛ جامع السبحة وقت الضحی؛ وعلی الثانیي: جامع الأحکام لسبحة الضحی, 

لطعام خ: اي لأحل طعام صنعنہ 'ناکل منە" رسول اللہ ػكء فیه إحابة الدعوةقء وإن لم تکن ولیمة عرس والأکل 
من طعامھا وفیه أیضا: "ان من دعی إلی ولیمة و ضیافة فلا یاکل جمیع ما تقدمء بل بیقی منە' ویدل عليه "من" 
التبعیض؛ فإئہ إذا اکل ا حمیع توھم صاحب المنزل آلہ مم یشبع منہ وم یکفہ فعلی هھذا مسح الاناء خصوص لغیر 
الضیف: قاله ابن رسلان: قال ابن عید البر: زاد إبراھیم وغیرہ: "'واکلت معە" قال ال حافظ: وھو مشعر بآن بحینہ 
کان لذلك: لا لیصلی بھم؛ لیتخذوا مکان صلاتہ مصلی کما فی قصة عتبان: وھذا ہو السر ٹی کونہ بدا ٹی قصة 
عتبان بالصلاة قیل الطعام؛ وغھنا بالطعام قبل الصلا قبدا کل نی کل مٹھما باصل ما دعی لأجله, 

"ٹم قال رسول اللہ ک: قوموا فلأصلی" - یکسر اللام وضم ا ممزۃ وفتح الیاء - منصوب بلام کی؛ ولي روایة: 
بسکون الیاء عَفیفا و بجعل ''اللام" للأمر وبقیت "'الیاء" کقراءة: "من یتقی ویصبر' إحراء للمعتل بحری 
الصحیح: وف روایة: بحذف الیاء؛ ف_۔'لام الأمر'' ظاھر وقیل: غیر ذلك. "'لکم' أي لأجلکم: فاللام للتعلیل اي 
لأاحلکم: ولیس امراد: الا اصلی لتعلیمکم: ولیس فيه تشريكء فیوخذ منہ: ان الصلي لا یضرہ ان یکون لە مع 
نیة صلانہ إرادة التعلیم؛ فإنه عبادة اآعری؛ قاله ابن رسلان؛ 'قال آئس: فقمت'' پپناء التکلم "إل حصضیر" - 
بفتح ا حاء وکسر الصاد المھملتین - ذکرہ ابن سیدة اٹھا سفیفة تصنع من بردي وآسل ٹم تفرش: سحمي بذلك؛ 
لأائہ علی وجہ الأرض؛ ووجہ الأرض یسمی حصیاء والسفیفة - بفتح السین وبالفائین -: شيء یعمل من 
الخوص کالزٹبیلء والأسل - بفتح اغمزة والسین المھملة - وف آخرہ لام: تبات لە أغصان کثیرة دقاق لا ورق 
ماء "لنا قد اسود'' فیە الاشارة إلی قلة ما عندھم من الحصرہ وإلا لم یکونوا یخصون الني گُ إلا بافضل ما 
عندھم "من طول ما لبس' - یضم اللام وکسر الوحدة - اي استعملء ولیس کل شيء بحسیہ: احتج بہ 
اصخاب عالك ق السالة الشھورۃ بالخلاف؛ وھی إِذا علف لا یبس وبا ففرشه بجنٹ عندھم علافاً للحمہوں - 


اد الصلاۃ ۸,۳" جامع سبحة الضحی 
و موا صلی لہ ال انسْ: فَقدُْ لی خی آنا قد وڈ بن طُولِ کا لسٔ 
فَضَحتْ ہمَاوء فَقَامَ رَسُول اللہ وٹ : وَصقفتٗ آا وَاليتَيمْ وَرَاء کال 2 ا 


ن وُرائناء 
وانسخة: عله 


فصلیٰ لَنَا رکعتین ئم الصرف. 








- واجابوا عنه بما ٹی رسلان مبسرطا: ان مدار الأمان علی العرف. 'فنضحتہ'' من التضح: ہو الرش؛ أو الفسل 
الخفیف؛ وکلا الع عتمل ''ماء" > قال القاضی إماعیل: لیلین لا لاختمال نحاسة وقال غیرہ؛ النضح طھور ما 
شك فیه؛ لتطیب النفس؛ قال أبو عمر: ٹوب السلم محمول علی الطھارة حنؾ یتیقن النحاسة فالئضح لقطع 
الوسوسة فیما شك فیه وقال الباحی: الظاعر إنما نضحہ؛ ما خاف أن ینالہ من النحاسة؛ وقال الحافظ: بحتمل 
النضح للتلبین أو للتطھیر ولا یصح ا جحزم بالأخیر؛ بل التبادر خلافہ؛ لأن الأصل الطھارة. قلت: وبسط عليه 
الکلام الباحيء والأصل: ان النضح تطھیر للمشکوك عند الالکیةہ خلافاً للحمھور فالشراح الالکیة ملوھا علی 
التطھیر: وغیرھم علیٰ التلبین آر الفسل الخفیف: ''فقام” علیہ "'رسول اللہ کل" فیه جواز الصلا علی الحصیر: 
ویؤیدہ روایة البخاري عن عائشة: "ان النی کت کان لە حصیر یبسطہ ویصلی علیہ" وی "مسلم'' عن آبی سعید: 
"ان رای البی چٹ یصلی علی احصیر' وبوب البخحاري علی حدیث الباب: باب الصلاۃ علی الحصیر. 

وصففت !خ: بالتکلم "انا" بزیادة ضمیر النفصل, قال العییٰ: ھکذا روایة الأکٹرینء وفی بعضھا: ''فصففت 
والیتیم' وفیه خلاف بین البصریین والکوفیین؛ فعند البصریین لا یعطف علی الضمیر الرفوع إلا بعد ان یوکد 
بضمیر متفصل؛ لیحسن العطف؛ کقولہ تعالل: لإاسْکُیْ انت وَرَْحك)4 زایفرہ:ہ۳): وعند الکوفیین بجوز ذذلك 
بدون التاکید والاول أفصح. "والیتیم" بالرفع عطفاً علی الضمیر امرفوع؛ وبالنصب مفعول معہ اي مع الیتیم 
وقال الکرمانيی: هو بالنصب؛ ولو صح روایة الرفع فھو مبتدأ و'وراءہ"' خبرف والحملة حالء قاله العی؛ والیتیم 
ٹی الناس من قبل الأب؛ وق البھائم من قبل الأم؛ 'وراءہ'' أي خلفہ کت فیه جواز النافلة جماع وبە قال 
اأُصحابنا إذا لم تگن علی سبیل التداعی؛ وقال العیني: قال ابن حبیب عن مالك: لا پاس ان یفعلہ الناس الیوم تی 
ا خاصة من غیر ان یکون مشتھرا؛ مخافة أُن یظنھا ا حھال من الفرائض؛ ''والعحوز"' الفعول فی لغیر البالغة: قاله 
ان رسلان؛ ھی ا حدة المذکورة قامت "من ورائنا" ملة ایة وقعت حالا وی حالة الرفع تکون معطوفا قاله 
العیي؛ قال این عبد البر ق "الاستذکار": لا خلاف ق ان سنة النساء القیام لف الرحال: ولا بجوز فغن القیام 
معھم ںی الصف: وقال فی محل آعر: اجمع العلماء علی أن الرأۃ تصلی لات الرعان وستا فی وسنتھا 
الوقوف خلف الرجال لا عن یمینە. وكذلك قال الباحی؛ إذ قال: ویقتضی ذلك ان الرأۃ الفردة إذا صلت خلف 
الصف صحت صلاقاء ولا خلاف کپ ذلك نعلمه. 


کتاب الصلاۃ ك٤۴۸‏ جامع سبحة الضحی 


: سے ھا اھ 8 سس ار :٭ َو تا ٤‏ سر سے کے وو ج۱ * 
١‏ - مالك عَنْ ابْنٍ شِھاپ: عَنْ غبيْدٍ اللہ بْنٍ عَبْدِ اللہ بْنٍ غُبَقَ عَنْ أبيه أنَهُ قال: 


خلت عَلی عُمَر بُن الٰخطاب بالْهَاحرَق فوَحَدثة یسح فقمٰت وراءث فقَربني حَتّی 
أي نصف النھار طر۴ سیعةالشسی 


جَعلنی جَذاء عَنْ یَمینه؛ فَلَمًّا جاء یرف نا رت وصففنا 3 


دخلت إخ: امیر الؤمنین 'عمر بن الخطاب' ج لہ "بافاحرة"ء وھو وقت شدۃ الحرہ وتقدم أنە الأول ٹی وقت 
الضحی؛: کال ہے صلاة الأوابین حین ترسض الفصالء وآحرج اپن ای شیبة بسندہ إلٍ عمر چگئے یقول: 
'آضحوا عباد اللہ بصلاۃ الضحی'ء 'فوحدثہ یسبح" اي یصلی السبحة وھی النافلة والظاھر الضحی+ "فقمت 
وراءہ" قال الباجی: الرحل الواحد یصلی خلف الصف)؛ قال مالك: صلاته صحیحةة ویه قال أبو حنیفة والشافعی؛ 
وقال ا مد بن حنبل وابو ٹور: تبطل صلاتہ إخ؛ وی 'الاستدکار": اختلف العلماء فيه قدماء فقال مالك: لا باس 
ان پصلی الزعل ختلف: الصف وحتہ وکرہ أتَ جلپ | اي اعدا وقال أبو حنیفة والشافعی وأصحاہمما واللیٹ 
والوري: إن صلی خلف الصف وحدہ أجزأہ وقال الأوزاعی وابن حنبل وإسحاق واکٹر أھل الظاھر: لا بصلي: 
فان فعل فعليه الإاعادة. "فقربییٰ' تقعیل من قرب: قال تعالی؛ افَقَرَبَه إِلِهي مك زالذاریات:۲۷).: "حی جعلیٰ حذاءہ" 
- بکسر ا حاء الھملة وفتح الذال اللعحمة مع الد - أي مقابلہ فخرج بذلك من کان خلفه أو مال عنهہ 
وبوب البخاري لف صحیحہ: باب یقوم عننٰ یمہن الإمام بعذاله سواء إذا کانا الین وذکر فیةه حدیث ابن عباس 
ٹی مبیته عند خالئه میمونة؛ قال الحافظ: وی ا نتراع ھذا من الحدیث الذي اوردہ بعد وروی عبد الرزاق عن 
این جریج؛ قال: قلت لعطاء؛ الرجحل یصلی مع الرحل ین یکون منە؟ قال: إل شقه الأٔمَن قلت: ایجحاذڈي بە 
حؾ یصف معە لا یفوت اأحدھا الآخر؟ قال: نع قلت: اتحب ان یساویة حؾ لا تکون بیٹھما فرحة؟ قال: 
نعم. قال العیی: إِن موقف الأموم إذا کان بعذاء الإمام عن يمینہ مساوباً لہ؛ وھو قول عمر وابنه وانس وابن 
عباس والثوري وإبراھیم ومکحول والشعیي وعروۃ وأبيی حنیفة ومالك والأوزاعی وإسحاقء وعن محمد بن 
الحسن: یضع اصایع رحليه عند عقب الإمام؛ وقال الشافعی: یستحب ان یتاعر عن مساواة الإمام قلیلاء وعن 
النخعی: یقف خلفه إلی ان یرکع؛ فإذا جاء اأحد وإلا قام عن یمینھ. ''عن یمینہ" لأنہ مقام الواحد ''فلما جاء'" 
عندنا "یرف" - بفتح التحتیة وسکون الراء وفتح الفاء وہمز - وإبدالہ وقال الحافظ: بغیر مزء وقد تھمز وھی 
روایتنا من طریق أبی ڈر إلخ: حاحب عمر ۓثہ ومن مواليہ ادرك الحاعلیق ولا تعرف لە صحبق وحج مع عمر 
بژچہ ٹی خلاقة الصدیق گچہ وله ذکر پی الصحیحین تی منازغة العباس وعلی ئں ىف صدقة رس سول ال پل 
ارت" عن حذالہ "وصففنا' أيی وقفنا 'وراعءو' 5 علف عمر چ ڑا فی صحة الاقتداء .من م پنو إمامتة: 
قال الباحيی: إدخعال مالك هذا الأثر ثق سبحة الضحی یدل علی احد الأمرین: إما أنه ادعله ما کان حکم 
ھذہ الصلاۃ عندہ حکم صلاۃ الضحی ى أنھا نافلة محعضة., را أن یکون دا وقت ضلاۃ الضحی عند - 


کتاب الصلاۃ ۴,۰۵ التشدید نی أن یر احد بین یدي الصلي 


أَسْلمٌَ عَنْ عَبْدِ الرَحَمَن بن أي سَعیدٍ الخذری؛ نآ 
ان زسول اللہ 8ق قال: 7 کان سی کی بصَلي فا يَدغ ا 1ق 2 بین ید یراہ 
مَا اسُكَطاعٌء فإن بی فَلْغَابِله فَإنَمَا هُوْ شَیْطان. 
- والماجرة ھو وقت قوة ال حر وقد روي عن زید بن أرقم: اه ری قوماً یصلون من الضحی: فقال: أما لقد 
ران الصلاۃ ا“ غیز عذا الوقت أفضل آنە کل قال: صلاہ الأوایین خین ترمض الفصال. قال ابن عید الب 
فیة: ان عمر نے کان یصلي الضحی: وکان ابنە یتکرھا؛ ویقول: وللضحی صلاة و کذا کان سیب یعرف 
القنوٹ: وروی القنوت عن أبيه عمر من وجوہ: وکان ابن عمر را یصلی بعد العصر ما م تصفر الشمس: 
وکان عمر عچء یضرب الناس علیھا بالدرۃء ومٹل ھذا کٹیر من اعتلافھما. 
العشدید کی ان یھر إخ: اتفق الحمھور علی کراھیة امرور بین یدي الصلي؛ ما جاء فی من الوعید وصرح 
کتب الشافعیة کلھا بان امرور آمامہ حرامء وصرح کتب ال حنفیة وا لالکیة بالائم علیٰ المارء إلا ائھم قسموا 
أحوال ا مار والملصلی باعتبار الائٹم وعدعہ علی اریعة انمحاء: یائم مار دون الصلی: وعکسہ: ویانمانء وعکتہ: قال 
الزرقانی: الأوی: إذا صلی إلی سترۃ وللمار مندوحةہ فیائم امار دون اللصلي. والثائیة؛ إذا صلی فی مشرغ مسلوك 
بلا سترة أو متباعدا عنھاء ولا بجد امار مندوحق فیائم الصلي دون الار, والثالئة: مثل الثانیة لکن بجد اطار 
مندوحق فیا مان: والرابعة: مٹل الأول: لکن لا جد ا مار مندوحةء فلا یأمانء وخحوہ عند الشامی إلا آئه جعل 
التعرض للعار بدل إقامة السترةء فقال: الأوی: ان یکون للمار مندوحة وم یتعرض الصلى لذلك؛ وكذلك ث 
الصور الأخر؛ فتامل وذکر بی حاشیة الزیلعي علی 'الکنز'' عدم السترة, وھو الأوجه عندي. 
یصلی اح : إلی شيء یسترہ: کا زادہ الشیخان بطریق أبی صالح عن أبي سعیدء "فلا یدع" - بفتح الدال - أي 
لا یترك "احدا یمر بین یدیە" أي بینە وبین السترةء وإلا فلا فائدة ٹي الستر قال ابن رسلان: ظاھر النھی والوعید 
ختص من مر لا بمن وقف مثلا بین یدي الصلی أو قعد لکن إنْ کائت العلة فيه النشویش علی الصلی فھی قی 
معیٰ المارء وظاھر الحدیث عموم الٹھي ٹيی کل مصلء وخصہ بعض ال الکیة بالإامام والنفرد "ولیدرأہ' بسکون 
الدال الھعلة: قال ائحد: درأە کجعله درا ودراءة: دفعٹ والعی: لیدفعه قال ابن رسلان: الأمر وإن کان 
ظاعرہ الوحوب؛ لکن هھنا للندب إجماعاً. وقال النووی: لا اعلم أحداً من الفقھاء قال بوجوب منا الدفع, 
بل صرح أصحابنا أنه مندوب؛ قال الزرقانی؛ صرح أھل الظاہر بوحوبہ وکان النووي لم یراحع کلامھم أو 
م یعند بخلافھم: وکذا حکاہ العیینء وقال نی 'الدر الملختار" عن 'البدائع": هو رخحصةہ فترکه أفضل. - 


کتاب الصلاۃ ۴,۲ العشدید ٔی ان یر احد بین یدي الصلی 
7 ہے آچ کے ه8 یں اق حرھ سے رن 2 م س× قز ق جج 7 
٣‏ ص- مالك عن ابی النضر مولی عمر بن عبْيّدِ الله عن بسر بن سعیاوا ۰۰۱ 


- "ما استطاع" أي علی قدر طاقته باسھل الوجوہ قاله ابن رسلان) قال القرطي: یدفعه بالاشارۃ ولطیف الع 
وڈ کز اہن عبد البز ق‌ ”الابتڈ گار" والزرقاق عن اہن بنطال: الإاجماع علی رہ ل* تجوز لە الشی من مگازہ لیدقعة 
'إلا ان پھر ''فلیقاتلہ“ - بکسر اللام ا لمازة 
وسکونھا - اي یزید فی دفعہ أشد من الأول؛ قال الزرقان واین رسلان: أجمنعوا علی ألە لا یلزمہ ان یقالله 
سے اع سے ازج اھ ع۶ ےڈ زا . لے ا اھ و 7 ای نت ھ6 لا 
بالسلاح؛ لمخالفة ذلك لقاعدۂ اإاقبال علی السلاقم والاشتغال بھاء وا خشوع فیھا. وقال اہن عبد البر: اجمعوا علی 
أنه لا یقاتلہ ہسیف ولا بخاطف ولا لغ معەه عِلٰغا یفسد بہ صلاله علی نفسہ؛ وٹی إجماعھم علی ھذا یتبین لك 
المراد من معیٔ احدیث. وقال عیاض؛: اجعرا علی أزہ لا تلزمة مقاتلتہ بالسلاح؛ ولاعا یڑؤدی إل ھلاکہہ فَإِن دفعه 
بھا بجوز فھلك من ذلكء فلا قود علیہ باتفاق العلماء وھل تحب دیتە أم تکون عدرا؟ منعیان للعلماء را قولان 


ولا العمل الکثیر ٹی مدافعتہ: لأنہ اشد فی الصلا من امرورء 'فإن آی' 


ٹی مذھب مالك: قلت: وسیات البسط ف ذلك: وأطلق بعض الشافعیة أن ل قتالہ حقیقة واستیعدہ فی "القفیس". 
قال الباجی: ویعدل عن ظاھر ا مقاتلةۂ لہإجماع علی أنہ لا بجوز ان یقاتله القاتلة الؾ تفسد صلاته فعلم بمذہ 
النصرحات؛ ان ترك القتال بحمع علیہ واختلفوا ٹی ترجیه ا حدیث کما سیانء ٹم قال اہن بطال: ھل الثاتلة خلل 
بقع گی صا المصلی من امرور او تق الام عن الار؟ الظاھر: الٹانِ. وقال غیرہ: بل الأول اظھر؛ لأن إقبال 
الصلی علی صلاتہ اویل لە من الاشتغال بدفع لاٹ عن غیرہ؛ وقد روی ابن سی شیبة نل ابن مسعود: ان امرور 
بین یدي الملصلی بقطع نصف صلاتھ. "فانما ھو" 
للمبالغ یعی فعلہ فعل الشیطان؛ لأنہ أبىی إلا التشویش علی المصلی أو المراد: شیطان الإائس؛ وإطلاق الشیطان 
علی ا مارد من الائس سائمغ؛ وقال ابن بطال: فيه إطلاق لفظ الشیطان علی من یفعن فی الدین: وقال این رصلان: 
فیە جواز إطلاق الشیطان علی المسلم إذا فعل معصیةء وقیل: العیٰ ال حامل لە علی ذلك شیطان: ویویادہ روایة 
الإ ماعیلی بلفظ: "فان معہ شیطان" ولسلم من حدیث ابن عمر: "فان معه القرین" واستیط ابن أي جمرۂ بقولہ: 
'فإنغا ھو الشیطان"' ان امراد الدافعة لا حقیقة القتال؛ لآأن مقاتلة الشیطان بالاستعاذۃ لا بالسیف. 


أي الار "شیطان" من باب النشییء حذف من أداة ااھٹےہ 


واعَلف العلما اق ترجیه اادی: بعد عا أُ>َعوا علی گ زگ القتالء فقال الامام محمد فی موطده: فإن راد ان بھر بین 
یدیه فلیدرأہ ما استطاع ولا بقاتلہ فإن قاتله کان ما یدخحل عليه فی صلانہ من قتاله إیاہ أشد عليه من مر ھذا بین 
یدیه ولا نعل احدا روی ققتاله إلا ما روي عن أبىی سعید النشری؛ ولیس العامة علیھاء ولکٹھا علی ما وصفت لك. 
فاشار الإڑمام حعد مٰذا إل غلوذ روایة ا لمقائل؛ لکوهھا غخالفاً جحمیع الروایات الواردۃ لی ھذا الباب؛ واجاب الشامی 
بائه منسوخ؛ ما تی 'الزیلعی' عن السرمحسی: ان الأمر بھا محمول علی الابتداء حین کان العمل ٹل الصلاۃ مباحاء 
وقال اب عید ار ق‌ 'الاستدکار ”: وأَحِسيه کلاما خرج علی التغليظ ولکل شي٭ حد؛ وتقدم ھن کلام القرطی ما 
حاصسلف: أيه سِالمة ےی الدئع وقال الباجی: حتمل ان یراد بہ اللعن٤‏ فان اللقَاتَلة ٹکرن ۴ اللِعْة والشرع معیٰ ال ي سے 


کتاب الصلاةۃ /۴۸۷1 العشدید لی ان یر احد بین یدی الصلی 


ان وین ٹر الد الَیيٌ ارْمَله لی أي حَُیْم يسا مَاذا سبعَ من رَسُولِ اللہ تل 





٭ قال تعالل: لالم ال آئی کون (التوب‌ة:۳۰)ء وقریب مٹه ما ٹي "الزیلعي" علی "الکنز" یدعو عليه. قلت: 
یؤیدہ حدیث: اللھم اقطع اٹر؛: وقیل: الراد ان یواعذہ علی ذلك بعد تمام صلاتہ؛ أو یقال: إنھا محمولة علی 
المتمرد ویشیر عليه لفظ الشیطان, 

یساله إخ: اي ابا جھیم "ماذا صمع من رسول الل ئػكٌُ فی" حکم "ار بین بدي الصلی' اي امام؟ "فقال 
ابو كَھي قال رسون اد اھ لو یعلم اثار بین یدي الصلی'' أي امام وٹ تحدید القدار أقوال تلقۃ عند 
العلماء قال العیيی: لم بحد مالك ق ھذا حدا, إلا أن ذلك بقدر ما برکع فیه ویسحدہ ویتمکن من دفع من یمر 
بین یدیەء وقیدہ بعض الناس بش وآخرون بثلالة فرع ویه قال الشافعی واحمد وھو قول عطاء وآخرون 
بستة أذرع وقال أیضا ٹی موضع آخر: أما مقدار موضع یکرہ الرور فيه فقیل: 

جس الأئمة السرخسیٰ وشیخ الإاسلام وقاضيی خانء وقیل: مقدار صفین أو ثلاث وقیل: بثلائة أذرع: وقیل: 
ظمسة؛ وقیل: باربعین فراغاء وقدر الشافعی واحمد بنلالٰة اذرع :-. و عد مال ی ڈلل دا الا ان ذلك بقدر 
ما یرکع فيه ویسجد ویتمکن من دفع من مر بین یدی عومتت ہے ''البذل'' عن ''البدائع" : مریذکر -ق 
الکتاب قدر امرورء واعتلف المشایخ فیە؛ قال بعضهھم: قدر موضع السحود؛ وقال بعضھم: مقدار الصفین: 
قال بعضھم: قدر ما یقع بصرہ علی ا ار لو صلی بخشوع: وفیما وراء ذلك لا یکرہ. 

8 "الدر الختار”: ویغرز سترۃ بقریہ دو ثلالة آذفرے: تقال این عابدین: الأولی ان پیدل ''دون"' ب_'قدر*؛ ما -ٍ 
'الیحر'' عن "اخحلیة": السنة أن لا یزید ما بینه ویٹھا علی ثلالة أذرع؛ بقی عل ہذا شرط لتحضیل سنة الصلاة إل 
السٹرۃ؟ حی لو زاد علی ثلالة أذرع تکون صلانہ ال غیر ستٹرة أم ہو سنة مستقلا؟ م ارہ وفی "رسائل 
الا رکان"؛ : وا مرور اتحرم: ا مرور ینہ وبین موضع سجودہہ وامراد بعوضع السحود: الکان الذي بین وین منتھی 
بصرہ إذا قام متوجھاً ا لی مکان یسحد فی وھو الختارء وقیل: بقدر صف: وقیل؛ بقدر ثلالة صفوف: وھذا کلە 
الصضحراء وأما نی اللسجد فالمعتبر فیعا بینە وین جدار السحد قلت: لکن السجد عقید بالصغیر وأما الکبیو 
ففي حکم الصحراء کما سیاق؛ "ماذا علیہ" أي من الائم: وجملة "ماذا عليه"' ٹی محل نصب سادة مسد مفعولی 
'یعلم'ء وجواب "لو" قولہ: ''لکان ان یقف"' أي اڈارہ قاله الزرقانء وانئکر الکرمانِ أن یکون غذا حواب 'لو"' 
کما سیاق؛ "ربمن" سیا ممیزہہ وق ٭ابن ماحہ" و'ابن خیان': "مائة عام' وھذا یشعر بآن الأریعین بجرد النکٹیر؛ 
وجنح الطحاوي إلی ان النقیید با مائة وقع بعد الأربعین زیادة تق الَالغة "عو" قال لی ''الفتح الرحان": تی با 
روایتان: النصب والرفع أما النصب فظاھر؛ لأتھا بر "کان وم قوله: "ان یقف" واما الرقع فقال 
العربی: هو اسم کان" وم یذکر خبرہ؛ فخبرہ "ان یقف'؛ والتقریر: لو یعلم امار ماڈا عليه لکان خیر وقوفہ, 
وقال الزرقان: بالنصب خبر کان 'ء وف روایة: بالرفع علی آنه ا مھا وسوغ الابتداء بالنکرۃ کونھا موضصوفت - 


عو ضع جم سجودہ وشو غفتار 


کعاب الصلاۃ ۴۸۰۸۹ التشدید نی أن یمر احد بین یدي الصلي 


ق مار یدَي المُصَلی؟ فَقَالَ آبو حُهیٔم: قال رسُول الہ لٹ 'َو عم المار بین 


3 7ا او اس 


َدَيْ الْمُصّلی مَاذا عَليْهِ لکان ان يف ارتعین غیرا لهُ مِن ان مر ند . قال 
:۴ الضّر: لا أذذري آقان: آریعین بڑھا او شور او مس 
٤‏ - عَالك عَنْ زَيْد بن أَسْلمٌ عَنْ عَطاء بُن يَسَار: ان کَعْب الأحْبَار قال: لو يَعْلمٰ 


سز لی جآ رق یی 


المَارُ بین يَدَيْ المُصّلى مَاذا عَلَيهِ لَکان ان يُخسّف بە خَيرًا لهُ میْ أُن یَمْر بَْنَ ییه, 


ق٠‏ سو سیو- اص 


کین تر فو اف ج2 را خی ّ [_- 3" سی انم کا رو -- سی 
ف۳ - کال آلا بَا آن كَيِهَ اق إَۓ مر کان کر آن بَمر بن دض التسَاء 


- ویختمل ان مھا ضمیر الشآن وا حملة حبرھاء "لە من ان یھر بین یدیہ" أعي أمامہ؛ لثلا یلحقه وزر المرور؛ قال 
الکرمانِ: جواب "لو" لیس هو اللذکور؛ یل التقدیر: لو یعلم ما عليه لوقف أربعین, ولو وقف أربعین لکان خیرا 
لہ وإلا فظاھر اللفظ بقتضی آنہ لو علم بذلك لگان وقوف الہ وإذا لم یعلم بذلك ‏ م یکن یر لع وانٹ 
عبیر بان عظم الائم فی اطرور لا یتوقف علی معرفة ا مار بقدرہہ وانما امراد أنہ لو علم أثر امرور رای وقوفہ 


٤‏ ویژٹرہ علیف واستنیط این بظطال سن قوله: )۴۰ یعلم" ان الاغم خقتص من بعلہ پالتھيی 


أربعین خیرا لہ من امرور 
وارتکبھہ قال الحافظ: واخذہ من ذلك فيه بعد ''قال آبو اللضر: لا ادري أقال'' فھمزة الاستفھام: والضمیر ! 
بسر بن سعیدء أو رسول اللہ اك کذا قاله الکرمانء والظاھر الأول: فاله العبیٰ: ''ربعین یوما أو شھرا او سنة' 
قال الکرمان: ابەم العدود؛ تفخیماً للٗمر وتعظیماً لہ؛ قال ا حافظان ابن ححر والعین: والظاھر أنە عین العدود 
لکن شك الراوي فیەء وأاخرج الیزار بطریق ابن عیینة عن أی الئضر: لکان ان یقق آربعین خریفا. 

اواتف چا بنء احھولء قال اند: خسف الکان خسف خسوفا ذھب ق الأرض: واللہ بفلان الأرض غیه قیھا. 
"یہ" اي باطار ٹی الأرض و لہ من ان پھر بین یدیہ'' أي الصلیٰ؛ لان عذاب الآخرۃ اأشد وابقی من الخلسف الذي 
هو عذاب الدنیا. بین یدي النساء إخ: ایض "وھ یصلین"'' قال الباحی: إما ان یکون یکرہ ڈذلك کما یکرہ امرور 
ہیں یدي الصلین من الرجال: ویجحتمل نہ حص النساء بذلكۓ؛ لدخوفن إ ی السجلہ وحروجھن من وھی کی آخحر 
الصفورف, فکرہ ذلك وإن کن فی طریقہ: قلت: ولکٹھا مقید عندنا ا حنفیة بالسجد الصغیر واما السحد الکبیر فھو 
ىي حکم الفلاۃ عندناء قال ثی "الدر الختار":؛ ولا یفسدھا نظرہ إل مکتوبء ومرور مار ثق الصحراء أو ‏ 
مسجد کبیر بمموضع سجودہ ل الاصح او مرورہ بین یدیہ إلی حائط القیلة ٹی بیت ومسخد صغیر؛ فإنہ كکبقعة 
واحدة نظلقا قال ابن عابدین: قول: "نی الاصح" ھو ما اختارہ خُس الأئمة وقاضی خان وصاحب 'افدای ے 


کتاب الصلاۃ 1۸۹ الرخصة فی ا مرور بین بدي الصلي 


- س ھا ا 7 - اھ سے ام کے کو مرو کی لو مو و و 7 تی خر الہ 
٦‏ - مالك عَنْ نافع ان عَبْدَ اللہ بْنْ عُمَرَ کان لا یَمُرَ بَْنَ يَّديْ أَحَبء وٌٴلا يیَدَع 
گل سی مو سو ”اق وو سے و کے 


اجدا بعر بین یدیە. 


الرصة ٹی المرور بین يدي الْمُصَلي 


۴۷ - الك َئْ ای کاپ عَئ قد ال و عَبِ اللہ بن عُتَة بن مسعوو> غرن 
َبدٍ اللہ بن عَبَاس ان قال: اَقبلت رَاکا عَلَی أَتَانء وآنا يَوْمَْدٍ قد َاهَرتٗ الاحتادمَ 


٭ وامتتحستہ ىی "احیط" وضحح الزیلعی؛ ومقابله ما صحطہ التمرتاشی وصاحب ''اابدائع' اختارہ فخر الاسلام 
ورححہ ‏ 'الٹھایة" 'والفتح": أله قدر ما یقع بصرہ علی المار لو صلی بخشوع أي رامیا ببصرہ إلل سجودہ, 

بین یدي المصلي: أي أمامہ قال الباحي: الرخصة في الشرع: الإٴباحة للضرور وقد یستعمل ق إباحة نوغ 
من جنس الممنوع؛ فالترجمة بجتمل العنیین: أن تکون الام للاستغراق؛ فنکون الإباحة رخصة لبعض الأحوال؛ 
وھو کوئہ مأموماء أو للعھد فتکون الإباحة للمعھود وھو الاموم قلت: ھکذا شرح الباجی ترجمة الصنف 
وتبعه الزرقان؛ ولیس بوجیە ي نظري القاضرء یل غرض المصنف علی ما بخطر فی البال: هو جواز ا مرور عند 
الضر ور ویوضح ذلك عا سیق سن قول ببی: قال عالك: وانا ری ذلك زایا إِڈا أفیعت الصلاةَ وبعد ما 
بحرم قال این عبد البر پ شرح ھذا القول: هذا مع الترجمة یقتضی أن الرخصة عندہ لمن لم یید من ذلك ہداء 
وغیرہ لا یری بذلك یاساء لحدیث ابن عباس وللاثار الدالة علی ان سترة الإمام سترۃ من خلفہ؛ وھو الظاھر 
اخ فعلم بذلك أن غرض الصنتف عند این عید البر هو ذاكء وإن مال ابن عبد البر بنفسه إل غیر ذلك کنا 
أشار إليه بقولہ: ''وھو الظاھر"'ء ویژیدہ أیضاً ما قال الباحی فی شرح ھذا القول کما سیأق فی عله ویؤیدہ 
ایض تبویب شیخنا العلامة الدعلوي ٹٍ "الصفی'' علی حدیث الباب بقولہ: باب الرخصة ق المرور بین یدي 
الصف إذا اقیمت الصلا لکن شراح "الوطا'' کلھم متظافرون علی ان غرض الصئف هو التقیید با موم: 

اقبلت إس: بصیغة التکلم جملة "رگا نسب علی اطقال "'علی نان" - بفتح افمزۃ - فمثناۃ ىِ آخرہ ون: الأٹی 
اس یب وقد یقال بکسر افمزق قاله العیيٰ؛ وشذہ القاري؛ قال الکرمان: ھی آنٹی من ا ل٣حمیر‏ ولا یقال: 
اتا واتا پرمٹذ قد ناھرزت" ای قاربتٹ: قال العینیٰ: یقال: اھز الصببی الہلو غ إِذا قاربه وداناہ: قال صساعحب 
الأفعال: ٹاھز الصبی الفطام دنا من وھز ال لشیء اي قرب: وقال شمر: الداھزة: البادرةء فقیل للأسد: ٹمز؛ لأئه پبادر 
ما یفترمسه. 'ال حادم ' امراد بە البلو غء قال لالھریای یقال: ناھز الصبی البلو غ إذا قاریہ والمراد بالاحتلام البلوغ 
الشرعی؛ عشتق مِن الم ے بالضم > فو ما یراہ ایور وحسرف العا اق من ابن عباس ظؤاں عند وفانہ کل 
فقیل: عشر؛ وقیل: تُلالة عشر؛ وقیل: مسة عشرہ قال ابن عبد البر: فيه إجازة شھادة من علم الشَیء صغیرا - 


کتاب الصلاۃ )۴ الرخحصة کی ا مرور بین یدي الملصلي 
وَرَرل لے گا سی لاس بی عََزرت لع بت بلس فلت لت 
ارس الَكانَ رك وط قی الصّف فلمْ پُنْکڑ ذلِكَ عَلی اح 


- وأداہ کبیراء وھذا أمر لا علاف فی 'ؤرمیول اللہ کی حینفل یصلی للتای غی " حکی الگزمانِ عن الو ھريی 
تافضورة موضع عمكة وھو مذک گر پضصرف, قال الزرقانِ بالصرف اجود من عدمہ خیت بذلك؛ ا آي یراق 
ُا سن اللدماء الأجود کتاہتھا بالألف: قال الکرمای: إِك قلت: عم للْقَعة فیکون بر مٹھب ٌ تلے+: لا استععل 
منصرفا علم أھم حعلوہ علعا للمکان؛ قال الئووي: فيه لغتان: الصرف وامدع ولٰذا یکتب بالالف والیاءَ 
والأحود صرفھا کتابتھا بالألفے؛ قال الحافظ: کذا قال عالك واگٹر اأصحات الزھريں٤‏ ولٰسلم من روایة این 
عغیینة بعر فة قال النوو ي: تععلى ذلك علی أھما تتىعات۵ و تعقب بأن الأصل عم التعدذد لاسیعا مع اتحاد عنرج 
اخدرت) فاخق آلہ قولہ: بعر فَة ماد ولسلم أیضا گنی * ن روایة مععر شعن ال ضر یا وذلك ٹی ححة الوداع او الفتح 
ھذا الشك من معمر لا یعول عليه والحق ان ذلك کان ٹچ ححة الوداع. ''قمررت' ببناء التکلم "بین یدي 
بغعض الصف"' از عن القدام؛ ان الصف لا ید لە؛ وبعض الف بحتعمل ان یکون امراد مته عتف من السفر ‏ 
آو و اوت اق الواحد: یع المراد به إما جزء من الصف أ جحزیئٔ سةہء قال العیييٰ: ظاھر السیاق پدل علی 
أنه لم یکن سترة؛ لأن ابن عباس اوردہ ٹی معرض الاستدلال: وھو منصوص روایة البخاري؛ إذ فيه إلی غیر 
حدارء ولفظ الہزار أضرح منه؛ إذ قال: والنی کل الکتویة لیس شیء یسترہ. 
فنزلت إلح: بصیغة التکلم 'فارسلت الأنان ترتع" - بفوقیتین مفتوحتین وضم العین - أي تاکل مانشاء من 
رتعت الّاشیة: ترتع وقیل: تسرع فی المشی وجاء بگسر العین بوزت تفتعل سن الرعي حذقت: الیاء من ترتعی 
تخفیفاء والڈول آوجہ؛ لروایة البخاري بلفظ: ''فرتعت'ء 'ودخلٹ'" قال العیی: بالواو غطف علی "ارسلت 
ولفظ البخاري ٹی الحج: "اقبلت آسیر علی أتان: حن صرت بین یدي الصف: ٹم نزلت عتھا"ء ولمسلم: "فسار 
الحمار بین بعض الصف فق الصف: ''ئلم ینکر ذلك علی احد' قال ابن دقیق العید: استدل ابن عباس بترك 
الانگار علی الحواز وم لآ ہسٹتدڈل بترك إعادشم للصلاة؛ إأُن 7ك الانکار آز الد قال الحافظ: وجحھه ان رك 
الإاعادۃ یدل علی ضحتھا ثقط لا علی حواز اطرورے وترد ااإنکار یدل غليیٌعا معاء ویستتبط منه: ان تركپغ 
الانکار ححة علی الحواز بشرطہ؛ وھو انتفاء الموائع من الانکار؛ وثبوت العلم بالاطلاع علی الفعل. 
واختلفوا ٹی حمل الحدیث: قال الأبی لی "شرح مسلم": قولہ: 'فلم ینکر ذلك اض سد م ختلف فی حواز ذلك 
شُذا الدیےث) واختلفوا فی وحە ا لحواز فقیل < ٹن الاسام سر5 غم وقیا : لان سر۵ ٥‏ الامام سٹرة شم۔ قلت:؟ 
اتلفوا تی ذلك علی أُربعد تقلم انان سٹھا والڈول عٹھما خار الالکیة واللاغ غنتار البخاری؟ اذ ہوب به علی 
ذلك الحدیث, والقول الٹالٹ: ان منع ا مرور مختص بالإمام والمتفردہ وبختص منہ حکم الو وھو تار الباحی؛ - 


کتاب الصلاةۃ ۳۱ الرخصة لی ا مرور بین یدي الصلي 


ت0۳"( و ےہ یو و وھ سی چس 9 کے کس رق وو سے سو اس 0 ےا ما ۰ 

۸۶۸ نس مالك آ لف ان سَمْذ بن أبي وَقاص کان یَمْ بین يدَيٰ بعْض الصفوف؛ 

ا و ا کا ےا وی یل لی تھی ای ہر ہس رہ ہی کرو ہے وت میں لا وس 

والصلاة قائمة. قال تجبی: قال مالك: وائا ا ذلكٰ واسعا إذا اقیمت الصلاه وبعد 
وهً۶ 


أُنْ بُْرمٌ الامَامٔ وَلَمْ ید الْمَرٴء مَدَعَلّا إِلی الْمَسُجدِ إِلّا بَیْنَ الصّفوفِ. 


-‫ وحکی القاضی غیاض وابن عبد البر عليه الإجماغع. والرابع: ما یظھر مَن تبویب الصنف ق ''الوطا": ان 
الحکم یسٹٹیٰ من الضرورة؛ وأوضح منە ما ہوب عليه شیعنا الدھلوي فی "الصفی" بلفظ: الرخصۃة کی ارور 
بین یدي الصف إذا اأفیمت الصلاة قال العییٰ فی فوائد الحدیٹ الٹالٹ: فیه احتمال بعض الفاسد: الصلحة 
أرحح منھا؛ فإن امرور أمام الصلین مفسدةء والدخول فی الصلاۂ ون الصف مصلحة راححة فاغتفرت الفسدة 
للمصلحۃ الراححة من غیر إنکار, 

سعد بن أبي وقاص إلخ: احد العشرۃ البشرة "کان بمر بین ۔یدي" أي قدام "بعض الصفوف' وف الصریة: بین 
يدي بعض الصف وا ال ان "'الصلاۃ قائمة" قال الباحي : عتمل آن پرید بذلكغ: اَم ٹی نفس الصلاق ویختمل ان 
برید: حین إقامتھاء وعليه یدل قول عالكء أو حمل إقامة الصلاة علی إقامتھا قبل الاحرامہ وجوز ذلك بعد 
الإإحرام؛ غیر أئہ قید ذلك بعدم المدخل إلی اللسجد إلا بین الصفوف. وف "الدونة": وکان سعد بن أبي وقاص 
یدخل املسجد فیمشی بین الصفوف والناس لپ الصلاذ حین یقف لب مصلاہ شی عرضا ہین یدي الناس. 

واسعا إخ: أي جائزا "إذا أقیمت الصلاۂء وبعد ان بجرم الامام ول جمد الرےء مد خلا" أْيی ریف "لی للسجد'" 
والصف ''إلا بین الصفوف'"' قال أبو عمر: ھذا مع الٹرجمة یقتضی أن الرخصة عندہ لن لم بجد من ذلك بداء 
زغیرہ لا پری بذلك باسا؛ للّثار الدالة علی أن سٹرۃ الامام سترة لٰن خلفہ قال الیاحی: قیدہ مالك بعدم 
المدحل إلی السحد: وحدیث ابن عباس یدل علی جوازہ مع عدم ا حاحة فیحتمل أنِ مالکا قصد الاحتیاط 
فاحاب عمن لم مد طریقاء وم بجب عمن وجدہہ أو یقال؛ إن سبب الاباحة هو ما ذکرہ؛ إلا أن الحکم قد 
یکون أوسع من الحاحة إلیە کالفطر ٹی السفر لمن لا تلحقه اللشقة ولفظ "'الدونة": قال مالك: لا آکرہ ان پھر 
الرحل بین یدي الصقوف: والإمام یصلی بھم؛ لن الإامام سترۃ حم 

ماك آنه بلغہ إ خ: وھذا البلاغ أآخرحہ سعید بن منصور بإسناد صحیح عن علي وابن عباس؛ و محرجه ابن 
عبد البر بسندہ عٹھما پ ''الاسٹذکار"ء وأخرج الطحاوي بسندہ عن قتادة عن سعید بن المسیب: أن علیا 
وعثمان قالا: "لا یقطع صلاه اللسلم شيء: وادرژؤوا عٹھا ما استطعتم" وبطریق آخر عن الحارث عن علی یڑ 
قَالأے "ن8 پغقمع صلاهة السلم الکلب ولا ا حعار ولا المرأة ولا ما سوی ذلك من الدواب؛ وافرؤوا ما استطعت 
أن علي بن أبي طالب قال موقوفا: "لا بقطع الصلاۃ شيء ما بمر بین بدي اللصلی"'۔ 


کتاب الصلاۃ ۱ ۱ ۰۳۳ 7۲ الرخصة فی ا مرور بین یدي المصلي 





یو یں ا اج 


لا يَقَطُم الصّلاة شئٰء یعا یمر بَيْنَ يد بای السصل 


۰ س مَالك عَنْ ابْن ٹھاب؛ عر نْ سالم بن ہن غبّد اللہ: 


مل لا بقع الصلاةً شر تاب بت لا لی 


لا یقطع الصلاۃ إخ: رواہ مالك موقوفاء وأاعرج الطحاوي بروایة سفیان عن الزھري عن سالمء قیل لابن 
عمر: إِن عید اللہ بن عیاش یقول: یقطع الصلاۃ الکلب والحعارء فقال ابن عمر: "لا یقطع صضلاة السلم شی" 
ون طریق آخر عن عبید اللہ بن عمر عن افع وسا م عن ابن عمر قال: "لا بقطع الصلاةۃ شيء وادرؤوا ما 
استطعتم'ء وروي مرفوعا أیضا بروایة ابن عمر و 


ذاود) وجاہر عتد الطبراثَء وٹی إسنادذ کل منھا ضعف,ء قاله الزرقانِء وقد ورد فی الروایات ما یَخالفھاء فروي 


هَ ۶ 
۱ 


دن أی ار مرفوعا: إذا قام آحجدک پصلی: × فا بسترہ إذا کات بہن ہدیه مٹل آعرۂَ الرحل فإئه بقطع صلانتہ 
اخمار وال أ8 والکلب الأسودء قال غید الله بن الضامت: یا آیا ڈرا ما بال الکلب الأسود من الأخر والأضفر 

قال: یا ابن آخی! سالت رسول الل ہل غما سالتیی نقال لکلب آاہرہ فرظات زراۃ صلی زرل أَيضأَن 
أبي عریرة مرفوعا: تقطع الصلاۃ امرأة وا مار والکلب ویقی ذلك مٹل موخرۃ الرحل ورواہ الطبرانِ عن 
الحکم بن عمروء وابن ماحه عن عبد اللہ بن مغفل نحوہ من غیر تقیید بالأسودہ ولأبي داود عن ابن عباس مثله 
لگن قید اطرأة بالحائض,ء واختلف العلماء ٹب العمل ہذا الأحادیث: قال النووي: قال مالك وأبو حنیفة والشافعی 
وجمھور العلماء من السلف وا خلف: لا تبطل الصلاۃ بمرور شیء من ھولاء ولا غیرھم واختلفوا ى تاویل 
اأحادیث القطع فمال الطحاري وغیرہ إل ان حدیث یث أی ذر وما وافقہ منسوخ بحدیٹ عائشة ٹ الصحیحین: 
'انه ذکر عندھا ما یقطع الصلاق: فقالت: شبھتمونا با حمر والکلاب: واللا لقد رایت البی کل یصلی وإِنِ 
علی السریر بین وبین القبلة مضطحعة", وتعقب بان النسخ نما بصار إليه إذا علم التاریخ وتعدر الحمع؛ والتاریخ 
ھھنا حم یتحقق؛ والحمع مم یتعذر ووجہ النسخ: بأن ابن عمر یں من رواۃ حدیٹ القطع وقد حکم بعدم 
قطع شیء وغو من أمارات النسخ؛ ومال الشافعی وغیرہ إلی تاویل القطع بنقص الخشوع لا ا خروج من الصلاة 
ویزیدہ أئہ لا سعل عن حکمة التقیید بالأسود فقال: إله شیطانء وقد علم ان الشیطان لو مر بین یدي المصلي 
م یفسند ضلاتع قاله الزرقانِ؛ قال العیییٰ: عذا حید فیما إذا کائت الأحادیث ال رویت لی ھذا الباب مستویة 
الأقدام: أما إذا قلنا: أحادیث ا لجحمھور أقوی وأصح من اأحادیث من خالفھم: فالأخد بالأقوی أولی. والرابع: 
مسلك آپی داود: إِذا ثنازغ الخیران یعمل مھا عمل بە الصحابة 


کتاب الصلاۃ ۴" سترة المصلي نی السفر 


سے 


مثرَة المصلی فی السّفر 


۱ ماق اه وَلَمَة ن عَبْد اللہ بْنْ عُمَر کان یکر باحلعه إِذَا صَلّی. 
سا ہز یىی ہی رت 


ٹی السفر: قیدہ بالسفر؛ لأن ا حضر لا یتاج فیه فيه الرحل إ ی السترة غالبا لان الظاھر من حال الصلی ان یصلی 
یی اللسحد مع الحماع والأوحه عندي ٹ غرض المصنف بیان أن السٹرة فی السفر لیسٹ من الؤکدات؛ وبظھر 
ھذا الغرض من الروایتین ٹی الباب؛ فإن الأول تدل علی وجود السترة؛ والثائیة علی عدمھا؛ فتساوی الأمران 
ویوضحہ ما فی "الدونة"ء قال مالك: من کان ہی سفر فلا بأس ان یصلی إلی غیر سترةء أما بی ال حضر فلا یصلی 
إلا إلل سشرة؛ قال ابن القاسم: إلا أن یکون فی ا حضر بموضع یآمن أن لا یر بین یدیه احدء فعلم بذلك ان 
السٹرۃ ٹی السفر غیر مؤکد عند الإامام مالك. 
یسٹتر براحلتهہ إخ: تباعاً لفعله کگٌ وق الضعیعین من زوایة اپن عمر؛ ''انہ کل کان یعرض راحلتہء فیصلیي 
إلبھا" :قال ابن عبد البر اق "الاہتڈکار": آما الاستتار بالراحلة فلا أعلم فیه لاف قلت: لعله آراد الحواز 
والکفایةء وإلا فھو مختلف بین الأئعة ہل خالف للعالکیة أیضاء وهٰذا حمله الزرقانِ علی الضرورة؛ قلت: إن 
الصلاۃ إلی البعیر والدابة لا بستحب عند الشافعیة وا الکی ولا باس ہە عند ا ابلة وا حنفیة قال فی "'الشرح 
الکبیر"' للحنابلة: لا باس ان یستٹر ببعیر او حیوانء فعله ابن عمر وأنسء وقال الشافعی: لا یسٹٹتر بدایة, 
یصلي ٹٔی الصحراء إح: قال اہن عید الیر ٹپ 'الاستذکار"؛ آما الصلاة فی الصتحراء آو غیرھا "ال غیر سترةۃ" فھذا 
عند اھل العلم محمول علی اللوضع الذي یأمن فیه الصلی أن مر أحد بین یدیہء فان کان علی غیر ذلك: فلا حرج 
علی من فعلہ؛ لأن الأصل فی سترۃ الصلی استحباب وندب إلی اتباع السنة لی ذلك: وحسبك نما مضی بانە لا یقطع 
صلاة اللصلی شیء ما یر بین یدیهہ ففی ''الدر الختار": ویغرز ندبا الإمام؛ ‏ وکڈا المنفرد قال ابن عابدین: قوله: 
''ندبا"٤‏ حدیٹ: إذا صلی احدکم پ فلیصل ای سترق ولا یدع احدا بمرء رواہ ال حاکم وغیرہ وصرح پٍ "لی" 
بکراهة ترکھاء وھی تنزیھیة والصارف للأمر عن حقیقته ما رواہ ابو داود عَن الفضل والعباس: "راینا البی چک 
کی بادیة لنا یصلي ٹی الصحراء لیس بین یدیە سترة" وما رواہ أ مد أُنْ ابن عباس صلی فی فضاء لیس بین یدیە 
شیء کعا فی ''الشرنبلالیة"'ء قال العییٰ: قال اصحاہنا: الأصل فی السترة آھا مستحبة؛ وقال إبراھیم النخعی: 
کائوا یستحبون إذا صلوا آیِ الفضاء أن یکون بین ایدیھم ما یسترھم وقال عطاء: لا یاس رك السترة وصلی 
القاسم وسا م ٹی الصحراء إِلی غیر سترةء ذکر ذلٹ کله ابن أبی شیبة ٹی مصنفہ. 


کتاب الصلاۃ ۹٤‏ مسح اخصباء پی الصلاۃ 





سح الْحَصبًاء و ق الما 
۳ - عَّالك عَن أی جَعْفر القاری أنه ق١‏ رایت عي الکن عم اذا آلوی 
ِيسْجد مَسَح الْحَصبًاء ِمَوُضِع جَبْهَیِهِ مَسْحًا خفیفا. 
٤‏ ص- مالك عَنْ یح بْنٍ سَعیدٍ أَنه بلق ان ابا در کان یقول: مَسْح الْحَصبّاء 
مَسْحَة وَاجِدَۃٌ نَرکھَا خَْرْ مِنْ خُمْر النعَم, 


مسح ا خحصباء إخ: حکی النووي اتفاق العلماء علی کراہة مسح ا حصباء فی الصلا وحکی اخطابي عن مالك: 
أہ 7ڈ تا ولا تعارضش بینٹھعا] لن ما قاله ا خطابىی لا تناق ا اهةء وقال العییٰ ٹی "شرح البخاري': 
م یہن الصٹئف أی الامام البخاری ى الد حمۃ حکمه ھل هو مباح او مکروہ أو غیر جائز؟ للاختلاف الواقع فی 
ومن رخص به أہو ڈر وأبو عھریرۃ وحذیف وکان ابن مسعود وابن عمر یفعلالہ ٹی الصلا؛ وبە قال من التابمین 
إبر اشیم النخعي وابو صاخ وحکی اخطای یق 'امعام' فراھتة عن کٹیر من العلماء ومن کرھہه من الصحابة عغمر 
بن اخطاب وحاہر؛ ومن التابعین الحسن البصری و جھور العلعاء بعدھی وحکی النو زی ٹل "شرح مسلم'" اتفاق 
املماء عل کرت؛ لانه یناٹی التواضع؛ ویشغل قلب المصلی تسویہ مرة وف أحری مرتینء وت أظھر الروایتین: أنە 
یسوی مرة ولا یزید علیهاء و مکروھات "الٹر الختار": قلب ا خصییٰ للٹھی الا لسجوذہ التاء فیر اس عر 5 
وترکھا آوی قال ابن عابدین: قولہ: ''التام" بن لا بمکن ٹمنکین جبھتهہ علی وجھ السنة لا بذلكء وقید بالتام؛ لأئه لو 
کان لا یمکنە وضع قدر الواحب من ا حبھة إلا بە: تعین ولو اکٹر من مر قولہ: 'وترکە أویل'؛ لأنه إذا تردد ال حکم 
ہین سنة وبدعةء کان ترك السنة راححا علی فعل البدعةق مع أله کان یمکنە التسویة قبل الشر 
إڈا آھوی إحخ: اي انحط وہبط إلی الأرض 'لیسجد مسح الحصباء' بالنصب "لموضع جبھته مسحا خفیفا لیزیل 
شغله عن الصلاة عا پتاذی پٹ قال پی "البدائع' بعد ما ذکر حدیٹ أُں ڈو وغیرہ لی ترك السح إلا مرا رص 
ره واحیدة اذا کات الحخصباء لا یمکنە السجود؛ لیا جفعہ إیٰ السجحرذ المٰستون: رشو وضع احبیة والائف؛ وترر کہ 
او ی؛ ا رویناء وھو أقرب إ ی الخشوع وتقدم عُوہ عن القاري وغیزہ؛ فیحتمل ان این مر کان یمسح اخصباء؛ ما 
أئه لا مکنە السحود الفروض بدوئ ولا بعد فی أئە بختار إباحتہ مطلقا۔ مسح ا حصباء إل: أي فی الصلاۃ یع 
تسویة اللوضع الذي بسحد عليه؛ والتقیید با خصی وبالتراب ى الروایات خرج خرج الغالب؛ لکونە کان الموجود ٹی 
فرش الساجد إٍذ ذاكدء فلا یدل تعلیق الحکم بە علی نفيه عن غیرہ ما یصلی عليه "مسسخچة واحدة" ای تھا تجوز 
عبرڈ واحدظ فقط: 'وٹرکھا' أي ثلك المسحة والإقبال علی الصلاة ' خخہر من مر النعم' سَکوْن ا میم لا غیر ۔ 


کتاب الصلاۃ ٰ ۵ ما جاء لی تسویة الصفورف 
ہے ےھ 6٤ے‏ کپ ھا ہے و کے 
ما جاء ٹی تسویة الصفوف 

٥‏ - مَالك عَنْ افع: ان غُمَر يْنَ الْخطابِ کان ماود ِشَسْوبَةِ الصْفوفِ, فَد 


جاؤوٰۃ فاخیروه آن ا سرت کت 
۳۴۷٦‏ - ذالك کی شگو نول اي قالہ کن یر گا قال: کل مَعَ عَْمَانَ بن عَفَان 





< قاله الزرقانء وی "ائحمع": بضم حاء وسکون میم قال الزرقان: ھی الحمر من الإڑبل: وھی أحسن ألوانھاء 
وف 'انحمع" أي أقواھا وأحلدھاء والنعم بفتحتین واحد الأنعام وھی لأمال لراعیةہ واکٹر ما یقع علی الابل؛ 
قال ٹی "'اشحمع": الإبل ا حمر ھی آنفس آموال العرب: فحعلت کنایة عن خر الدنیا کلہ: وامع: ان ترک اعظم 
أحرأ ما لو کانت لہ حمر النعمٍ فتصدق باء و حمل علیھا فی سبیل اللہ وقیل: الثواب الذي حصل لە بت رکە 
قوج ورا مه غمر النعم لو کانت ملگا لە ذائما وقد أخرج أحمد والترمذي وأبو داود والنسائی وابن ماجه 
عن أبي ذر مرفوعا: إذا قام احدکم إلی الصلاء فلا بمسح ا حصی؛ فإن الرحمة تواحھە'" قال القاري؛ أي تنزل 
عليه وتقبل إليە؛ فلا یلیق لعاقل تلقي شکر تلك النعمة الحطیرة بمذہ الفعلة ا حقیرة؛ أو لا ینبغی فوت تلك النعمة 
والرمة عزاولة هذہ الفعلة والزلة إلا حالة الضرورة. 
ہی الصفرف: قال العبین؛ هو اعتدال القائمین للصلاۃ علی مت واحد ویراد بھا أرضاً سد الحخلل الذي لپ 
لصف: قال ابن عبد البر قيی "الاستذکار": والآثار فیھا متواترة من طرق شنن ٹل نو قگاسریہ شورف 
وعمل ال خلفاء الراشدون بعد وھذا مما لا خلاف فیه بین العلماء وتقدم أن تعدیل الصفوف من سلَة الصلا 
بشرط ف صحتھا عند الأئمة الثلالةء وقال ا مد واأبو ٹور: من صلی خلف الصف وحدہ بطلت صلاته. 
یامر بتسویة الصفوف إخ: أي یامر أھل الصفوف بذلك: أو یامر من وکله بھاء قاله الباحيء وقولہ: 'فإذا 
جاؤوہ فآخبروہ" یوید الاحتمال الثان یعین إذا تی الناس اللوکلون بتسویة الصفوف: وأخبروا عمر بث چہ "ان قد 
اسٹثوت'' القوف "'کیر"' قال الباحي: مقتضاہ آنه وکل من یسوي الصشوف. 
مع عثماتن بن عفان اخ: ٹی زمن خلافتہ کعما و ظاھر السیاق؛ ''فقامت الصلا وأنا اکلے"' اي سال عنہ ٰك 
ن پفرض” بفتح أوله وکسر الراء قال ائحد: الفرض: التوقیت: والعطیة اللوسومة: والع: أُن یوقت ویقدر ل لپ 
العطاء من بیت الال شیا 'فلم آزل اکلمہ"' أي عثمان عثچہ فی ذلك الام "وھو یسوي' ویعتدل "ا حصباء بنعليه 
لسجود أو غیرہ "حیح جایہ ال قد کان" عثمان ‏ یئ ''وکلھم'" بخفة الکاف وشدھا أي عینھم "تسویة 
الصفوف" وف "الدر الختار": یصفھم الإمام بان یأامرھم بذلك؛ قال الشمٰ: وینبغی ان یأمرھم بان یتراصواا 
ویسدوا الخلل ویسروا نکی فاخبروہ ان الصفوف قد استوت: فقال لی: استو فی الصف؛ ٹم کبر' أي 
عثمان بأثر ذلك؛ لأنه کان التاخیر لانتظار تسویة الصفوف: فقد کملت: قال الزرقانِ: کبر بکسر الباء أمر ے 


کتاب الصلاۃ ۳,٦‏ وضع الیدین إحدال ما علی الآخری ... 


از ھم لزا ے ال 


فَقامتٌ الصلا وانا کلم ق ا رض ل؛ فَلمْ أزّل اَكَلمُه وَهُوَ يُسَوّي الْحَصبَاء 


فی خی جَائَه رِحَالَ قذ کان وَكُلَهُمْبتَسْويَة الصّفُوف فَأَيِرُوهُ ان الصُفُوف 
قد اسّوّتٰ فقال لی: اسْتَو ق ال نے ہیں 
وضع غ ادن احدَاستا ا لی لخری و ِ ال لا 


- وبفتحھا خی قلت: وتقدم فی الحمعة ان عثمان بعد الخطبة لا یکبر حؾ یأیه رحال قد وکلھم بنسویة 
الصفوف فیخبرونہ ان قد استوت: فیکبر أي بعد ذلك؛ فھذا یوید ال خبر؛ قال صاحب ''التلویح": فیه جواز 
الکلام بعد الإأقام وإن کان إبراھیم والزھري وتبعھا ا خنفیون کرھوا ذلكء حی قال بعض اأصحاب آپىی حنیفة: 
إذا فال الوذن: قد قامت الصلاۂء وجب علی الإمام التگبیر؛ قال الْعییٰ: نما کرہ ا حنفیة الکلام بین الإقامة 
والإاحرام إذا کان لغیر ضرورةء وأما إذا کان لأمر من امور الدین: فلا یکرہ: وفقی ''اطراقی": من الادب شروع 
اإڑمام إحرامهہ عند قول المقیم: ''قد قامت الصلاق" عندەماء وقال أبو یوسف: یشرع إذا فرغ من الاقامة قلو آخر 
حؾ یفرغ من الإأقامة لا باس يہ فی قوشم جمیعا وقال الطحطاوي ٹل حاشیة عليه قوله: "إذا فرغ من الإقامة"' 

أي بدون فصل وبە قالت الأئمة الٹلالت وھو اعدل الذاھب۔ 

وضع الیدین ا اعتلقت الرواۃ عن عتابعة مسالة الیدین: وا مرحح عند الالکیة فی فرو عھیم ااؤرسال ذکر فی 
'الدونة": قال مالك ل :وضع الیعین علی الیسری قال: لا اعرف ذلك ى الفریضة وکان یکرھ ولکن فی 
النوافل إذا طال القیامء فلا باس بذلك بعین به نفسےہ؛ وقی 'محختصر الخلیل": عد من مندوبات الصلاۃ سدل یدیە. 

وقال اہن رشد ٹی 'الہبدایة": اختلف العلعاء ٹی وضع الیدین إحداہما علی الأخری فی الصلا فکرہ ذلك مالك 
نی الفرض: واحازہ لی النفلء ورای فقوم ان ھذا من سنن الصلاةء وھم اہامعھور والسبب ق اختلافھم أنه قد 
حاءت آثار ثابتة نقلت فیھا ضفة صلاتہ غت ولم ینقل فیھا أنه کان یضع یدہ الیمیٰ علی الیسری؛ وثبت أیضاً 
ان الناس کانوا بؤمرون بذلك: وورذ سے من صفة صلانہ گن ٹی حدیث آأبيی ید فرای قوم ان الآثار الؾ 
الیتت ذلك اقتضت زیادة علی الآثار الؾ مم تنقل فیھا عذہ الزیادق: وان الزیافة جب ان یصار إلیھاء ورای قوم 
ان الأاوحب الصیز إلی الآٹار ای لیست لے وا ھذہ الزیادۃ؛ لھا اکثر ولکون هذہ لیست ساسبة لأفعال الصلا 
وا ھی من باب الاستعائة ولذلك اجازھا مالك ى النشل وم جڑھا ٹی الفرض: وقد یظھر من أمرھا أنھا ھیئة 
تقتضی ا خضوع وھو الأول با قال العییٰ: وحکی ابن المنذر عن عبد اللہ بن الزبیر وا حسن البصري وابن 
سیرین: أله یرسلھما: وكذلك عند مالك ٹی اللشھور یرسلھما. 


کتاب الصلاة ۷ وضع الیدین إحدالمما علی الآخری .. 
اذا لمْ ش٘حٰی فاصدعغ مَا شِدت' وَوَضْمٌ الیَدین إِخدَامْمَا عَلَی الأخرّی فی الصّلاہ 
يَضع الیْمْتی لی الْسرّی وَنَعُجیل الفطر؛ وَالاستینَاء بالسُحُور. 


فاصنع ھا ششت: وفی النسخ اللصریة من "الٹویر' و"الزرقان": 'فائعل ما شدت' قال ابن عبد البر: لفظه أمر 
ومعناو الخبر بان من لم یکن لە حیاء بحجزہ عن حارم اللہ فسواء عليه فعل الصغائر والکبائر ومنہ حدیث الغیرة 
مرفوعا: من باع الم فلیستفض اظیازت ران أبو دلف: 
ا اپ تی غرطاً وا ئخش غالقاً وتستحي خلوقا فما شثت فاصنع 
وقیل: معناہ إذا کان الفعل مما لا یسٹحیٰ عنه شرعا فافعلهء ولا عليك من الناس؛ قال: وعذا تاویل ضعیف؛ 
والاول هو المعروف عند العلماء؛ وأحرج البخاري وأبو داود وابن ماحه وابن أبي شیبة اللعیٰ من طریق منصور 
غر: فی بن حراش مر آی مسعود البدري: ان رسول اللہ کل فال: إن ما ادرك النای من کلام اللنبوة الأولی 
لم تستحيی فاصنع ما شعت: قال العییٰ: وفیہ یع معیٔ الحدیٹ اوج اُحدھا: إٰذا م تستحی من العتب 
2 العارء فافعل ما بدلك به نفسك: حسناً کان أو قبیحاء ولفظہ امر ومعناہ توبیخ, الٹان: اأُن بحمل 
ان علی والم تفول: إذا کنت آمنا لی فعلك ان تستحی متہ حريك فيه علی الضواب: ولیس من الأفعال ال 
یستحی منھاء فاصنع ما شفت, الٹالٹ: معناہ الوعید أي افعل ما شثت تحازی بە کقوله عزوجل: ٴَاعُمّلوا ما 
تم زفصات:٤٤).‏ الرابع: لا بمنعكف ا حیاء من فعل اخیر. الخامس: هو علی طریق البالغة فی الدم اي ت رك 
الحیاء أعظم ما تفعلہ: وقال الحافظ: ہو أمر مع ا خبر أو ہو للتھدید أي اصنع ما شفت؛ فان اللہ بجزیكٹ: او 
معناہ انظر إٰی ما ترید ان تفعلہ فان کان ما لا پستجی سە فافعلہ وإن کان مما یستچی منه فدعہ؛ أو الع: 
اك إذا مم تستحی من اللہ من شی سھ سر ہت الدین؛ فافعل ولا تبال با خلق أو الراد 
سے اب سب ہس وی ہا بی شفت یجز ترك الاستحیاء. 
یضع الیسنی إخ: وقوله: "یضع الیمی علی الیسری" تفسیر من الإمام مالك لوضع إحداہا علیٰ الأخریء ولیس 
من الحدث؛: قاله الزرقانء قال ابن عبد البر ٹی "ااتفصی": ھو آمر بحمع عليه فی عیئة وضع الیدین إحداضا علی 
الأخری) ؛ وأخرج ابن ماحہ من حدیث قبیصة بن ھلب: عحن أآبیه قال: کان ال لبیک یؤمناء فیاحڈ خمالہ بیمینەہ؛ 
وأحرج مسلم فی صحیبحہ عن وائل بن حجر: ٥ن‏ رسول لل 6 رقع پدی““ وفیہ: "ثم وضع یدہ الیمیٰ علی 
الیسری" واحرج آبو ر داود والنسائی وابن ماحه من حدیث ابن مسعود: "'ائه کان یصليء فوضع یدہ الیسری 
علی الیم فرآہ ابی لٹ ٠‏ فوضع یدہ الیم علی الیسری"؛ وأخرج الدار قطيٰ من حدیث ابن عباس مرفوعاً: 
إنا معاشر الأنیاء أمرنا پان نمغسك بایماننا علی عمالناء وفی إسنادہ طلحة بن عمرو مٹروك؛ وأخرج أیضا من حدیث 
أي ھریرة مرزفیھا کر دی این عباس؛ وی إسنادہ انطبر: بن إماعیلء قال ابن معین: لیس بشيء ضعیف؛ کذا 
ٹی "العبیٰ", قلت: واحرج أبو داود عن ابن الزہبسیر یقول: 'صف القدمین ووضع الید علی الید من السنة". - 


کتاب الصة ۴۰۸ وضع الیدین إحدا ما علی الآنحری ... 
۸ - مَالك عَنْ أي خازم بُن دیتارء عَنْ سَھُل بُن سَعْلٍ أَنَهُ قال: کان التّاسُ 
َُْرُونَ ان یَضَعَ لکل ايد اليْمّی عَلی وراع الیْسرّی ق الصَلاو۔ قال آر خازم: 
لا الم إِلّا آئه یی ذَلِكَ. 


- 'وتعجیل الفطر؛ والاستیناء بالسحور" قال الشیخ فی "السوی': الاستیناء: الانتظار والتریص؛ وقال ا جحد: 
الو کفؾ: التعب والفترة؛ وامرأة وانیة حلیعة بطیئة القیام والقعود واملشي. 
یؤمرون إح: قال الحافظ: ہذا حکمە الرفع؛ لأنہ محمول علی ان الأمر ٹم الببی گج قال السیوطی فی 
''العدریب": قول الصحابی: أمرنا بکذا أو نھینا عن کذا أو ما أشبھه کله مرفوع علی الصحیح الذي قاله ا لحمھور؛ 
قال ابن الصلاح: لأن مطلق ذلك ینتصرف بظاھرہ إلی من لہ الأمر والتھی ومن نجب اتباع سنتہ وھو رسول 
ال وقال غیرہ: اڈن متقصرد الصحابی بیان الشر خ لا اللعة ولا العادۃَ والشرغ یتلقی من الا والسنة 
والإجماع والقیاس: ولا یصح ان یرید أمر الکناب؛ لکون ما ل. الکتاب مشھور ۱ پعرفه الناس؛ ولا الإإجماع؛ لآأن 
اللتکلم بھذا من الاجماع؛ ویستحیل أمرہ نفسہء ولا القیاس؛ إِذ لا آمر فیە؛ فتعین کون الراد آمر الرسول کل 
وقیل: لیس بمرفوع؛ لاحتمال ان یکون الأمر غیرہ کامر القرآن أو الإجماع أو ب بعض اخلفاء واحیب ببعد ذلك 
مع أن الأصل الأولء "ان یضع الرحل الید الیعیٰ علی ذراعه الیسری ف الصلاة" وق حدیث وائل عند أبيی داود 
والنسائی: "ئم وضع کہ یدہ الیم علی ظھر کفہ الیسری؛ والرسغ من الساعد"'ء وصحصہ ابن خزمة وغیرہ؛ 
والرسغ بضم الراءء وسکون السین الھملة والغین العجمة؛ الفصل بین الساعد والکف. 
ذکر ا حلیی فی "شرح امئیة" حدیث سَھل ھذا وحدیث قبیصة بن علب المذکور قبل بلفظ: "یاحذ ماله بیعینە" 
وحدیث وائل بلفظ: "وضع یدہ الیم علی الیسری"؛ ٹم قال: 'السنة ان بجمع بین الوضع والقبض" جمعا بین ما 
ورد لی الأحادیث المذکورۃ: إِذ لی بعضھا ڈکر الأخذء وی بعضھا ذکر وضع الید علی الید وفی البعض: وضع 
الید علی الذراعء فکیفیة الحمع ان یضع الکف الی لیمیٔ علی الکف الیسری؛ وغِلق الإإہھام وا حنصر علی الرسغ؛ 
وبیسط الأصابع الٹلاث علی الذراع) فیصدق ه وضع الید علی الید وعلی الذراع وآنه اذ مالہ بیمینہ 
وھذا م جمع حسن یجمع الروایات الوٰارذة لی البیات: ''قال ا ہو حازم: و مم ال آنہ' اء ملا ینعی بذلك" 
بفتح الیاء وسکون الئون وکسر الیم قال الحوھري: یقال: نمیت الأمر أو الحدیث إل غیرہ إذا آسندتہ ورفعتہ 
ه۵ کذا لی ''الفتح الرحمانی"' عن "العیییٰ" وقال الزرقان: قال أھل اللغة: یقال: ممیت ال حدیث رقفعتہ وآسندتہ: 
کور شیوسد کسی رفا بی جک ران سی کال 66ع ھا قطی بلفظ؛ 'یرفع ذلك 
اخ" یعی یرفعه إلی ی البی ہش رقال عغعد جاّ: ینبغی إذا قام فی صلاتہ ان یضع باطن کفه الیم علق رسغہ 
ااأیسر تحت السرۃ؛ لحدیٹ أبي ححیقة عن علی ہچ آنه قال: "من السنة وضع الگف علی الکف تحت السرة" > 


کتاب الصلاۃ ۹"( القنوت لی الصبح 


القُْوتٗ فی الصْہ 


8 سا کی کا کے رہ پود جج یں و ےو سے - ا 
۹ - مالك عَنْ نافع: ان عَبْدَ الله بْنْ عَمَر کان لا ینتا نی شی مِنْ الصّلاة. 





- قال العيني: ھذا اللفظ یدخل ىي المرفورع عندھمم ویرمی ببصرہ إلی موضع سحودہ أي لی حال القیام کذا فسرہ 
الطحاوي؛ وھو قول أبي حنیفة قال العبيٰ: وعليه أھل العلم؛ وھو قول علی واأبيی عریرۃ والنخعي والثوريء ون 
'التوضیح": وھو قول سعید بن جبیر وأبی عبید وابن حریر وداود وھو قول أىي بکر وعائشة وجھور العلماء 
کذا نی "'الفتح الرحمانی" وقال اہن قدامة: ما روي عن علي أنە قال: "من السنة وضع الیمین علی الشمال تحت 
السرة" رواہ الإمام أ مد وابو داودء وھذا یتصرف إلی سنة الیي کّ ولأنہ قول من ذکرنا من الصحابة. 
القنوت ٹی الصبح: لفظ القنوت یطلق علی اکٹر من عشرۃ معانء نظمھا بعضھم ٹ البیتین: 

دعاء حمشوع والعبادة طاعة إِقامتھا إقرارۂ بالعہودیة 

سکوت صلاة والقیام وطوله گذلك دوام الطاعة والرابح القنیة 
ولکن امراد ہھنا الدعاء ٹی الصلاۃ ٹی حل مخصوص من القیامء قال ابن رشد فی "البدایة"؛ اختلفوا ٹی القٹزت؛ فذھب 
مالك إلیى أن القتوت مستحب,ء وذھب الشافعی إلی أنہ سن وذھب أبو حنیفة إلی أنه لا بجوز القنوت فی صلاۃ 
الصبح) وآن القنوت إنھا موضعہ الوتر؛ وقال قوم: بل یقنت فی کل صلاةء وفال قوم: لا قنوت إلا فی رمضان: 
وقال قوم: بل قی النصف الآحر منه؛ وقال قوم: بل ہي النصف الأول؛ والسبب ٍ ذلك: اختلاف الآثار المنقولة 
قِ ذلك عن البي ػّ وقیاس بعض الصلوات ىٍ ذلك علی بعض, اع الی قنت فیھا علی ال لم یقنت فیھا۔ 
وقال ابن عبد البر ٹی "الاستڈکار": آما القنوت فٍ صلاۃ الصبح اختلفت الآثار اللسندۃ لپ ذلك؛ وكکذلك اختلف 
فیه عن أبی بکر وعمر وعثمان وعلي وابن مسعود وغیرھم م۔: فروي عنھم القنوت وترک: وكذلك اختلف 
عتھم فی القنوت قبل ال رکوع وبعدہ: قال: وکان الشعی لا یری القنوت؛ وساله ابن شبرمة عنه؛ فقال: الصلاة 
کلھا قتوت؛ وأما الفقھاء الڈین ذارت علیهم الفتوی فی الأمصار: فکان مالك وابن أبي لیلی وا حسن بن حي 
والشافعی وا مد بن حنبل وداود یرون القنوت ىف الفحرء قال الشاقعی وأ مد: بعد الرکوغع؛ وقال مالك: قبل 
الرکوع؛ وروي عنه أنه خر فی ذلك قیل الرکوع وبعدہ؛ وقال ابن شبرمة وآبو حئیفة وأصحابہ والٹوري لف 
روایة واللیٹ بن سعد: لا قنوت فی الفجرہ قال أبو حنیفة وحمد: إن صلی خلف من یقنت سکتء وھو قول 
الٹوري فی روایة وقال أبو یوسف: یتبع الإمام: قال الباحي: وقال أبؤ حنیفة والٹوري: لا یقت فی شيء من 
الصلاف وإلیه ذھب بجی بن بی اللیٹی من أآصحابنا. 
گان لا بقنت: قال ابن عید الیر: أما ابن عمر فکان لا یقنت لم ختلف عنه لی ذلك؛ وروی ابن عیینة عن ابن 
أي یح قال: قلت ت حاهد: صحبت اہن عمر إلى المدینة فھل رأینہ یقنت؟ قال: لاأ؛ قال: ویقنت سا م بن عبد الف 
فقلت لە: کان ابن عمر یقنت؟ قال: إنھا و شیء اأحدثہ الناس. 


کتاب الصلاةۃ ٠‏ الٹھی غن الصلاۃ والإنسان برید حاجته 


ث ج- قج سے 


ق8 سّ .ا ھا ھ٘ َ 
هی عَنْ الصلاۃ والائسان یریڈ حَاجِتَهُ 


پر٣‏ سے مالكف عن ہشام بن عروف عمن آبیة: ان یل اللہ بن الأَرْقم کان یم 


سے جیب اس ق 


اض 


سی رق س شی اس بب قڈ تی .- اپ َ‫ 2ے سی ھی اس عرتے ۴ )۴ 
افحا۵ن فحضر ت الصلاة یوما قدھب لح اجتهہ تم رجع؛ فقال: یی سمعت 
- 3 ف و 1 ۰ ار ظ سی سض لق ٦‏ فی 5 
عو آز ا سے ٤‏ اظوے کا سے ٠‏ 1 سر ال ق ٦‏ ۱ ا و ےج ا ]۲ ا 
رسول الله کڈ یقول: 'إذا ارَاد اآحد کم العٌائط فليْبٗدا بە قبْلَ الصلاو''. 


۱ س- مَالك عن زیدِ بُن مل ان عم بن الخطاب قال: لا یصلین أَحَدْكَمٌ 


سال ای 


ےس گا مھ عم سر ا 
وھو ضام بین وركیّه. 


برید حاجقة: والراد بالحاجة: ما تاج الڑنسان إليه من البول والغائط وإِن کان لفظ ا حاخة واقعاً علی کل ما 
پھتاج إليهت إلا ان عرف اللغة جری باستعماھا علی ھذا الروحہ: یقال: ذھب فلان حاحة الانسان اي آئی الغائط. 
گان یؤم إخح: ول روایة لاہن ال بسندہ عن عبد اللہ بن الأرقم: أنہ کان یساشَ پان پوت ''لاصحایہ" 
ویومھمم "فحضرت الصلاۃ یوما وی روایة این عبد الیر المذکورة: "'فٹوب بالصلاة یوماء فقال: لیوؤمکم 
احدکم'" ولفظ أبی داود: "فلما کان ذات یوم أقام الصلاة صلاۃ الصبح؛ ٹم قال: "لیتقدم احد کم" ''فذھب 
لحاجتہ" من الغائط؛ ولفظ یی داوذ؛ "'وذھب إل ا خلا "ئم رجعٴ بعد الفراغ 'فقال: إِنِ معت رسول اللہ کڈ 
بقول: إذا آرادذ أحد کم" الخطاب وإن کان خاصا لکن ا حکم عام کما ھو ظاھر. ''الغائط"' بالنصبء "'فلییدا یہ 
قبل الصلاة" لیفرغ نفسه شم یرحع؛ فیصلي؛ لثلا یتشوش خشوعہ ویخٹل حضورہ. قال ابن عبد البر: أحمع العلماء 
علی أنە لا پنبغی لأحد ان یصلی وھ حاقن؛ واختلقوا فیمن صلی حاقناً إلا أله اکمل صلاتہ: فقال مالك: فیعا 
رواہ ابن القاسم أحب ان یعید ق الوقت وبعدہ: وقال ابو حنیفة والشافعی وعبد اللہ بن ا حسن: لا إعادة عليە 
إن لم یترك شیٹا من فراضھا: قال: واجمعوا أنہ لو صلی بحضرۃ الطعام فاکمل صلانہ و م بترك من قرائضھا 
شیغاً: ان صلاته بغزئة عنه؛ فکكکذلك إٰن صلی حاقنا فاکمل صلاته. 

وھو ضام إخ: بشد المیم؛ قال احد؛ الضم قبض شیء ای شیء أي مزدحم وحامع؛ "بین ورکیە" لشدة اە حقن 
أو الریح والورك بالفٹح والکسر ککتف: ما فوق الفخذ مونئة تھی عن الصلاۃ پی حال ال حقن الذي بیلغ 
بالصلی ان یضم ورکیہ من شدة حقنه قال القاري: ھذا إذا کان فی الوقت سعة فلو تضیق الوقت اشتغل 
بالسلاۃ علی حاله حرمة للوقت: قلت: ویؤیدہ ما روی عن حابر مرفوعا: لا توخر الصلاة لطعام ولا لغیرہ: 
رواہ أبو ذاود, 


کتاب الصلاۃ ۹ڈ انتظار الصلاۃ والمشي إلیھا 
2 3 سُّ 7 و او و لا ا 
انتظار الصلاۃِ والمشی إلیھا 
۲ - مالك عَنٰ أَی الرٌنادِ عن الأعرج عَن أَي کرز یرہ ان ول اللہ تہ قال: 
"ان الْمَلانَکة صلی عَلَی أَحَدِكُمْ مَا دَامَ فی مُصَلاه الّذِي يُصَلّی فيه مَا لَمْ بُحْيْثُ: 





ان اللانکة إ۶ ہ۶ و السیارۃ أو أعم مٹھما کل ععمل قاله ا حافظ: وقال العیی: اللائکة مع لی باللا 
فیفید الاستغراق؛ ''تصلی علی أحدکم" اي تستغفر لە؛ إِذ الصلاة من اللائکة استغفار قال ابن رسلان: ویعدہ ان 
الملالکكة ملة العرش بستغفروت للذین آمنواء فلا یھی لننظر الصلاۃ خصوصیة: فالصواب ما قاله این عید البر: إنه 
قد بان من سیاق الحدیٹ معی الصلاۃء وذلك قولہ: اللھم اغفرله اللھم امہ فععیق 'تسلی علی آحعدکم' یریا۔ 
بدعو لہ وترحم علیہ قلت: والأاوحه عتدي ق اخراب: آن الانتتقار إذا صادف علا مغفورا یکون زفعاً 
للدرخات: فلا إشکال نی ان حلة العرش تستغفر للمومتین جلف وتوعا من اللاكة للنتظري الصلاة خاصة 
فاجتمع غم النوعان معا. "ما دام لی مصلاہ"' بضم الیم اسم الکان والبقعة الی صلی فیھا. "الذي یصلی فیە' وٹی 
النسخ الصریة: صلی فیہ'' زاد فی روایة للیخاري: 'یتظر الصلا"ء وذکر للصلی خرج مخرح العادةء وإلا فلو قام إل 
زقعة آمری مس للسعد سعیراً علی ا اتظار اأسلاۃ کان خللكف قاله تقائف: تلت: وكَثلغٰ سعد ایت 
فیشمل امرأء ایضا کعا سیا تی الحدیث الات وما قال الحافظ: من ان التحول إلی البقعة الأخری مثل الاستمرار 
ٹی حله یغالفه ظاھر حدیٹ أي شریرۂ غڈاء الموقروف الان قال الباحی: حتمل ڈلك وجھین: اُحدھما: تدعو لە ما دامء 
ٹیٴ مصلاہ قبل أن یصلی فیە مننظراً للصلاۃ حؾ یصلی فی إل ان بحدث قبل صلاتہ فیحب عليه القیام للوضوء 
فلا یصلی عليه حینعذ لجحلوسہ. والٹان: ان اللالکة تصلی عليہ ما دام :تی مکانہ الذي صلی فيه جالسا بعد ضلاتہ 
فیه؛ إلا ان جلوسه فيه یکون إما للڈکر بعد الصلا؛ وإما لانتظار صلاة أآخحری؛ فھذا یعود إلی الوجه الأول. 

قلت: وی حدیث معاذ الطویل من الکفارات: ا حلوس فی الساجد بعد الصلاۃ مطلق لا یقید بالذکر والانتظار 
وقال غٹلا: إذا رأیتم الرجل یتعاعد السجدہ فاشھدوا لە باللاان؛ فان اللہ تعالی یقول: ٭لإِنَمَا یمم مُساجد ال مَْ 
آمَنَ ال ولیرْم الج (التوبة:۱۸) رواہ الترمذي من حدیث الخدري: وأنت خبیر بان ا لوس بدون الذکر أو 
الانتظار لا یخلو من تعمیر السحد وق ''الاستذکار": مصلاہ السحدہ وھذا عو الأغلب ٹی معیٰ انتظار الصلاة؛: 
ولو قعدت امرأه -ٍٴ مصلی بیٹھا تنتظر وقت صلاۃ آ خر ہی مم پبعد ان تدخحل ٹی معی ال حدیثٹ ما لم بِحدٹ: 
فییطل ا حدث ذلك الفضل: ولو استمر حالساً فإن اللائکة تاذی منہ؛ وسیان تفسیر ا لحدث فق قول یی وفیہ: 
أن الحدث کپ السجد اشد من النخامةۂ لأن ھا کفارةء وھی الدٹن دون الحدٹ؛ فعومل با حرمانء "'اللھم اغفر 
لە'' بتقدیر "قائلین" أو "'تقول"ء وھذا بیان لقوله ''تصلي" والعن: یا اللہ اغفر لہ؛ "'اللھم ار مہ" والفرق بین 
المغفرة والر مة: ان اللغفرۃ ستر الذئوب: والر مة إفاضة الإأحسان إليهء قاله العییٰ. 


کتاب الصلاۃ ھت انتظار الصلاۃ واملشي إلیھا 
للهُمٌ اغْفْڑ له اللهُمٌ ارّحَمْه''. قال بی: قال مَالك: لا أرّی قَوْلَهُ: "مَا لَمْ بُحْيِثُ" 
إلا الاحُداث الّذي مَتٛقَض الوضُوءَ 





"' میں سوش سس موسوحسیرس 
آپ ال تراب 
إلا الصّلاة''. 


لا آری إ ح: الراد من قولہ: "ما مم بحدث' ''الإحداث الذي ینقض الوضوء"؛ لأن القاعد علی غیر الوضوء لا یکون 
منتظرا للصلاةء ویکون الاحداث ق عذہ ا حالة إیذاء للملائکة ایضاء ؤوقیل: معناہ عھنا الکلام القبیح قال ابن 
عہاد الب دا ضعییت: وقول مالك آول؛ لان من اس میں پت ذلك من ان یکون متظراً للصلا‌ق 
قاله این رسلان قلت: وقد ورد عذا التفسیر من أبي ھریرۃ بنفسه أیضا ف فقد أحرج أبو داود من طریق أبي رافع 
عن آبی عریرة مرفوعا: لا بزال العبد پی صلاۃ الحدیثء وف آخرہ؛: "فقیل: وما بحدٹ؟ قال: یفسواء وبضرط: 
وقال الحافظ: المراد بالحدثٹ حدث الفرج لکن یؤخد مه ان احتاب حدث اللسان والید من باب أولی؛ لأن 
الأذی مٹھما یکون اشد. وق "الدر الختار": فیما بکرہ تی الجدء واکل تحو ثوم؛ ویمنع من وکڈا کل موذ ولو 

ہلسائہ قال این عابدین حیة الصحبہ ح فِ الٹھی عن قربان آگا ل الٹوم والبصل اجد؛ قال العینی: علة النھی 
ای الملاٹکة ؛ واڈی اللِسلعون ء ولا متس مسجدہ 2 بل الگل سواعۂ لروایق: 'مساجدٹا" باخمع؛ خلافاً طٰن سك 
وآ حق با حدیث کل من آڈی الناس بلسانہ وہہ أفی ابن عمر را وھو اصل ق ئفي کل ما یتاڈیٰ بە. 

لا یزال أحدکم ا خ: قلت؛ ععومه یشعل الرأۃ أیضاً إذا قعدت مضلی بیٹھا تنظر دخول وقت صلاة اعری 
نی صلا'' اي نی حکم الصلاة من کثرة الأاجر والامتناغ من اللغو وإن جاز ل؛ إلا أن الأفضل التجنب عنه. 
قال ابن رسلان: فان قلت: ‏ م عدل عن التعریف: وم یقل: لا یزال أحدکم ف الصلاۃ؟ اأحاب علە الگرمان؛ 
لیعلم ان امراد نوع صلاتہ اي بننظرھا والنتکبر لتتریع؛ "ما کانت'" أي ما دامت کما فٍ روایةۂ ولفظ "ما 
للمدة أي مدة دوام حبس السجد إیاہ "'الصلاة تحبسہ" سواء انتظر وقتھا أو إقامتھا فی الجمماعة: قاله الباحي 
قلت: ولأحل ھذا الع یقال: النظار الصلاة رباط؛ لأن اطرابط ببس نفسه عن المکاسب والتصرف إرصاذاً 
للْعدو وھذا مثله مرصد لوقت: الصلا: وسیان ٹی ا حدیث قنا ”لا معه" اي اللصلی سن ''آن ینقلب" ویرحع 
"لل أھله" أي لا بنعهہ غن الخروج من السجد "إلا الصلاة'' لا غیرعاء یع یکون مخلضا ‏ نیته لا یکون حابے 
آمر آعر غیر الصلاء وھذا یقتضی أنه إذا صرف ىیته عن ذلك صارف آخر انقطع عله الثواب؛ و كذلك إذا 
شارك یة الانتظار آمر آخرء قاله الزرقان۔ 


کتاب الصلاۃ رن انتظار الصلاۃ والمشي إلیھا 





ا( قالف کا وی ری آو کی أُنْ ابا بکُر بُنْ بد الرّحْمَن كانَ يَقُول: صن 
غذا أوْ راغ ای الشود لا آریة ره زس کر آ بتلف هو رم لی کٹ 
کان کَالْمُحَامِدِ ٹی سیل الله رَحَمَ غَابِمًا. 

۵ - مَالك عَنْ ُعیْم بْنِ عَبْدِ الله الْمُحَبرء آَنهُ سُمع أیا هُریْرَة بقول: إذا صلی أَحَدُكَمْ 


من غدا: اي ذھب وقت الغدوق وھو اول الٹھار ما بین طلوع الفجر إلی الزوال؛ قال ابن سیدہ: الغدوة: 
البکرۃ علم للوقت: وق ''الصحاح"؛ القدوۃ ما بین صلاۃ الغداة وطلوع الشمس "آو راح' أي ھب بعد 
الروالء وی ''انحکم": الرواح: العشيء وقیل: من لدن زوال الشمس إلی اللیل: قاله العی؛ 'إل السحد لا یرید 
غیرہ“ یعي یقصد الملسحد لا ان یقصد غیرہ فیمر بالمسجد أیضاء قال القاري: إِن جلس فیيه لعبادة کاعتکاف او 
التظار صلاۃ أو ذکر؛ کان مستخباء وإلا فمیاحاء وقیل: یکرہا حبر: إِھا نیٹ الساحد لذکر اللہ ''لیتعلم خیراً" 
من غیرہ؛ وا حیر یتناول جمیع أنواعہ من الصلاة والعلم وغیرہماء ففيه إرشادة إلی تکثیر النیات الصا حة عند 
دخول اللساجدہ "او لیعلمہ'' بشد اللام اي لیعلم الخیر احدا, 

قال القاري: و ر للا ظاجرہ صلی ضواز التدریس ِِ السجدے خلافا ما روی غن الامام مالغ ولعله منع رفع 
العسوت الشوش؛ وقال ایضا: ؛ فان الساجد لم تن ھٰذا اي لنشدان الضالة ونحوہ؛ بل لذکر اللہ تعالی وتلاوٰۃ 
القرآن والوعظ: حیی کرہ مالك البحث العلمي؛ وجوزہ أبو حنیفة وغیرہ؛ لأنہ ما تاج إليه الناس؛ لان اللسجد 
حمعھم؛ 'م رجحع إلی بیتە"' وذکر الرحوع إلی البیت لیس باحتراز ہل حرج خرج العاد "کان کانجحاعد پٍ 
سہیل اللہ'' من حیث إن گلا مٹھما برید إعلاء کلمة اللہ العلیا أو لان کل مٹھما یکون فزض عین وقد یکون 
فرض کفایة أو لأن کل مٹھما غباذة تفعھا متعد إلی اللسلمین: قاله القاری؛ "'رحع غانا'' قال ابن عید البر؛ 
ومعلوم ان هذا لا یدرك بالرأي والاجتھاد وقد ورد مرفوعاً نصاً. 

سمع با ھریرۃ إح: کذا لپ "اموطا'' موقوفا ورواہ عن مالك مرفوعاً ابن وہب عند ابن الحارود وعثمان بن عمرو 
والولید بن مسلم عند النسائي؛ وأاحرحہ ابن عبد البر بطریق إ ماعیل بن جعفر عن مالك عن لعیم عن أبی سلمة عن 
أبي عریرق وقد صرح نعیم بسماعہ با غریرة فٍ 'الرطا"' ء فکأنہ مع منە الوقوف: ومن اي سلمة عله امرفوعء قاله 
الزرقانِ "إٰذا صلی أحدکہ" شا نفلا لأن حذف الفعول یفید العموم: 'ئم جلس ق مصلاہ"' کما تقدم؛ "لم ترل 
املالكکة تصلی عليه"' قاللین: "'اللھم اغفر لهہ اللھم ارمہ: فإن قام من مصلاہ"' أي من ذلك البقعة الي صلی ٹیھا: 
"'فجلس قي" محل آخر من "اللسحد" وا حال أنہ "یننظر الصلاۃ لم یزل فی" حکم 'صلاہ'' کما تقدم "حَؾ یصلی" 
ویفرغ مٹھا یعنی انتظارہ للصلا وان کان لی غیر بجحلس صلاته الأولىی بمنزلة الصلا: وآن جلوسہ ٹی مصلاہ 
بعد صلاته مما یقتضي صلاة الملائكة عليه؛ فلعله إن جلس ق مصلاہ بنتظر الصلا بجتمع لە الأمران: قاله الباحی. 


کتاب الصلاۃ ٤٤‏ انتظار الصلاۃ وامشي البھا 
تر لق اوہ کی من تک امئلی اي اللهُمٌ اغفِر له اللهُمٌ ارْحَمْهُ فَإِن 
قامَ منْ متَصَلاه فحَلسٌ ق الْمَمَعةِ یَكَظر الطلاق آ لع َرَلَ قَعََلا خی يصلی 


ال روز سے ان 


٦‏ - عَالك عَنْ اْعَلاِ بْنٍ عَبّد الرّحْمَنٍ بن ْقُوبَ عَنْ أبیں عَنْ أي هُرَیرَة: 


موی کے لی 


رسسول اللہ ٭ل قَال: نت اقزرت کٹر شف وولظفہ ک2ا رقاب 


الا إسح: بفتح اغمزة والتخفیف خرف تنبیه یفید تحقیق ما بعدہ اث رکبھا من اغمزةء و "لا النافیة وزة الاستفھام 
إذا دخلت علی اللغی یفیاد التحقیقء وقال القاري: اغمزة للاستفھام و"لا' النافی ولیس "الا" للتنبیہ بدلیل قوشم: 
ہلیء فقول اہن ححر: إله حرف استفتاح غفلة من 'أخب رکم" بضم افعزة "ھا یمحو اللہ ب الخطایا" کنایة عن 
غفراتھاء ویحتمل ان یکون علی الحقیفةء فیکون ا حو من کاب الحفظة دلیلاً علی عفوہ ثعال یىی وقال ابن العربی: 
ھذا ا حدیثٹ دلیل علی حو الخطایا با لحسنات من الصحف بأیدي الملاکة اليي یکون فیھا ا حو آو الإثبات: لا من 
أُم الکتاب ال ھی عند اللہ تعا یل قد ثبٹعت علی ما ھی عليه؛ فلا یزاد فیھاء ولا یتتقص تھا آأبداء ویرقع بہ 
الدرحات'' أي ا نازل فی الحنةء ونختمل رفع درجته ثي الدنیا بالذکر ا حمیلء وف الآخرۃ بالثواب الحزیلء زاد فی 
روایة مسلم: "بلی یا رسول اللہ" وفائدة السوال والواب ان یکون الکلام أوقع فی النفس: قاله القاري؛ فبین 
رسول الل کل ذلك الأعمال الی حصل نا للمکلف ما ذکر: من الفضیلة فقال: "إسباغ الوضوء" بضم الواو 
قیل: بالفتح أي إکمالہ واتمامہ باستیعاب اعضائہ باماء وتطویل الغرة والتححیلء وتکرار الغسل ثلااء وٹ 
غامش 'الٹرمذیي': الإڑسباغ علی ثلالة أنواع: فرض؛ وھو استیعاب اشحل مر وسنة وعو الغسل ثلاٹاء 
ومستحب, وغو الإاطالة مع الخلیٹ كکذا صمعته من استاڈنا الرحوم مولاتا محمد إسحاقء واخرج البخاري فی 
صحیحه عن ابن عمر ٹادا الاسباغ: اإانقاء وقد روی این الندز عدہ ہیں آئہ کان یغسل رحليه بی الوضوعء 
سبعاء ة قلت: وذلك لأجل الإٴنقاء؛ فإلھا محل القذر 'عند الکارہ" جمع مکرفة - بفتح الیم - ععیٰ الکرہ 
والمٰشقة قال أبو عمر: هی شدة البردء وکل حال یکرہ المرء فیھا نفسه علی الوضوءہ قال الباحی: والمکارہ علی 
أنواعھن من شدة بر وا م جسمم وقلة ما وحاحة إلل الوم وعحلة إل أمر وغیر ذلك؛ قال الأبي: وھی 
تکون لشدة البرد وآ م ا حسم وفوٹ اغحبوبء وتکلف طلب الا وابتیاعه ہٹمن وغیر ذلك؛ وتسخین الاء 
لدفع بردہ؛ لیقوي علی العبادة لا یمنع من حصول الثواب 0ھ 

'وکثرة اخطا" بالضم جمع خطوۃ بالفتح اطمرة وبالضم: ما بین القدمین "إلی الساجحد" وھو یکون ببعد الدار من 
السجد وھو حختار ال ابعمري علیٰ الظاھرۂ ٰذ قال فیه: إِن بعد الدار عن المسجد أفضل أو بکٹرۃ اللشي وتوالی ا حضور 
إلبھاء وھو الأوجہ؛ فلا غقالف إِذا حدیث: شوم الدار بعدہ عن المٰسحد عم الجمع بینە وین حدیث بی سلعة: ٭ 


کتاب الصالاق . بت انتظار الصلاۃ رکٹ إلیھا 
ِسٌّاغ لو ضوع عنْد لمَکارہ: و کٹرہ الّ٘طیٰ لی لمُسَاجل وَاْتظار الصُلاة : 
اي إکمعال ے 


الصلاق ََلكُم الرباطء فلکم الرباطء فَذلِک الرٗباط, 


۔ تد گا با آذ عید زن النکپ َال قَال : لا يَخْرحْ أَحَد من 





المَثجد پَكة الاو إِل اح ٹریڈ روغ لی إلا مُنَافق 


٭ ما آرادوا أن یتحولوا قرییا من السحد فقال غم البی گكٌُٔ: یا بن سلمة! دیا رکم تکتب آثا رکم إلخ أن الشامة 
من حیث إِله رما یژدي إلی فوات الوقت أو المماعة والفضل من حیث کثرة الخطا فالحیٹیة مختلفة وصرح ابن 
العماد بان الدار البعیدة أفضل: فاله القاري. 

وانتظار الصلاۃ إخ: بان یصلی تی جماعة ٹم نجلس ى امسحد بنتظر الصلاة الأخری؛ قال الباحی: وھذا بختص 
بالصلاتین یصلی الظھر فینتظر العصر؛ ویصلی المغرب فیننظر العشاء أما انتظار الصبح بعد العشاء: فلم یگن من 
عمل الناس؛ ولأئہ وقت یتکرر فيه ا حدث: وکذلك انتظار الظھر بعد الصبح؛ وأما انتظار اللغرب بعد العصر فلا 
أذکر الآن فيه نصا وحکمەه عندي حکم انتظار الظھر بعد الصیح؛ والڈي یتقرر ٹی نفسی أن رأیت فيه روایة 
عن مالكء ولا آذکر موضعھا الإنء قلث: والأرجحه عندي إلحاقھا باتظار العشاء بعد اللغرب؛! لأنہ وقٹ لا یتکرر 
فیه الحدٹ: وھو محتار ابن العربي کعا سیأت فی کلامہ. فذلکم إخ: اللذکور من الثلالة عند الطیبي وابن عرفة 
والقاضی؛ کما حکی عته القاري؛ أو الإاشارۃ لانتظار الصلاء کما عليه ابن عبد البر؛ وقال الأبی: إنه الأظھر 
"'الرباط"' الملرغب فيه؛ أو أفضل آنواغعہ: آو الرباط التمکن الئیسر؛ "فذلکہ الرباط"' اأطلق عليه الرباط؛ لأنه ربط 
نفسه علی ھذا العملء وحبسھا عليهہ یقال: رابطت أي لازمت الٹفر "'فذلکم الرباط" کررہ ادا تاکیدا 
وتعظیما لشآئہ؛ وقال مسلم فی صحیحہ: لیس فی حدیث شعبة ذکر الرباطء وفی حدیث مالك: شتین: "فذلکم 
الرباط فذلکم الرباط": وف "الشکاة": ونی روایة الترمذي ثلاا. 

بعد النداء: أي اأذان؛ لأنہ دعاہ إی صلاہ الحماعق فمن خرج فقصد خلافھم وتفریق جماعتھم؛ وھذا منوع 
باتفاق؛ قاله الزرقانِ: 'إلا احد یرید الرحوغ إلیه' ' اي إل السحدۂ ویخرج لضرورۃ قد حدثت لە کالحدث وغیرہء 
"الا منافق' یعیی أن ذلك من أفعال النافقین: قال ان عبد البرة ھٰذا لا یقال مثله بالرأي؛ ولا یکوت مل إل توقیفاء 
وقد أخرج الطبران ھذا للع مرفوعاً عن أسي غریرة قال : قال رسول اللہ ہ: ا یسمۃ ع النداء لی مسحدي ھذا 
ٹم یخرج متہ إلا حاحق ٹم لا یرحع إلیہ إلا منافق؛ وقریب من ما فی "مسلم'" و"آبي داود"' و"احمد' عن أبي الشخٹاء قال: 
کنا قعودا ٹی اللسجد مع أبي عریرة؛ فأذن اللوذنء فقام رحل من السحد یمشی: فاتبعہ ابو ھریرة بصرہ حؾق 
خرج من الصحد فقال ابو عریرة: اما ھذا فقد عضی آبا القاسم لا زاد قِ روایة مد م قال ابو عریرة: - 


کتاب الصلاة ۱ اد النھی عن ا جحلوس لن دخل المسجد .. 


اي عن الجْلوٴس لمنْ ذَعَل الد 8ڑ بل ان يُصلی 


۸ - مالك عَنْ عَاہر بن عَبْد اللہ بن الزییْر عر ن عو بن سم الررَقي عَْ 


: قَادةَ الأَلْصّاری: ان رَسُول اللہ للّ قال: "اذا دَحَل أَحَدُكَمْ الْمَسٰجد فَرّكَم 
و را 
۱ 

فی <اسے 
< ''آمرنا رسول الله إذا کنتم نی اللسجد فتودي بالصلاق فلا خرج أاحدکم حؾ یصلی" قاله الزرقانِ ون 
دای وین ادعبل مس دا قد آفن فیه بگرو الہ آنخرج خی یصلی) لقوله عق لا جخرج من السحد بعد 
النداء ال حدیثء إلا إٰذا کان بنعظم یه آمر جماعةۂ لأنه ترك صورة تگمیل معی؛ وإن کان قد لی وکائت 
الظھر والعشاء فلا بس بأن یخرج: لأنه اجاب داعی الہ مرة إلا إذا اذ الوڈذن ٹی الإاقامة؛ لأئه یٹھم :مخالفة 
الماعة عیانا وإن کانت العصر أو الغرب أو الفحر خرج وإن أخذ اللوڈن لی الإإقامة؛ لکراھیة النفل بعدھا. 
الٹھي عن اخجلوس !خ: اختلفت النسخ ي ذکر ھذہ الترجمة فلا توحد بی النسخ الصریة ولا الشروح سن 
'التنوبر'' وغیرہ؛ وتوحد ق اللسخ افمندیق والأول وجودھاء وسیأنِ الکلام علی الفقہ تی ا حدیث. 
الہحجد ا خ: بالتصب؛ وغو متوضیںں ولا ست هثاك مائع کما ہیجیء؛ قال ابن رسلان: یدخل پی عمومه 
مد ہے سد دقیق العید؛ لقولہ: "لعل فإتہ علق الٹھی حن ا حلوس بالصلا فإذا م یکن 

س انتھی التھی؛: وقیل : فيه نظر؛ لان الحلوم ں بخصوضه لیس ھو المقضود بالتعلیق علي بل المقضود مو 
ا یناد سا الا سرت دا ا نا ذکر للایه علی آ2 لا ٹل قيء قر 
صلۃ رکعتین۔ قال الزمادي؛ ویدل۔علی ذلك اه لو دخل ونام أو استسر قائماء فإنه بکرہ له ذلك حؾ یصلی: 
وحدیث سی داود :مفصرح بذلك؛ فإانہ اخحرجهہ پلفظ؛ إڈذا خاء آخد کم اُٴسجعد؛ فلیصل رکعتین, 'فلیر کم" أی 
فلیصل؛ اظلق الحزء وآراذ الکل واتفق ألمة الفتوی علی ان الأمر للندب: وقال الظاغریة بالوخوب؛ قال ابن 
رشد: الحمھور علی أنھا مندوب إلیھا من غیر إنجاب: وذھب أھل الظاھر إل وجوفا قال الحافظ: والذي صرح 
به ان حرم عدمہ قال اب عابدین شحت قول اطات: ویس: شمیة اللسجد: کتب الشارح تی "ہاش ا لخزائن": ان 
ھذا رد علی صاحب "اخلاصة"' حیٹ ذکر اأنھا مستحبة, 
فال ا حافظ: وذھب الحمھور إلی آنھا سنة؛ وقال النووي: إِنه إجماع السلمین قال ابن رشد: وسبب الخلاف فی 
اق ان عو علی الندب آو الوحوب: فان الحدیث متشق علی ضصحہ فمن سك ق ذلك عا اتفق علي 
ابحمھور من ان الأصضل حمل الو وامر المٰطلقة علی الوخوب حؾ یدل الدلیل علی الندب؛ وم ینقدح عندہ دلیل 
2-2 الوحوب إلل الندبء قال: ال رکعتان واحبتانء ومن ائقدح عندہ دلیل علی حمل الأوامر ھھنا - 


کتاب الصلاۃ 30.1 البھی عن ال حلوس لن دخل المسجد ... 


- قالت حان آضي لتْضْر مَولی عَمَر بْن عَبَيْد اللہ غن یق سلمة بن کی الرحمن 
ا قال ا لم 0 صاحبك إٰذا دحل المسحل تخل قل آن رکم قَال - اضر 
وت . 

بس لاپ 7 


ہلت مت لی خر شض قید تھ الین پا کو فة5 
ان پرکع۔ قال سی قال عَاللقَ؛ وَذللی سن وليی پواستے 


7 
- علی الندب: أو کان الأصل عندہ ٹی الأوامر أُن تحمل علی الندب حین یدل الدلیل علی الوحوب؛ کما قال 
یه قوعء قال: ال رکعتاتن غیر واحبتین لکن ا لحعھور إتھا ڈھبوا إلی حمل الأوامر ھھنا علی الندب؛ لکان التعازرض 
يینه وہین الأحادیث اليٌ تقتضی بظامرغا أو بنصھا ان لا صلاة مفروضۃة إلا الصلواث ا خمس. "”رکعتین" غذا 
العدد لا" مفھوم لڈکٹرہ بالاتفاقء واختلف پي أقل والصحیح اغتبارہ فلا شادی غذہ الےنة باقل سن رگعتین 
قالہ ا حافظ وتبعه الزرقانِء وقال ابن رسلان: مقتضاہ أن التحیة لا تحصل باقل من رکعتین علی الصحیح؛ ۳: 
وحە حصل برکعة؛ لحصول الاکرا قلت: لا صلاة اقل من رکعتین عندنا ا حنفیة والالگیة علاقا للشاقعیة 
وا حنابلة کعا تقدم قی صلاة اللیل؛ فلا اعتبار باقل من رکعتین عندناء وھو ظاھر وأما عند الشافعیة فمع صحة 
النطوغ برکعة واحدة عندھم لا یکفی لتحیة اللسجد أقل من رکعتین؛ کما تقدم من کلام الحافظء "قبل ان 
بجلس"' ذکر فی 'روضة اشحتاحین'' آلە حرج خرج الغالب من فعل الصلاة من قیامء فلو جلس لیأتي بھا: وأتی بھا 
فوراً من قعود جازء وکذا لو أحرم با قائما ٹم آراد القعود لمامھا. 

رقال ابی رسلاق: تارندپال سن الارم بے عی ار سلافتا: قاعساً گی سرھ سرع قاقعا ٹم صلس: آو 
اصع جََالِسا واتصل إحرامه باول جلوسہۂ لأن البھی عغن جلوس ق غیر صلاق م إِن خلس قبل ان ی رکم قالوا: 
ل تدارك لہ؛ وفیه نظر؛ ما رواہ ابن حبان عن ابی ذر: انہ دخل السحد: فغقال لە النی کٌػّ: ارکعت رکعتین؟ 
قال: لإاء قال: قم فار کعھما ترجم عليه ابن حبان لق صحیحه عیة السجد اعت بای با وک 
سليك الغطفانِ: وقیل: بحتمل ان وقتھا قبل ا حلوس وقت فضیلۃ وبعدہ وقت جواز؛ وقال ابن عابدین: لا تسقط 
پا لوس عندنا؛ فائھم قالوا فی ال حاکم إڈا دخل السجد للحکم: إن شاء صلی التحیة عند دخوله أو عند حروجہ؛ 
حصول القصود کما ف "الغایفء وأما حدیث الصحیحین: لا یجلس حؾ یصلى رکعتین فھو بیان للاُول؛ 
لحیدیث ابن حبان ٹل صحیحه؛ فقم فار کعھعاء وتمامهہ نی "اللیة" قال القاريی: فما یفعلهہ بعض العوام من 
ا لوس اولا رو للسااة ثانیا باطل لا اأصل لە. 

م آر اخ: بزیادة الاستمھام فی اوله ”ساعیتق* آو و مولاك عمر بن غیت اللہ أُئ 'إذا دخل اللسخد یجلس قبل ان 
یرکع" ند تحیة السجد: ''قال أبو النضبر: یعنی "اي أبو سلمة ''بذلك'"' أي بلفظ ضاحبك ''عمر بن عبید اللہ" 
أله "یعیب ذلكک'' |شارة إلی ما سیاق من قولہ: "ان بجلس", "علیہ" آأي علی مولاعي وفسرہ بقولہ: "ان یجلس ۔- 


کتاب الصلاةۃ ۸ؤ وضع الیدین علی ما یوضع علیہ .... 


ى الو ےہ کے وج ے ظ 
وَضْعٌ الیْدیْن عَلى مَا یُو بضع علیہ الوح قن السحوہ 
۰ - مَالك عَیْ نافع: ان عبّد الله بن عُمَرَ کان ِ٥ا‏ سَحَد وضع کَفيْهِ عَلى الّذي 


زع خله رخوف قال اع وَلَقَد رآ فی یَوم شَدید الْرْد وَله حرج كَفْه من 


ت و لہ سے سے سو ال سم 


ُحت بُژنس آ لا کی بَستهَْا عَلى الْحَطتان 


٭ إِذا دخعل الجد قیا ل آن ی رکم رکعتین: والغرض 7 ا عبید اللہ ت رکه کھ عَية السجد؛ 
والامتعرار علیةء ''قال مالك: وذلك"' آي الر کو ع عند ذخول السحد ''حسن" أي مستحب عندنا "ولیس 
بواحب'' وعلی ذلك فقھاء الأمصار کما تقدمء وھذا إشارۃ إلی توجیه ترك عمر بن عبید اللہ إیاہ؛ والأوجه ان ذکر 
ٹر ععر بن عبید اللہ لبیان ان الأمر الوارد ٹپ الحدیث لیس للوجحوب؛ ٹم نيه علی ذلك نذا القول. 

وضع الیدین إخ: والظاھر ان امراد بالٹرجمة؛ ہو ان یضع یدیە علی ا موضع الذي یضع عليه الوجه لتکونا قریبا 
من الوحہ وإل ھذا الع أشار محمد فی موطدہ إِذ قال بعد ذکر الأٹرین: قال محمد: وهذا ناخذ: ینبغی للرحل 
إٰذا وضع حبھته ساسانا اٹ یضع کفیه غذاء أڈنیہ ولی "التعلیق المحد'": ھکنا روي عن النبی گ: 'آنہ وضع 
وجھه ہین کفی" من حدیث وائل: اخرےه مسلم وابو داود وإسحاق بن راغویه وابن سی شیبة والطحاريی؛ ومن 
حدیث البراء اخرجہ الترمذي؛ وأحرج البخاري وابو داود والترمذدی من حدیث أي خید الساعدی: "اه ەل 
وضع الیدین حذو المنکیین"ء ویہ اأخذ الشافعی ومن تبعہ؛ آو المراد آئە بیان لکشف الیدین ٹی السجود . 
اقئر شیخنا الدھلوي پی "الصفی"؛ إِذ ہوب علی عذین الأثرین باب یضع کفیه علی ما یضع علیة الوجہ 
السحود: ویخرجھما من الگمین. 

وضع کفیہ إخ: 'علی" اللوضع 'الذي یضع علیہ وجھہ"' وقی النسخ المصریة: "حبھتە": والمودی واحدء قال 
الزرقان: لأنه السن ولأن الیدین ما یرفع ویوضع ٹی السجود کالوجہ) بخلاف ساثر الأعضاء قال اپن عبد الہر: 
وھذا مستحب عند العلماء 'قال افع: ولقد رأیتہ" أي ابن عمر "پ یوم شدید البرد وإلہ لیخرج' بضم الیاء 
"كفیه من تحت برٹس لە"ء والیرئس: هو کل ثوب رأسه منه ملتزق یہ من دراعة أوجبة أو غیرہ؛ قال ا حوھري: 
ہو قلنسوۃ طویلة کان النساك یلبسنونھا ٹی صدر الاسلام من البرس ہبکسر الباء: القطن؛ کذا فی "ا مع" 'حق 
یضعھما'' أي الیدین ''علی الحصباء' اي موضع السجودہ وقال الزرقانِ: تحصیلا للأفضل؛ وکا سا م وقتادة 
وغیرا پباشرون باکفھم الأرض: وأمر بذلك عمرء وکان جماعة من التابعین یسجدون وأیدیھم ٹی ثیاھم؛ قال 
اإامام محمد فی موطدہ بعد ذکر هذا الائر: آما من آصابه برد یوذي؛ وحعل یدیه علی الأرض من تحت کساء أو 
توب؛ فلا اس بذلكؤ. 


کتاب الصلاةۃ کت الالتفات والتصفیق نی الصلاۃ عند الحاجة 

1 کے مَالك عَنْ نافع: ان عبد ال بن غمر کان یُقول: من وضع حيْهه بالأزضء 

یع کَفَلهِ عَلی الذي يَضَع عَليہِ جَبْهته تُمٌ اذا رَقَع فَلرعْهُمَا فَإن ادن 
الألعفاتٌ وَالتْصْفیق یی الْسّاۃ عَََّ الَخَامَ 


۲ س- مَالك عَنْ أبي حازم بن دینار عَنْ سھل بن سد السَاعِدِي: ان رسول اللہ کل 


ےر روس ار 


هب إلی بی عمرو بُن عو لِیٔصلح بینم ن2 71707 5و ا 2ك 


فلیضع کفیہ (خ: ایض ''علی' الوضع "الذي بضع علیہ حبھتہ'؛ لأنہ مرغب فيه کما تقدم 'ثم إذا رفع' رس 
من السحدة "فلیرفعھما"' أي الیدین أیضا؛ "فان الیدین تسجدان کما یسجد الوجە" هذا تعلیل لاأمر بوضع 
الیدین علی الأرض علی ما قاله الزرقاین؛ والأوحه عندي: أنه تعلیل لکلا الأمرینء وإشارۃ إلی ان سحدة الوجحه 
کما لا بد لھا من رفع الرأس؛ کذلٹ سحدۃ الیدین لا بد ٹھا عن رفعھما, 

الالنفات والتصفیق إخ: قال انحد؛ التصفیق الضرب یاطن الراحة علی الأخری۔ وق "اشممع": هو ضرب أحد الیدین 
علی الأحری کذا فی "'الیڈل'"ء ٹم ہو والتصفیح معن واحد. جزم یہ الخطابی وابو علي القالی والحوھري وغیرھم 
وادعی ابن حزم نفی الخلاف پٴ ذلك؛ وتعقب با حکاہ عیاض فی 'الإاکمال": آنہ بالحاء ضرب ظاھر إحدی الیدین 
علی الأحری؛ وبالقاف ضرب باطنھا علی باطن الأخری؛ وقیل: با حاء الضرب باأصبعین للانذار والتبیہ؛ وبالقاف 
حمیعھا للھو ولعب: قاله الزرقانء فال ٹ "الاستذکار": الالتفات مکروہ عند جمیع العلماء إذا رمی ببصرہ؛ وصغر 
عینيه یمینا وشمالاء قلت: وھذا إذا لم بحتج إليہ قال الزرقان: وھو مکروہ ماع وابحعھور علی أھا للتتزیہ وقال 
أعل الظاہر: نرم إلا لضرورة؛ وقال الشیخ فی "البڈل'": الالتفات فی الصلاة علی ثلالة أوجہ؛ أوغا: بطرف العین 
فلا بأس بہ. والٹان: بطرف الوحهہ؛ فھو مکروہ. والٹالٹ: بحیٹ تخول صدرہ عن القبلة فصلانه باطلة بالاتفاق. 
ذھب إلخ: نی ناس من أآصحایه بعد ان صلی الظھر: قاله القسطلان؛ ''إل بی عمرو ہن عوف'" ہفتح العین 
فیھما ابن مالك بن الأوس احد قبیلي الأنصار وہما الأوس والخزرج وہتو عمرو بطن کبیز من الأوس؛ فی 
عدة قبائلل؛ کانت منازهم بقباءء بسطھم الحائظ فی "'الفتح "'لیصلح" ہضم الیاء بیٹھم؛ لأن رجلین مٹھم 
تشاحرا کما قِی روایة السعودي؛ وللنسائي بطریق سفیان عن أبي حازم: "وقع بین حیین من الأنصار کلام" 
وللبخاري عن روایة محمد بن جعفر عن أبي حازم عن سھل بن سعد: ان اھل قباء اقتتلوا حؾّ تراموا با حجارة' 
ول روایة لە: 'فخرج فی اس من اصحابہ"ء ومی الطبران منھم أییاً وسھل بن بیضاء. 


کتاب الصلاق _ ٠‏ الالتفات و التصفیق ٍ الصلا عند الحاجة 
وحالت الصّلاة فا الکن لی أَي کر لسّذیق؛ فَمَا فقال: اثصَلي نس ٦‏ اق 


فقال: اف سر ار بک فَجّاء زسول الھ8 والاس ری ماوق سس 6 
وَقف ق الصف کصفی انا و خان آپو بکرو پاستق ماافہ تہ 00071 


وحانت الصلاۃ إخ: وللطبران: ان ابر جاء بذلك وقد اذن بلال الظھرء وللبخاري بطریق حماد بن زید عن 
ںی حازم: 'آنه ذھب إلیھم بعد ان ضلی الظھر" فالمراد بالصلاۃ قٍ حدیث الیاب العضرء ویؤیدہ ما سیأق: 
"نجاء الزذن'"' وھو بلال کما سمای "ال ابی بکز الصدیق' ولأ مد واںي داود واہبن حبان بطریق ماد قال کل 
لیلال: إِنٰ حضرت العصرء وم آتكدء فمر آبا پگرء فلیصل بالناٹس, الحدیثٹ: وفیە: آن الوذن یان الإمام لیعلعه 
بحضور الجحماعة "فقال" بلال انی بک بکر "اتصلی" شمزهۃ الاستفھام للتاس " امتفہمہ؛ لأان یی الوقت سعةا 
فھل یبادر إلی الصلاة أو بنتظر النبي ٠‏ وفیه عرض علی الأفضل قی غییة الإمام أن ینوب عنه؛ "فاقیم' بالنصب 
علی جواب الاستفھامء ونجوز الرقع علی آنه خر خذوف أي فانا أقیم؛ 'فقال' ابو یکر ثہ: "تعم' ظنا منہ أنہ کل 
یصلی لپ ہی عوف وعلعا:؛ لأنە کل قد آمرہ ان یصلی؛ قال الئووي: فیه ان الإامام إذا تاخر عن الصلاة تقدم 
غیرہ إذا لم یخف فتنة وإنکارا من الامامء ''فصلى أبو بکر" أي شرع الصلا ولفظ احمد فی مسندہ: 'م اقام 
فامر آہا بکر؛ فتقدم فلما تقدم جاء رسول اللہ کل" وللبخاریي بروایة عبد العزیز: ''وتقدم اہو بکر؛ فکبرٹ 
وللطیبرانی: ''فاستفتح أبو بکر الصلاۃ"'؛ لظاھر عذہ الألفاظ أن الصدیق کان فی الرکعة الأو یل قال الحافظ: وھڈا 
بجاب عن الفرق بین القامین حیث امتنع آبو بکر مثجہ هھنا أن یسٹمر إماماء واستمر فإ مرض موئہ کل حین 
صلی خلفہالرکفة اثائة من الصبح: فکان ا ا مضی معظم الصلاۃ حسن الاستمرا ولا لمۓعقض تھا إلا الیسیر 

م یستمر وکذا وقع لعبد الرحمن بن عوف حیث صلی الضي ک8 خلفہ الرکعة الثائیة من الصبحء استمر فی 
صلاته هٰذا الع قاله الررقانِ. 

فاء إلخ: أىي رجع ”رسول اللہ تل" من القباء: "والناس"' حملة حالیة أي دخلوا "فی الصلاة' مع الصدیق مہ 
"'فتعلض"' قال الگرمان: أي عنار خالصاً من الاشتغال قال العییٰ: لیس ھذا امراد عھناء بل معناہ فتخلص من 
شق الصفوف؛ ٭حؾ وقف ق الصف" الأول+ وق روایة للبخاری: ''نحاء البی ٌٌ یمشي ى الصفوف یشتھا 
کقا؛ حؾ قام ٹی الصف الأول"؛ ولسلم: 'فحرق الصفوف؛ حؾ قام عند الصف القدم”؛ "فصفق الناس" وتی 
زوایة للبخحاري: ''فاعذ الٹاس لی التصفیح" رضا ععیٰ؛ قال سھل: رون سا التصفیعح؟ ھم و التتفیقء ویة جزم 
اخطابي وآبو علی القالی وا ُوھري وغیرعمم وادعی ابن حزم نفی انخخلاف فی ذلك کما تقدم فبسوطا: وأغرپب 
الداردی؛ قزعم ان الصحابة ضربوا باکفھہ علی افخادڈھی ورکان ابو بک لکعال حشوعە واستغراقه ٹی ال ناحاۂ 
بزيه لا بلعفقت ق صلاتە"ء وذلكما تقدم أن الالتفات ق الصلاۃ اختلاس من الشیطان. 


کتاب الصلاۃ .13 الالتفات والتصفیق لی الصلاۃ عند الحاجة 
فلمًا اکٹر القٛاسٴ من التصلفیق الثْقتَ او بکر قَرای ول الہ ٥‏ ذَأَخَار إِلْہ 
نل لظ ک9 آن شک دنت اَرقَع گر بکر بد مَکَية ال لی نا لا یہ 
شر لئ کت ک مقا ٤‏ شی زی الما رد رر بل 


- 


صلی لم الْرّ فقال: ''یا آبا بکرا مَا مَنَعَك ان تد ےت إِذ اَم ٣ٌك؟"'‏ فقال آبو بکر: 





من التصفیق: قال الباحی: یرید أنە صفق منھم العدد الگٹیں لا ان کل واحد منھم اکثر التصفیق؛ ''ا 

ہو بکر'' نقٹب قال و ول روایة النسائی: 'فلما اکٹروا علم أله قد ناھم شيء پی صلاتەمء فالتفت,: فإذا 
برسول اللہ ک' ؛ 'فرای" ابو بکر نہ "'رسول اللہ" علی المفعولیة فھم بالرجوع لیلحق بالصف: 'فاشار إليه" أي 
لل ابی بکر شچہ 'رسول اللہ کت علی الفاعلیة فیه جواز الإٴشارۃ ل الصلاۃ وقد روی عبد الرزاق عن انس وابن 
عمر: أن البی چلڑ کان یشیر کی الصلاۃ: "ان اسکٹ" لفظة: "ان" مفسرء وقال العیی: مصدریق و'"امکٹ'"' آأثر 
من اللکٹ: والحعلة مفعول ل۔_''اشار"۔. ''مكانتك"' بنصب النون علی الفعولیة ای اأشار بالکٹ فی مکانہ؛ 'فرفع ابو 
یکر" جژؤے "یدیہ" بالتلنیة وفیہ: أن من آداب الدعاء رفع الیدین؛ "'فحمد اللہ" عزوحل؛ وفیه استحباب حمدہ تعا ی 
لن تحددت عليه تعمة "علی ما آمرہ بہ رسول اللہ کمن ذلك" ما فی من الوجاھة الدینیة قال الباجی: ویحتمل 
آنہ غثجء مدہ علی ان لم یکن اخطا فی تقدمہ بالٹاس پٍ موضع لا یامن فيه ورود الیی ككّ 
ٹم استأخر اخ: اي ناخر یو بکر امئنہ من غیر استدبار القبلة قال ابن رسلان: ولفظ النسائی: 'ٹم رجع الفھقری'" 
قلت: وق روایة مسلم: ورحع القھقریٰ وراںہ؛ حؾ قام لی الصف؛ ''حی استویٰ لٍ الصف' الذي یلیہ "وتقدم 
رسول اللہ کل فصلی' قال ابن عبد البر فی 'الاستذکار": ما تاخر أبي بکر وتقدم النبي کا إلی مکانہ؛ فھو موضع 
خصوص غند اکٹر العلماء وکلھم لا بجیزون إمامین فی صلاة واحدۂ من غیر عذر حدث یقطع صلاۃ الإمام ویو حب 
الاستعلاف: وق إجماعھم علی ھذا دلیل علی خصوص ھذا اللوضع؛ لفضل رسول اللہ لكٗ, وآنہ لا نظیر لہ. 
ٹم انصرف إلخح: رسول اللہ کمن الصلاق ولفظ البخاري: ''فلما انصرف" 'فقال: یا أبا بکر! ما منعك ان 
تثبت" علی إمامتك "إذ آمرتكع؟"' فیه أن الأمر قد یتحقق بالاشارۃ أیضاء ''فقال ابو بکر'' جف: "ما" نافیة "کان" 
ینبغی 'لابن ابی فحازۃ" ہضم القاف وخفة الحاء الھعلة وبعد الألف فاءء عثمان بن عامر والذ أی بک ج 
اسلم ٹی الفتحء وتوق سنة ١١ھ‏ فی خلافة عمر بؤٹ وعبر بذلك بدون ان یقول: ما کان لی ٹحوہ: تحقوراً 
ایےہ واستعنغارا مرتبته "ان یصلی بین یدي' سید ولد آدم "رسول ال کل" وقدامہ قال الئنووي: فیه أن التابع 
إذا آمرہ اْتبوع بشيے؛ وفھم مہ إکرامہ بذلك الشیء لا تم الفعل: فله ان یٹ رک ولا یکون ھذا غالفة تاس 
بل یکون ادبا وتواضعا وخغنقا ٹی فھم القاصد. 


کتاب الصلاۃ ۲ الألعفات والتصفیق لی الصلاۃ عند الحاجة 

-- ہء‌ آڈا یپ لے جس وٹ و سپ و و و َ یں ات یق ت ي 

ا کان لائی آپ مَحَافة آن صلی تن بی ول اللہ لگ فقال رسول اللہ ک: 

ا سک سے سا 7 ےق ے ْ- ٦ھ“‏ با و .وھ , سرققع حم 
ما لی رایٹک كُمْ اَکٹرتکُمْ من القْصفیح مَیْ اب شَئْء تی صلانہء فئِْحْ فَإِئَهُ إذا سح 

لثفیت إِليْهء وَنُمَا التَْصفِیحٌ لِلنَسَای''۔ 





من التصفیح: با لحاء اللھملة کما سیان: م أنکر علیھم الاکٹار فیهہ والمراد إنکار جمیعة؛ ما سیا من قولە: "من 
نابە"' قال القسطلان: ئمن صفق فی صلاتہ مم تبطل؛ لأن الصحابة صفقواء وم یامرعم البی ػّ باالإآغادذء لکن ینبغی 
ان یقید بالقلیل: قلو فعل ذلك ثلاث مرات متوالیات بطلت صلاتہ؛ لأزہ ! کہ فاقوا کرت من 
انصفیح مع ام م یأمرھم بالاعادةۂ فلأغم مم یکونوا علموا امتناعہ أو أراد إکٹار النصفیق من حموعد ولا بضر 
ذلك إذا کان کل واحد مٹھم مل ٹلاٹا قلت: وتقدم ان الفعل الکٹیر مفسد |جماعا مع ال خلاف فیما بینھم ٹی 
تحدید الکثیر والقلیل "من نایہ"' اي آصابہ "شیء'' عارض "'ىق صلانہ؛ فلیسبح" أي فلیقل: سبحان اللہ کما ثٍ 
روایة البخاري؛ قال ابن رسلان؛ أي فلیسبح الرحل وکڈا ا ختٹی کما هو ظاھر اللفظ؛ والقیاس أن یصفق؛ 
لاحتمال ان یکون امراق فلا یجھر بالنسبیح کما صرح یه القاضی ابو الفتح ٹی "'احکام ایا لی" واستنبط منه ابن 
عبد البر جواز الفتح علی الإمام؛ لأن التسبیح إذا جاز جاز التلاوۃ بالڈولیء وقال فی "'الاستذکار": ذکر الطحاوي 
أن الثوری وأہا حنیفة اعت کانوا یقولون: لا یفتح أحد علی الإامام؛ قالوا: فإن فتح لم تفسد صلاله: وروی 
الکرخی عن أصحاب بی حتیفة: ام لا یکرھون الفتح علی الإامام: وقال مالك والشافعی: لا بس بہ؛ قال 
القسطلان: التسبیح یسل وھذا قال مالك والشاقعی وأ مد وأبو یوسف وا حمھورہ وقال أبو حتیفة ومحمد: من 
انی بالذکر حواباً بطلت صلاتەۂ وإن قصد یہ الإعلام بانە ٹی الصلاة مم تبطل؛ قحملا التسبیح الذکور علی قصد 
اإاعلام بأنە ٹی الصلاق وملا قولہ: "من ناب" علی نائب مخصوص: والأصل عدم ھذا النخصیص. 
إِذا سح إخ: احد "الفت" ہضم الٹاء الأولی علی بناء اٹجھول "إليه" وی روایة للبخاري؛ فإنہ لا یسمعه احد 
إلا الٹفت: ''وإنما التصفیح" ھکذا ٹی جمیع النسخ اندیة الملوجحودة عندنا با حاء اللھعلة ھھناء وفیما تقدم من لفظ: 
اکٹرتم ٹی التصفیح"ء وھکذا ضبطہ العلامة الزرقانِ با حاء المھمل وفی بعض النسخ المصریة: بالقاف یدل ا حاء؛ 
وھکذا ٹٍ البحاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالكء وذکر العیيٰ اختلاف الرواۃ فی ذلك؛ وا ععیٰ: 
فلا إشکال؛ "للنساہ'' قال اہن عید البر لی "الاستڈکار": السنة لمن نابہ شیء پ صلاته ان یسبح ولا یصف 
وھذا ما لإ خلاف فیه للرحال: وأما النساء فالعلماء اختلفوا فی فذھب مالك واصحابہ إلی أن التسبیح للرجال 
والنساء علی ظاہر قولہ: "من نابه شی" وھذا علی عمومه ٹي الرحال والنساء: وتاولوا قولہ: "فإن النتصفیح" اي 
التصفیح من اعمال النساء خخارج الصلاۂ علی جھة الذم لە؛ وقال آعرون مٹھم الشافعی وا حسن پ 


وجماعة: إن امرأة إذا ناٹھا شیء تضفق. 


]اب نات ١۔۔۔۔۔__٭١٦٦_‏ ___ عائقعلس جاءولاماو راگ 


- سی ھا جا ج ھے ز کی ا می یک یہ ہکا 7-۲ 
۲۳- مائث عن ناڑچ: جس سرب ہب 
سے عق آلل ج ال آل٣‏ .اع خی 


٤‏ - مالك عن أَبي جَعْفر الْقارِی آه قَال؛ نے ہے کت أأصَلّی وعبد اھ کر شر 
ورائي: ولا ا بە؛ فَالكّفت فَعََرنَ 
ً ۲ تع 
2٥‏ و سر تق تی .7-2 میں لی .۰ 
ما یفعل من جاء والامام راکع 
زڈ زہ قب اضق وَج لق کو قَرَکم کہ دب خی وص المل 


۹ 
.- .سو 


۹ء ماللی آئه بلک آن عمد اھ بُخ مئود کات یدب ڑا گا 


م یکن یلعفت: اخرج ابن عید البر عن ناقع قال: سنعل این عمر ظظیں "کان البی گل یلتفت کی الصلاة؟ قال: ۷ڑ 
ولا نی غیر الصلا" وابن عمر ہد کان شدید الائباع لە کل ورائي: اي خلفي "ولا اشعر یہ" یع لا اعرف 
" بصیغة التگلم 'فغمزی'' وی روایة مصعب: "فوضع یدہ ٹپ قفاي: یع أشار إليه منکرا 
لعل آھرا لہ یإقباله علی الصلاق قال الباحی: ولعل ابن عمر جگں م ا پگ اق السلاق رانا کات عالضا وراد 
وابو حعفر یتتفل؛ فانگر عليه الالتفات؛ ولو کان ابن مر نا ٹپ ضلاة ما اشتغل ھا عن الأانکار عليه 

ما یفقعل من جاء إخ: والروایات الواردة فیہ صریحة ٹی آنہ بشتركد مع الإمام فی الرکوع؛ وتقدم ان مدرك 
ار اواب مع الامام مدرك لتلك الرکعة عند ا حمھور؛ وغرض الترجمة کما یظھر من ملاحظة الروایات: ان 

رك الإامام فی ال رکو ع ھل بیتدئ الصلاۃ لف الست آو یدعل کی الصف وإن فاتته ال کعة؟ 

الملسجد إخ: بالنصب یسر ' فی الصلاۃ ' رکوعا' ٠‏ جع راکع ''فرکع" زید قبل ان یصل إلی الصف؛ ا حاف 
ان یسبقه الإمام بالرکعة؛ "ٹم دب" قال احد؛ ذب یدب دا وذییباً: مشی غلی فینتھ. 'حؾ وصل الصف"' أي 
راکعا یعييٰ مشی فی حالة الر کو ع دبیبا حیؾ وصل الصف. 

کان یدب راکھا: وروي عن أبي عریرۃ یہ خلافہ حرج ابن عبد البر عن الأعرج قال: قلت لأبي ھریرۃ دڑا: 
برکع الڑمام ولم أصل إلی الصف أ فا رکع؟ فاخذ برحلي قال: لا یا اعر جا حتؾ تاذ مقامك من الصف؛ قال: 
وقد روي قول آي غعزیرة فرفوغا إلی الیني کت قال: إِذا جاء احدکم الصلاۃ فلا پر کع دوٹ الصفء حخ پاحذ 
مکانہ من الصف. واستحبہ الشافعی؛ 1 مالكٰ واللیٹ للرجل وحدہ ان برکع ومعشی إلی الصف إذا کان 
قرییاء وکرھہ آبو حنیفة والٹوري للواحد: وأجازہ للجماعة کذا فی "الاستذکار"ء ومع إ|جازةۃ الإمام أی حنیفة 
للجماعة أٰھا تکون صفا لحافاء واختلفت الروایات عن الإمام مالك بی الْسألة کعا ذکرھا الباحي. 


وؤ جو قذق شال 'فالائشت 


کتاب الصلاۃ ١٤‏ ما جاء لی الصلاۃ علی البی 5ل 


ما خاء فی الصلا علی الب پت 
۷ - مالك عَنْ عَبْدِ اللہ بن أبي ؛ بکر بن محَمّدٍ بنِ عمرو بن حَزمٍ عَنْ آبیه؛ عَنْ 
عَمو بن سُلیٔم الزْرَقيٰء أنهُ قال: زی کو تید می 1 ْهُمْ قالوا: پا مل ھا 
کَیْفَ صلی عَلَيْك؟ فقال: ٰ قولُوا: اللْع صّل عَلی مُحَمّب وَأَرَوَاجه وَذَْكہ..... 


کیف تصلی اخ: اي کیف اللفظ الذي یلیق بشأنك وق 'اترمذي" وغیرہ عن کعب بن عحرة: ما نزلت: فان 
نل وَمَاحكُ زلاحرب:۹٦)؛‏ قلنا: یا رسول الا قد علعنا السلام فکیف الصلاۂ؟ الحدیث: قال الحافظ: اععلفوا 
لی المراد بقوشغم: 'کیف" فقیل: المراد: عن معیٰ الصلاة وقیل: عن صفتھاء قال اہن عبد البز: سآلوہ ا احتمل 
لفظ الصلاۃ من المعان. وإليه مال عیاض؛ إذ قال: "ا کان لفظ الصلاة ا مور با یحتمل ال رز خة والدعاء والتعظیم 
سالوا بأاي لفظ توؤدی؛ ھکذا قال بعض ال مشایخ کذا ٹی "الفتح" وقال الباجی: الصلاة ٹی کلام العرب: الدعاء 
والرمة إلا ان الصلاة الي أمرنا تھا ھی الدعاء؛ ونما سآلوہ عن صفة الصلاة لا عن جنسھا:؛ لأغم لا یؤمرون 
بالرمة: وانما یومرؤث بالدعاء إلا أن الدعاء بالفاظ کثیرۃ وعلی صفات مختلفة فسالوا غل لذلك صفة تختص بہ؟ 
فاعلمھم ان اللشروع فی ذلك صفة مخصوصة: قال الحافظ: وھو أظھر؛ لأن لفظ ''کیف'"' ظاھر ٹ الصفة واما 
ا حنس فیسال عنه بلفظ "ما" وبہ جزم القرطی: فقال: ھذا سوال من اأشکلت عليه کیفیة ما فھم أصلہ. وا حامل 
ھم غلی ذلك ان السلام ما کان بلفظ مخصوض؛ فھموا منە ان الصلاۃ أبضاً تقع بلفظ مخصوص فوقع الأمر کما 
فھموا؛ فانہ کے لم یقل ٹحم: قولوا: الصلاۂ عليك أیھا الی و رمة الہ وب رکاتہ: ولا الصلاة والسلام عليكء بل 
علمھم صیغة أعری؛ کذا فی "الفتم" قلت: سیب السوال تل امورا متعددة: الگأول: عا تقدم من کلام عیاض 
وابن عبد البر: اُنْ لفظ الصلاة کان مشٹ رکا بین العانِء والٹانِ: ا آشان إليه کلام الباجی التقدم؛ والٹالٹ: ما 
رجہ ابن جریر عن عبد الرحمن بن أبي کفیر بن أبي مسعود الأنصاري ہا قال: "لا ترلت: ٭إإن الد 
وُمَلالكت٭ قالوا: یا رسول اللا ھذا السلام قد عرفاہ: فکیف الصلاۃ علیلكل؟ وقد غفر لك ما تقدم من ذنبك 
وما تاخر؛ قال: قولوا: اللھم صل علی عسد ا حدیے: قعلم أھم فھعوا من لفظ الصلاۃ الاہتغفار و می 
الذنب: وکا عنفیاً فی حقہ ل, فاحاجوا پل السوال: واختلفوا فی معن توغم: ھذا السلام قد عرقاء فقیا 

سلام التحلیلء وقیل: غیر ذلكء والأوحه عنديء وعليه ا جحعھور: ان المراد ما لی التشھد: ات ا 
ابی ور مة اللہ وہ رکاتە'ء وقد علموا لاشھد اقبل ذلكِ وسیان اق دی پ والرابغ: ما قاله الطیی: ان 
معیٰ قول الصحای: 'علعنا کیف السلام عليیك؟"' أي فی قوله تعالل: لیا 5 الَذِیَ منوا صُلوا عَليّه کچ زالأحزاب:٥٦)‏ 
فكان السوال عن الصلاۃ علی الأّل؛ ا فا ضس حکاہ الحافظ م ردہ: 


کتاب الصلاۃ و ما جاء لی الصلاۃ علی س الس کے 


۱ 7 فی 7 - خر اسی 
َِ عو" نے و1 گے ان ں۳ :۶ ال بث - 5.- تی" 4 - تی" و٠‏ ٛ9 ّ۔ 


آلِ إِيْرَامِيمٌ إِلّكَ حَمید مُجید'. 





۸ ص- مَالك عَنْ ُعَیْم بٔن عَبْلِ الله المُحْمر؛ عَنْ مُحَمّد بْن عَبْلِ اللہ بْنِ زَیدٍ الأنصاريء 
یں سے لا عم 


آله أَخيِرَهُ عَنْ أي مَسُعُودِ الأَنضَاريٌ أَنَه 4قال: آناتا زشرل ال 38 ق میس مد 
بن غُبَادَةٍَ فقال لَهُ بُشٍیر بن سَعْدٍ: أَمَرَنَا اللہ ان لصّلی عَلَيْكَ یا رَسُول اللّ! سو 


کما صلیت !إخ: اشکل فی الئشبیہ؛ لأن الأصل ان الشیه دون المشبه بہ؛ والواقع عھنا عکے؛ لأن عحمدا کل 
وخفه أفضل من إبراھیم وآل واحیب بائة قد یکوت عکت کعا إق ‏ قوله تعالل: طمَثل نورہ کبشکاو فِیھا 
مصٰیَاحٌ پچ (النور :ہ) واین نورہ شال سن ٹور الشکاةء وبانه قاله قبل علمه بانه أفضل کما بسطہ الزرقان؛ آو 
أو باعتبار الشھرة فی العا مء فھو من باب 
إلحاق ما لم یشتھر ھا اشتھر لا من باب إلحاق الناقض بالکامل؛ ویؤیدہ ختم الدعاء؛ فإنه م یقع ہی العالمین إلا تی 
ذکر إبراھیم دوت ذکر آل محمد تر 

وبارِك إخ: قال الباحی: البرکة فی کلام العرب الٹکٹیر: فیحتمل أن یراد بہ تکٹیر الثواب همم وزفع درجاتھم: ویجحتمل 
تکئیر عادعم مع توفیقھم وقال الأنباری: معن قولہ: ''بارك اك" آئي نقدس وتطھر؛ ٹیکون للعیٰ طھرمم قال تعالی: 
اما رید اہ تخب عک الاحی أھل العت ویطق' کو تظھیر ا زالاحزاب:۳۳), وقیل: المراد ثبات ذلك ودوامھم 
من قوھم: برکت الابل أي ثبتت علی الأرض وقال الحافظ: الراد پالبرکة ھھنا الزیادة لی اخخیر والکرامة وقیل: 
التطھیر من العیوب والتز کی وقیل: إلبات ذلك واکمراز من قوغم: "برکت الابل" وبہ میت برکة ا ماء بگسر 
ول وسکون الفائیةة لإقامة الماء فیھاء وا حاصل: ان الطلوب ان یعطوا من الخیر آوفاہء وآن قب ذلكٹ ویستمر 
دائعا؛ قال السخاري: وا یصرح احد ہوجوب قولە: "'وبارك علی محمد" فیعا عثرنا ۳۳00 
یہ سض سیت فقال: علی امرء أن بیارك عليه 2 ولو مرۃ فی العمر وظاھر کلام ضاحب "لغ" 
ن ال حنابلة وجونما فی الصلاق؛ قال ائحد الشیرازي: الظاھر أن اأحدا من الفقھاء لا یوافق علی ذلك؛ قاله الزرقانء 
قات+ لد ن عد لی ''ئیل المآرب" من الأ رکان قول: ''اللھم صلی علی محمد" وعد من السٹن الصلاة علی الیی ج2 
تی التشھد الأخیر وعلی آله والبرکة عليه وعلیھم والدعاء بعدہء وم بصرح فی "الع" وحوب البرکة. 

امرنا (: بفتحات "اللہ ' بالضم علی الفاعلیة: والمفعول قوله: "ان تصلی عليك یا رسول اشّ"! بقوله عزوجحل: 
ڈیا ھا لے آمتزا سّلو اعر وفائ ا نترب :دہ ): 'فکیف تصلی عليكث؟" زاد ا اکم وغیرہة 'إٰذا غحن 
صلینا عليك قق صلاتنا؛ 'قال" آبو مسعود: ''فسکت ردیلوسو سور وس کان حیَاءٗ وتواضعا؛ - 


قاله تزاضعا) هو اتی تی اَضل الصضلاۂ لا الْقَدرءَ ورححه ٹپ "الفھم 


کتاب الصلاۃ ٦‏ ما جاء فی الصلاۃ سا ہے 
کی اصلی يك ال , کت رَسُول اللہ 8 خی تَمَِنَا انڈ لم سال تم قال: 
قولوا: اللهْمٌ صَل عَلَى مُحَمّدٍ وَعَلَی آل مُحَمَيٍ کَمَا صلی عَلّی ارَامِيمَ وَبَارِ 
کی نتر رت تر خختو تبرق دی آل سیون لی لٹ خی 
داہن در سپ سی رایت عَيد الله بن عمر يَفَف عَلی ئْر 


لی کہ فیٔصلي عَلی اللْيٌ کل وَعلی اي نکر وَعُعَرَ 


- إذ انی ذلك الرقعة لە: وبختمل ان م یکن عندہ ثص ف ذلك إذأء فینتظر ما یامرہ الل تعالی فیەء ویژیدہ ما وقع 
عند الطبري من وحه آخر فی هذا ا حدیث: ''فسکت حی جاءہ الوحي" کذا فی 'الفتح". "'حؾ تمینا' أي وددنا 
نہ" اي پشورا "م یسالہ" 6 عن ذل غافۃ آنہ 26 مم یرض السوال: وشق عليه؛ ما تقرر عندھم من الٹھی 
عن ذلك کا ذکرہ الحافظ لی تفسیر قولہ تعا یل: للا نشالوا عَنْ اشَیْاء زاائنہ:۱۰۱). 'ئم قال: قولوا" قال 
لزرقا: الأمر للوحوب اتفاقاء فقیل: لی العمر مرة؛ وقیل: فی کل تشھد یعقبه سلام وقیل: کلما ذکر إخح کما 
بلق منصسات 'اللیم صلی علی محمد" بما یلیق بھ. واختلف لپ زیادة لفظ السیادة قٍ أول وإِن سلوك ۰ 
أویء قال ٍي "الدر الختار"؛ وندب السیادة؛ لأن زیادة الاخبار بالواقع عین سلولك الأدب؛ فھو أفضل من ترکە؛ 
ذکرہ الرملی الشافعی وغیرہ: وعا نقل: ٭لا تسودون فی الصلا' فکذب؛ء قال الشامی: واعترض بأن ھذا مخالف 
لمذھبنا؛ ما مر من قول الإمام من أنہ لو زاد نی تشھدہ أو نقص کان مکروھا؛ قلت: فيه نظر؛ فان الصلاۃ زائدة 
علی التشھد لیس معہ؛ نعم! ینبغی علی ھذا عدم ذکرہ فی "ہد ان عیدا عبدہ ورسولہ"۔ 

وعلی أبی بکر إخ: قال الباجي: ھکذا روی بجی بن بجی؛ وثابعه غیرہ؛ قال الزرقاني: أنکر العلماء علیٰ بجی ومن 
تابعہ فی الروایةہ قالوا: ونما رواہ القعتي وابن بکیر وسائر رواۃ ''الوطا": ''فیصلی علی الني کٗ ویدعو لأي بکر 
وعمرٴ ففرقوا بین لفظ "یصلی" و"یدعو" ولعل إنکارھم من حیث اللفظ الذي خالفہ فیە الحمھور ؛ فکود 
روایته شاذة؛ وإلا فالصلاۃ علی غیز البي تھوز تبعا کما هھناء وإنما الخلاف فیھا استقلال. انتھی مختضرا۔ وبوب 
البحاري ٹی صحیحە باب ھل یصلىی علی غیر النيی : قال احافظ: أي استقا و قعا ویدحل کی الغیر 
الأبیاء: والملالکة والمومٹون: أما الأئبیاء فورد فیھا أحادیث: متھا: حدیث علی مل ق دعاء حفظ القرآن ففیه: 
وصل علی وعلی سائر الین اخرحہ الترمذي وا حاکم وحدیث أیي عریرة رفعہ: صلوا علی أنبیاء ا حدیث 
اریہ إ ماعیل القاضی بسند ضعیف؛ وذکر الحافظ عدة روایات ق الباب؛ وتکلم علیھا بالضعف؛ ٹم قال: 
وٹیٹ عن ابن عباس ظں اعتصاص ذلك بالبی کل ارہ ابن أبي شییة عن عکرمة عنہہ قال: "ما اعلم الصلاة - 


کتاب الصلاۃ ٰ ۷ ما جاء ٹی الصلاۃ علی الپی کل 





الا شا نے ا اق ا ظا شقل فا ق: تق: غظٌ ثڈ ‏ اق قش غ٭ٌ ضغٌ فْٰ غ٭ٍٔ عق يیٌ غٌۃ غبْ ٹث ؿ ي: و ؿ ؿ٭ْ ٭ ى ي ث ث ى٭ دق ج ىث ٭ ا جع ٭ ٭ خث ٭ٍ۔ھشغ 8ق 8× غ٭ ق ةغة عق ضغ ق قش ق ۃغ ق ھ 3×ةقذقةقغة غ کے 


- تنبغي علی احد من احد إلا علی البی کٌُٛ وھٰذا سند صحیح وحکی القول بە عن مالكء وقال: ما تعیدنا 
یہ وحاء تحوہ عن عمر بن عبد العزیزء وعن مالك یکرہ: وقال عیاض: عامة أھل العلم علی الواز. قال القاضی 
عیاض: عامة ہل العلم متفقون علی جواز الصلاۃ علی غیر البي ک و "الدر الختار": لا یصلی علی غیر 
الأنبیاء ولا غیر الملالکة إلا بطریق التبع قالِ ابن عابدین: لأن فی الصلاۃ مع النعظیم ما لیس فی غیرھاء ولا یلیق 
ذلك بمن یتصور منە الخطایا والذئوب إلا تبعاء بان یقول: اللھم صل علی حمد وآله وصحبه وسلم؛ لأن فیه تعظیہ 
ابی ككٌ واما الومنون فقال الحافظ: اعتلف فیه: فقیل: لا نوز مطلقاً استقلالاء وتحوز تبعاً فیعا ورد ہہ النصس أو 
ا حق یہ؛ لقوله تعالی: لا نار ہکا للاکول مک4 (انور:۹۴))؛ ولأنه ما علمھم السلام؛ قال: السلام علینا 
وعلی غباد اللہ الصا لح ہن؛ وا علمھم الصلاة قصر ذلك عليه وعلی أھل بین وھذا القول اختارہ ال لقرطي فی 
''الفھم" وأبو العالی من ال حنابلة وھو اختیار ابن تیمیة وقالت طائفة: رر تَعا نطلقا ولا رز استقلالا: وھنا 
قول أبي حنیفة وجماعذ وقال طالفة: تکرہ استقلالاً لا تبعاء وھی روایة عن أحمدہ وقال الووي: هو خلاف 
الأویء وقالت الطالفة: تھحوز مطلقاء وھو مقتضی صنع البخاري وروي عن احسر وکافاتوتین مایق 
روایة أبيی داود وبە قال إسحاق وآبو ور وداود والطبري؛ ٹم اعلم قال پی ''البدائم": الصلاة علی الیی ہل قِْ 
السااہ لیست: ہفرٰخی غندناء بل ھي سنة مستحبہ وعند الشافعی فرض؛ و 'اللھم صل علی محمد واحتج 

بقوله تعالی: للا ھا الَذِينَ آمنُوا صّلوا عَلّہ کہ (الاحزاب:٥٥)‏ ومطلق الأمر للفرضیةء وقال ا لا سلاۃ لان م یصل 
علیي فی صلاله ولنا؛ ما روینا من حدیث ابن مسعود وعید اللہ بن عمرو بن العاص: "ان ال ان گال عکم بنتاد 
الصلاۃ عند القعود قدر التشھد من غیر شرط الصلاۃ علی البی کم ولا ححة ٹی الأیة؛ و اللراذ مٹھا النذب 
بدلیل ما رویناء وروي عن عمر وابن مسعود ‏ چنا أغما قالا: الصلاۃ علی البي کكُ سنة ٹٍ الصلاق علی ان الأمر 
لا یقتضی التکراں؛ ہل یقتضی الفعل مرة واحدة وقد قال الکرحی من أصحابنا: إن الصلاۃ علی النی کک فرض 
العمر کا حج ولیس ں الإیة تعییں حالة الصلا: والحدیث محمول علی نفی الگمال کقوله ہے لا صلاة بغار 
السجد إلا لی السجد؛ وبە نقولء قال ا حليی: والتشھدات الرویة عن ابن مسعود وابن عباس وأبي ےر 
وأبی سعید وابی موسی وابن الزبیر ہچ لم یذکر فیھا شيء من ذلكء وما روي نہک لا صلا لمن م یصل 
عليء اخحرجہ اہن عماج ضعفه أھل ا حدیث کلھم ولو صح فمعاہ کامل أو للمن لم یصل علي فی عمرہ؛: 
وا حملة لیس لە دلیل یدل علی الفرضیة ٹي الصلاة اصلا, ولا خلاف انھا تفغرض فی العمر مرة. وبسط الشو کان 
نی ''الئنیل' الکلام علی دلائل الوحوب والاعتڈار عٹھاء وقال فی آخرہ: وا حاضل أنە مم یثبت عندي من الأدلة ما 
یدل علی مطلوب القائلین بالوحوبِ وعلی فرض ثبوتہۂ فٹرك تعلیم السیء للصلاۃ لامیما مع قوله لكّّ: إذا 
قعلت ذلك فقد مت ضلاك؛ قرینة صنالحة حملہ علی الندب؛ وئحن لا کر أن الصلاۃ علیہ کػُنّ من احل 
الطاعات البي یتقرب ھا ا خلق إلی ا خالق؛ وإنما نازعنا لی إلبات واحب من واحبات الصلاة بغیر دلیل یقتضیه؛ مخافة 
من التقول علی اللہ تما لم یقلء ولکن تخصیص التشھد الأخیر بھا تما لم یدل عليه دلیل صحیح۔ 


کتاب الصلاة ۸ العمل نی جامع الصلاۃ 


مکل . جامع الصٌلاة 


مق ے ماللق ےی عَنْ نافع ٤‏ عَنْ ابْنِ عُمَرَِ أُن و صلی قبْل الظھْر 
رَكعَیْنٍء وَبمْدمَا رَکعتيِن وَبَمْد المقربِ رَکَيْنِ فی بیندہ وََعْدَ صَلاة السا رَکعتِيٍ 


قبل الظھر رکعتین: وی حدیثٹ عائشة: "کان لا یدع أربعا قیل الظھر" رواہ البخاري وغیرہ: قال الداودي: هو 
محمول علی أن کل واخد وصف عا رأی؛ وما قیل؛ "بتمل أن ابن عمر گر نسی الر کعتین مر ن الأریع" بعید حداء 
قاله اخافظ ورحح من عند نفسه أنہ محمول علی اختلاف الأحوال؛ وینتمل أنہ کان یقتصر فی السجد علی 
رکعتینء ویصلی کی بیتہ أریعاء وقال ابن القیم لىٍ ''اشدي": وھذا اظھر یعی إِذا صلی فی بیته صلی اریعاء وإذا صلی 
یق السحد صلی رکعتین: وقیل: یصلی فی البیٹ رکعنتینء ویخرج ا ی السحد فیرکع رکعتین: فاقتصر اہن عمر نز 
علی الٹانِ: وجمعت عالئشة کلیھما؛ قال ابن جریر: : الأربع کانت فی کٹیر من احوالہ: وال رکعتان ٹی قلیلھاء قلت: غا 
قاله ان جزیر عو الظاعر؛ لن الروایات ٹ صلاتہ کل اریعا اکٹر من الرکعتین. "وبعدھا رکعتین" وللٹرمذی: 
وصححہ من ۔خدیث ام خبیبة جئ مرفوعا: من خافظ علی أریغ رکعات قبل الظھر واریع بعدغاء حرمه اللہ غلی 
البار: وآخرجە آیو داود والنسائی وابن ماحہ وغیرھم: والحمع بیٹھما: أنە کٹ صلی رکعتین مرۂ وأربعاً آحری؛ بیانا 
للحواز؛ لأن الأمر فیە علی العوسع: لکن الاکٹر من فعلہ کل بعد الظھر رکعتینء وفیہ حدیث علي ً ثہ التقدم قبل 
ذلكء رحدیث اباب ثص فی یوید أیضاً حدیث آم خبیة الٹن ق بخٹ الرواتب ٹح 1 یذکر لق الدیث الاضلا 
قبل العصرء وروی أبو داود من حدیث أبي اثیء عن این عمر یں قال: قال رسول اللہ کًٌُ: رحم اللہ آمرأ صلی 
قبل الغصر أریعاء وغکذا أخرحہ الترمذي: وإلی ابن عمر تث جا نسبہ فی 'الشکاةاء وتبعه الفاري: وما قال الزرقان 
تبعا للحافظ: روي عند أ مد واأبي داود والٹرمذديی؛ وصححہ ابن حبان عن أبي عریرۃ مرفوعا: رحم اللّ امرأ صلی 
قبل العصر أریعاء فالظاھر عندي آنە وھم؛ لأن الروایة ی تلك الکنپ من مسائید ابن عمرء واخرج ابو داود مم 

حدیث علی بہ: ''کان الببی کچ یصلي قبل العضر رکعتین" قال العیيٰ: وروی أبو نعیم من حدیث الحسن, عن 
اي عریرۃ مرفوعا: من صلی قبل العصر أربع رکعات غفر اللہ عزوحل لہ مغفرة عزماء وا حسن لم یسمع عن آأبي عریرة. 
"وبعد اللغرب رکعتین": ولفظ "یی بیته" لم یقل بجی والقعبی؛ وآما سنة المغرب فقد روی الترمذي من حدیث ابن 
مسعود أنہ قال: ما أحصی ما سمعت رسول اللہ کڈ یقرا تی الرکعتین بعد للغرب؛ وال رکعتین قیل الفحر ب_لِقَلْي 
ھا الْكَافزُونً4 زنکائرون:١)‏ وؤافَلْ هُْر الله أَخُدَک زلاعص:١)‏ وأخرحہ ابن ماحة ایضاء وھاتان ال رکعتان من السٹن 
اللوکدة وبالغ بعض التابعین فیھماء فروی این اي شیة لی مصنفه عن سعید بن جبیر قال: لو ترکت الرکعتین بعد 
الغرب مخشیت ان لا بغفر لی. ''وبعد صلاة العشاء رکعتین"' زاد این وہب وغیرہ لفظ "فق بیٹہ"' هھٹا أیضا. 


کتاب الصلاةۃ ۱۹ العمل فی جامع الصلاة 


کان لا بُصَلی بَمْد الْحْمعَة خی مَنْصررف فرع رَکَعين, 





حق ینصرف: أي من السحد إپىی البیث: قال ابن بطال: والحکكمة فی ذلك ان الجمعة ما کائت بدل الظھر؛ 
واقٹضر فیھا علی رکعتین ترك النتفل بعدھا نی السحد؛ خشیة أن یظن أُنھا اليي حذفت؛ "فیرکع رکعتین" 
والرواتب الوؤکدۃ عندنا الحنفیة تا عشرۃ رکعة: قال لپ "'الدر الختار": وسن مؤکدا أریع قبل الظھر بتسلیمة 
ورکعتان قبل الصبح وبعد الظھر والمغرب والعشاء, ولی "'الکنز"؛ السنة قبل الفجر وبعد الظھر وا مغرب والعشاء 
رکعتان؛ وقبل الظھر أربع؛ فقد علمت نما تقدم ان الأئمة الثلائة ٭88: القائلین بتوقیت الرواتب لم ختلفوا فیما 
بیٹھم إلا لی تحدید الراتبة قبل الظھرء فقالت ال حنفیة: أربع وقال الشافعی وا مد: رکعتین؛ وتقدم تحت حدیث 
ابن عمر ‏ ٹچ ما قال این حریر: إِن الأربع اکٹر من فعله کک ورکعتان قلیل؛ وتقدم أیضا ما یقوي قولہ من 
الروایات ویزید ا حنفیة تضأً ما روا الماغة إلا البخاری من خدیٹ ام حخبیبة عاں انا سفعت رسول الڈ لُ 
یقول :سب سوسوں سر باہو ےو کچ و اکا وا ہن اللہ لہ بیتا لی الحنةء لمسلم وایں داود 
واین ماحہ وزاد الترمذي والنسائی: آربعا قبل الظھر: ورکعتین بعدھا ورکعتین بعد امغرب؛ ورکعتین بعد 
العشاء ور کعٹین قبل سلاة الغدا وعن عائشة ہس 63 کان پصلي ى بييٍ قبل الظھر نَا 5 مرج 
فیصلی بالناس: ٹم یدخل فیصلي رکعتین؛ وکان یصلی بالناس المغرب؛ ٹم یدخعل فیصلي رکعتین: ویصلیي بالناس 
العشاء ویدخل بيي فیصلی رکعتین"ء الحدیث للمسلم وابی داود وللٹرمذي بعضہہ کذا فی ”جع الفوائد" وقد 
بسط فی 'حاشیة مسند أبی حنیفة"' تخریج الروایات الصریخة غ الأربع قبل الظھر وفال: إنە کل کان یصلی 
الأریع لی البیت؛ فروتا الأزواج المطھرةء وإذا دخل اللسجد رکع الرکعتین تحیة السجد: فظنھما ابن عمر گر 
سنة الظھر وم یعلم بالأریع ال صلاھا ي البیت ویمکن ان یکون مطلعا علی الأریع؛ لکنە ظنھا صلاۃ قِء 
الزوال؛ وأن الأخبار إذا تعارضت صیر إلی آثار الصحابة واکٹرھم علی الأریع کما نقلنا عن الترمذدي؛ وان 
الاحتیاط لی العبادة ھو الثبوت: وآأن الأزواج أعرف فی ھذا الباب من ابن عمر؛ لوقوعھا ٹي البیتء وأن علیا جچء 
أعلم من ابن عمر ہنا وأففہ وادخل متہ عليہ کٌ. وبعد ذلك فاعلم اولا قال ابن عبد البر: قد اعتلف الآثار 
وعلماء السلف ف صلاة النافلة نی اللسحد فکرعھا قوم ھذا ا حدیثء والذي عليه العلماء أنه لا بأس بالتطوع 
قِ السحد لمن شاء؛ إلا أئھم بجحمعوت علی ان صلاۃ النافلۂ ٹی الببوت افضل؛ لقولہ للّ: صا الرحل فی بینہ 
أفضل من صلاتہ ٹی مسحدي إلا الکتوبۃ وقال الحافظ تحت حدیث الباب: استدل یہ علی ان فعل النوافل 
اللیلیة فی البیوت أفضل من اللسجد بخلاف رواتب النھار وحکی ذلك عن مالك والٹوری؛ والظاھر أن ذلكٹ م یقع 
عمداء وما کان کت یتشاغل بالناس فی الٹھار غالبا وباللیل یکون ي بیتہ غالبا وأغرب ابن أبي لیلی فقال: لا تھرئ 
سنة للغرب ٹی السحدہ حگاہ عبد اللہ بن أ حمد عنہ عقب روایتہ! -لحدیث مود بن ولید رفعه: إِن الرکعتین بعد الغرب 
من صلاة البیوت؛ وتقدم قبیل باب ما حاء ف العتمة والصبح: أن الأفضل فی التطوع البیوت عند احنفیة مطلقاً. - 


کتاب الصلاۃ نج العمل فِ جامع الصلاۃ 





ج 


0 - مٌالك عَن آی الّناوِ عَنْ الأعرَج ہن آی رک ان زسول اللہ ڑا 


- قال ابن نحیم فی "البحر": الأفضل لپ السٹن اداؤھا ٹی المنزل إلا الثراویح؛ وقیل: إن الفضیلة لا تختص بوحه 
دون وج وھو الأصح؛ لکن کل ما کان ابعد من الریاء واجمع للحشوع والاخلاص, فھو أفضل کذا ‏ 
'الٹھایة": وی ''اخلاصة'' ٹی سنة الغرب: إِن خاف لو رحع إلی تہ شغله شأآن آخر ین بھا تی السحدہ وإن 
کان لا بخاف صلاھا فی المنزل: وکذا فی سائثر الستن حؾ ا لحمعة والوٹر ٹی البیت أفضل. وقال ق "الدر 
الختار"': الأفضل نی النفل غیر التراویح المنزل قال ابن عابدین: شمل ما بعد الفریضة وما قبلھا؛ لحدیٹ 
الصحیحین: عليیکم بالضلاۃ لی ییوتگم؛ فان خیر صلاة ا مرء لپ بیته إلا لملکریةۂ وآخرج ابو داود: ضلاة الرَء لی 
بیتڈ افضل من صلانتہ قی سصحعدي ھذا إلا لل٥كتویة‏ قال اخحلیي: وق سٹن أی داود والٹرمڈيی والنسائی: اہ ہن 
آئی مسجد عبد الأشھل یصلی فيه المغربء فلما قضوا صلاتھم رآھم یسبحوت: فقال: عذہ صلاة البیوت: ورواہ 
ان ماجهھ عن حدیث رافع بن خدیجح فقال فیه: ارکعوا ھاتین الرکعتین ٹپ بیوتگم. قلت: وھذہ کلھا ححة 
حمھور فی قوشم: إِن التطوع ى البیت أفضل ولا کراعة فی السحد: وشتان ما بین اللکروہ وغیر الأفضل وقد 
قال این ا ملك: فی زژماننا إظھار السنة الراتبة أو ی؛ لیعلعھا الناس: قال القاریي: أي لیعلموا عملھاء أو لثلا ینسبوہ 
لی البدعة ولا شك ان متابعة السنة أوی مع عدم الالتفقات إلل غیر ا مٰول. قلت: لا شك فیا قاله القاري لکن 
الضروریات تبیح اغحظورات: فالوجه عندي ٹ ھذا الزمان إیقاغ الرواتب ٹل المساجحد سیعا للمشایخ؛ لأن الناس 
تبع حم فیترکون فعلھا تی السجدہ؛ اتباعا غمء ٹم یٹرکوٹھا رأسھا؟ للثوان ٹي الأمور الدینیة سیما النطوعات: 
فلیس فیما قاله ابن اللك إلا إشاعة السنة لا ترك ا لتابعة وتقدم عن 'البحر" أن الفضیلة لا تخخصض بوحه دون 
وجہ؛ فتاملء ولا بعد فی ان ھذا الاعتلاف پتفرع علی ما قال العیيٰ: اختلف ق السٹن کالوتر وركکعي الفحر؛ 
ہل إعلافعا أفضل ام کتمافعا؟ حکاہ ابن التین۔ ٹم اعلم ٹائیا: قال این عید البر ‏ "الاستذکار": إِن الفقھاء 
اختلفوا لی التطوع بعد الممعة خاصةة فقال مالك: یتبغی للإڑمام إڈا سلم من ا حمعة ان یدخل منزلہ ولا یرکع 
تی اللسجدہ وی رکع الرکعتین فی بیته إن شاء؛ وأما من خلف الإمام فاخب إل ایضا آن ینصرقوا إذا سلموا؛ 
ولا ی رکعوا ٹی اللسجدہ فإن رکعوا فذلك واسع؛ وقال الشافعي: ما اکٹر الصلی من التطوع بعد ا حمعة فھو 
احب إلی؛ وقال أبو حنیفة: یصلي بعد المعة أریعاء وقال فی موضع آخر: ستاء وقال الٹوري: إِن صلیت أربعا 
ار ستاً فحسن وقال أحمد بن حنبل: احب إلی ان یصلی بعد ا معة ستاء وإن أریعا فحسن؛ وکل ھذہ الأقاویل 
مرویة عن الصحایة قولاً وععلا وقد ذکرنا ذلك کله عنھم .بالأسائید فی "الٹمھید" ولا خلاف بین عتقدمی 
العلماء ومتأحریھم أنە لا حرج علی من م یصل بعد الحمعق ولا علی من فعل من الصلاة اکٹر أو أقل ما اختارہ 
کل واحدہ وأن أقواغمم فی ذلك علی الاختیار لا علی غیر ذلك. وقال العیيٰ فی "شرح البخاري": اختلف 
العلعاء فی الصلاة بعد ا حمعة فقالت طائفة: یصلی بعدھا رکعتین ٹی بیته کالتط وع بعد الظھر؛ روي ذلك > 


کتاب الصلاۃ ٤‏ العمل فی جامع الصلاۃ 


قال: اون قَبلتِي هَھَنَاء فواللہ ما یخخفی علی خشوعکم ولا رّكَوَعُک إِلّي لأَرَاکُمْ 
بِنْ وََاءِ ظھُري''۔ 








٭ عن عمر وعمران بن حصین والئحعي: وقال عالكٹ: إذا صلی الإامام ا ۓمعة وی کو و اید 
ا روی عن رننول الل گل 'انہ کان ینصرف بعد ا لفتعةہ وم رکم ال للسخد'' ال ومن لف ایض إن 
سلعوا فاخب ان ینصرفواء ولا برکعوا ٹی اللسجدہ فإن رکعوا فذاك واسعء وقالت طائفة: یصلی بعدھا رکعتین 
ٹم أریعا روي ذلك عن علي وابن عمر واأي موسی وھو قول عطاءَ والٹوری واأبي یوسف: إلا أن أبا یوسف 
استحب أن یقدم الأربع قبل ال رکعتین: وقال الشافعی: ما اکٹر الصلی بعد الحمعة من التطوع فھو اأحب إلی: 
وقالت طائفة: پصلی بمتھا مال یفصل بیٹھن بسلامء روي ذلك عن ابن مسعود وعلقمة والنخعی: ؛ وھو قول 
نو سر . قلت: والدلالل مشروحة فی الطولات. 
قال: أترون إخ: بفتح التاء؛ والاستفھام إنکاري یع انظنون 'قبلؾق'' وہو ما یستقبل إليه بوجھه أي مقابلق: 
کواخوی دنا سا فلا قام وإنی لا اُری إلا ما فی غذہ ایھة؛ لأن من استقبل شیتاً استدہر ما 
وراہ 'فوللہ"' قسمء وجوابہ قولہ: "ما یخفی" وقولہ: "بن أراکم' بیان او بدل؛ قالہ العییؾ؛ "ما یخقی علی" 
بشدة الیاء 'خشوعکم" بالرقع علی ما ف جیع النسخ ال بایدیٹا من افندیة والمصریة ول نسخة قدیعة ہزیادة 
"من" والمراد فی جمیع أُرکان الصلاق ویختمل ان یگون المراد بہ السجود فقط کعا صرح به ق روایة مسلم؛ 
عبرہ بہ؛ ما فیه من غایة الخشوع ویؤیدہ قولە: "ولا رکوعکم"؛ وعلی الأاول فذکر الرکوع تخصیص بعد 
تعمی؛ وخحصہ بالذ کر؛ۂ اغتماماً بە؛ لکوئە اعظم الأرکان: فالسبوق یدرك یہ ال کعة والأوحہ فی تخصیصه کون 
التقصیر فيه اکٹ وتجتمل ا قیل: إنه من خحصائصناء نقل القاريی عن بعض المفسرین فی قوله تعالیل: ٴا رکمُوا 
٦ٌ‏ الا کمی ن44 (البقرة:٤٤)‏ إِتھا قال ذلك غم؛ لآان صلاتھم لا رکوع فیھاء والراکعون محمد ہک وامتں ومعیٰ 
قوله تعالی: هلوَار کی مم الرٌاکمی ن4 زال عمران:٤٥)‏ صلی مع الصلین وقیل: لأن الرحل ما دام :فی القیام لا پتحقق 
نہ الصلا فإڈا رکع تحقق آنه فی الصلاۃ فھو من اکبر اعمد الصلاةء قاله العبیٰ, 
اي لأراکم إخ: یفتح اممزة بدل من حواب القسم "من وراء ظھري'' قال العبینی: اختلف العلماء هھنا ؿی 
الوضعین؛ الأول: لی مع الرؤیة فقیل: بمعی العلم وقیل: غیر ذلك. والٹان: تی کیفیة الرؤیة. وقال الباحی: 
ڈھب بعط ں الناس إلی ان الرؤیة غھنا معیٰ العل قال تعا ل: فالے تر عیت فطل سی فرزہ سو 
وذھب ا لحمھور إلی ھا معیٰ الرؤیة قال: وھو الصحیح عندي؛ لأنہ لو کان بمعیٰ العلم لم بیق لقولہ: 'وراء 
ظھري" معن وقریب عنە ما قاله ا حافظ؛ إذ قال: اختلف ٹی مع الرؤیة؛ فقیل: 7 ھا العلم إما بان 
یوحی إليه کیفیة فعلھم وإما بن یلھم وفیه نظر؛ لأنہ لو آرید العلم لم یقیدہ "من وراء ظھري'ء وقیل: امراد بہ - 


کتاب الصلاۃ رن العمل ٹی جامع الصلاۃ 
کی گر را ہما ھ 1۱ ىا “×٣‏ ہے جو ہگ ۷ز ہپ* ری عللا ٦‏ ۳ 
١٢‏ - مالك عَنْ افعء عَنْ عَبْدٍ اللہ بْنٍ عُمَرَہ أن رسُول اللہ کت کان لی قباء 


اکا وَمَافٍِيًا. 


- أئه یری من عن یمینہء ومن عن یسارہ مع التفات یسیں ویوصف من ھناك بأئه وراء ظھر؛ وھذا ظاھرہ 
التکلف؛ والصواب الختار: أله محمول علی ظاھرہ وآن ھذا الإبصار إدراك حقیقی خاص بە علی خرق العادة 
وعلی ڈا حملە البخاري ات البوق وکذا تقل عن الإامام أحمند وغیر) واختارزہ ابن اللك؛ إذ 
قال: ھی من الخوارق اي أعطیھا 3ء قال القاري: وظاھرہ ألە من حملة الکشوفات ال تعلقة بالقلوب النتجلیة 
لعلوم الغیوب. ۱ 

یا قباے: باللد عند الأکٹر وتقدع عفضلا فی الواقیت؛ وی روایة عبد اللہ بن دیتار عند البخاري؛ ”ین سسجد 
قیاء کل سبث٦"؛‏ واختلف فی سیب إتیانه لہ فقیل: لزیارة الأنصارء وقیل: للتفرج ف خیطانفا وقیل: للصلاة 
ٹی مسحدھا وھو الأشبہ؛ لروایات عند الشیخین وغیرضا بلفظ: ”کان یأت مسجد قباء" قاله ا! لزرقاقِ "اخ 
تار امیا آعری بحسب ما تیسر حالان مترادفات: :قال الزرقان: والواو ععیٰ "آو" زاد مسلم ٍ روایة عبید 
اللہ عن افع: "یصلی فيه رکعنین وادعی سی ان هذہ الزیادة مدرجحة قاھا یعضی الرواۃۂ لعلمه أئە کل 
کان من عادته آنہ لا جلس حؾق یصلی؛ قا الئووي: فيه فضله وفضل مسجدہ والصلاةء وفضیلة زیارتہ وآنه 
نوز وا وا کا زعاشیا: وھکذا جمیع الواضع الفاضلة بجوز زیارنھا زایا زناگیا لح وبتخصیص السہت 
باٹیء اختج من قال بجواز تخصیص بعض الأیام بنوع من القرب؛ قال العینیٰ: وھو کذلك؛ إلا فی الأوقات 
اللٹھی عنھاء کتخصیص لیلة الممعة بالقیام ویومھا بالصیام؛ وقد روي: "آنه کل س۳ مسحد قباء صبیحة سبع 
عشرة من رمضان" وروي: "ان لا کان یا قباء یوم الاثنین"؛ قاله العییٰ قلت: فلم بیق االمعصیص؛ وف 
ہق ؛ یستحب أن یأتی قباء یوم السبت, قال آبو عمر: لا یعارضة حدیث: "لا سرن الطی إلا لثلالة 
مساجد''؛ لان معناہ عند العلماء فیعن نذر علی نفے الصلاۃ لی أحد الغلائة لزمه إتیانھا دون غیرھاء وأما إتیان 
قباء وغیرھا من مواضع الرباط تطوعا دون نذرء فلا بای بإتیانما بدلیل حدیث قباء إلحء وقد احتج ابن حبیب 
من ا مالکیة بإتیانه کل مسحد قباء علی ان الدنِ إذا نذر الصلاۃ نی مسجد قباء لزم وحکاہ عن ابن عباس؛ 
قاله العییٰ: وقال الباجی: إتیان قیاء من الدینة لیس من اعمال اللطی؛ لأنه من صفات الأسفار البعیدة وقطع 
السافات الطوال: ولا یقال من خرج إلی الملسعجد من دارہ راکبا: إنه اأعمل الطیء وانما بحمل ذلك علی عرف 
الاستعمال لی کلام العرب؛ ولا یدخل فيه أن یرکب إنسان إل مسجد من الساجد القرییة لی جمعة أو غیرعا؛ 
لاہ لا علوف اق ظللف؛ بل غر راعب ق ارقات قرف زلر ان آیا آتی ا وقفید من بلد ہمیت کلت ق 
السفرء لکان مرتگیا للتھی. 


کتاب الصلاۃ شنھ العمل فی جامع الصلاة 





‌ - مَالك عَنْ یی بن سَویی عَنْ النعْمَان بُن مُرَةَ: ان رَسُول اللہ کت قَال: مَا 
رَوْنْ قِ الشًارب وَالمََارق لژ؟'ء وك قبْل اَل هٌ قَالَوا الله وَرَسُول 
َعلمٌ قال: "من قاع وَفيھنٌ عُقَوبَقٌ وا ار راز اي بر قّ صَلاَةُ' عَالوا: 
وَكَیْف يَسرق صَلکةً یا رسول الڈ؟ قال: "لا یم رکَوھا ول سُكُوْدَھا" 

٤‏ - يّالك ئک بن عو ْ + آ| ول اللہ ٥‏ قال: "'اجْعَلوا مِنْ 
صَلايِْکم ق بب رک 


ما ترون إخ: أي تعتقدون: وقیل: بضم الناء اي نظنون اعتبار منہ لا بمسائل العلم علی حسب ما ختبر بہ 
العا م آصحايهہ ویجحتمل إِن راد به تقریب التعلیم عليیھم؛ فقرر معھم حکم قضایا یسھل علیھم عا راد تعلیمھم 
إباہ؛ لأنه ككُ ھا قصد ان یعلمھم ان الاخلال برمام ال رکوع والسحود کبیرق وھی اُسوء حالاً ما تقرر عندعم 
أنە فاحشة قاله الباحي, 'ي الشارب'' للحمر ''والسارق والزان" قال النعمان: "وذلك" السؤال کان "قِل ان 
ینزل فیھم' أي الحدود یعيي آیاتھاء وامراد غیر الشارب؛ لأنہ مم ینزل فيه شیء؛ قاله أبو عبد اللك: قالوا: فیە 
ححة لحواز ا حکم بالرأي؛ لأنہ کكُ إنھا ساھم؛ لیقولوا فیه برایھم؛ 'قالوا" اي الصحابة: "اللہ ورسوله الم" 
کسال تادب مٹھم: حیث ردوا العلم یل الله عزوحل ورسوله 2 ”تال سے ھن" أي تللف المعاصی "'فواحش 0 
جمع فاحشة حشةق وھی ما فحش من الذنوبء یقال : هذا عطاً فاحغ ن وعیب فاحش أيٴ کبیر شدیدء والعٰ أفا 
کبائر "وفیھن عقوبة" یطلق علی ما یعاقب بە العتدي ولا بختص بجنس؛ ولا قد رأی فیھن عقوبة أخرویة أو 
ستنزل والٹنوین للتعظیمء ''واسو' أي اقبح "'السرقة" قال ابن عبد سے روایة "اللوطا" بکسر الراء؛ والعیٰ أسوءے 
السرقة سرقة من یعترق صلانہ وقد جاء فی القرآن: ۷لإوْلَکىٌ الْرٌ مَنْ اآَمَنْ بالل چا (لیقرۃ:۱۷۷) أي ولکن البر بر من 
آمن باللَ ومن روی ہفتح الراء؛ فالسرقة جمع سارق کالکفرۃ والفسقة إ خح؛ فعلی عذا "'الذڈی یسرق صلاہ'"' 

خبر بلا تاویلء وعلی الأول فیحتاج إلى حذف الضاف. أي سرقفة الذي یسرق صلاتہء ولفظ 'الشکاۃ"' عن 
ا مد بروایة أبی قتادة مرفوعا: ''آسوء الناس سرقة'' قال القاري: بکسر الراء وتفتح علی ما فی ''القاموس"؛ قال 
الطیبی: عو ٹییزء "قالوا؛ وکیف یسرق" احد ٭صلانہ" بالنصسب "یا رسول الل؟ قال" کلّ: "لا یتم رکوعھا 
ولا سحودھا" حصھما بالذکر؛ لأن الاخلال یقع فیھما غالبا وماہ سرقة باعتبار أنه خیائة فیھما اوٹنمن یه 
قال الباجی: ویحتمل أن یقال: إنه یسرقھا من الحفظة الو کلین بحفظہ. 

من صلاتکم إخ: قال لی "الاستذکار": للعلماء تق معناہ قولان احدہھا: أنہ اراد بە النافل فیکون ''من"' 
زالدة کما یقال: "ما جاعءنِ من احد" قلت: ویویدہ ما ورد فی عدة روایات من الأمر بالنوافل فی البیرت: ے 


کتاب الصلاۃ ۲٤‏ العمل نی جامع الصلاۃ 
×" لک و وگ اج گا ڈنو ا و کے ا ہک و کر کے ھا وھ او اھ 

غ. - مالك عن نافع: انْ عبد اللہ بن عُمْر کان یقول: إذا لم یستطع المریضٰ 

رر ے ےا کے و ہو و مرڑوھ ےھ رم اھ نو" 

السُجُود أَوْمَا برأسم إيمَا٤؛‏ ولم یرفع إلی حبُھته شیئا. 


٭ وقال آخحرون: اجعلوا بعض صلاتکم یعي اللکتوبات ِ البیوت؛ لیقتدي بکم أھلوکم ومن لا یخرج إ یل 
السحد؛ وذکر بعض عر جحائ؛ قال الزرقان: فاوماً یل تر جحیح ان المراد الف یضةء ورحکاہ عغیاض عن بعضھم: 
قال القرطي: "من" للتبعیض: وامراد النوافلء قال الحافظ:؛ ولیس فيه ما ینقی الاحتمالء قال الیاحی: الصحیح 
انال والمکتوبة لیس بصحیح وقال التووي: لا تجوز حمله علی الفریضةت قال العییٰ: قال احمھور: عو 
النافلةۂ لاخفاٹھا وللخدیث: 'أفضل الصلاة صلاۃ الرء فی بیته إلا اللکٹویة"ء ولفظة "من" زائدة فیکوت التقدیر: 
"احعلوا صلاتکم فی بیوتکم'؛ ویکون الراد النوافل: ویحتمل أن یکون "من" للتبعیض: وا راد من الصلاة مطلق 
الصلاۃء ویکون العیٰ: اجعلوا بعض صلاتکمم وھو النفل من الصلاۃ الطلق والصلاۃ المطلقة تشعل النفل 
والقرض؛ علی ان الإأضح منع بخیء "من" زائدة فی الکلام الثبتء ولا یجوز حمل الکلام علی الفریضة لا کلھا 
ولا بعضھا؛ لأن الحثي علی الٹفل .۰ البپیت:؛ وذْلك لكونة ابعد سن الریاء واأصون سس اغبطات:؛ ولیتبرك پك 
البیت وتنزل فيه ال مة واللائگة وتنفر الشیاطین. (بتغییر) 

ارھا پر اُسہ [قاء: وفذلك زی ویقوعم مشقام السجود ِْ اداء القرضء و7 ترفع پیل جحبییٹہ شیفا" یسجلد علی ہت فیکرہ 
ضتلذ اکٹ العطلعاء قال أبو ععر ج 'الاستذکار": و علیة اکر ُھل العلم سض الےص4لف واخلف؛ وروگ غن آم سلمع9: 
"ھا سمجنت علی غبر ش4٢‏ لرعد کان شا وعیٰ اہن عغباس: نہ أحاز ذْلكٰ وعغن مرو 5: أنه فعله ولیسی العمل 
إلا علی ما روي عن این عمر؛ وقد روي عنہ بوحوہ مختلفة ٹم ذکرھا؛ فقال فی آخرھا: وعليه العمل عند مالك 
وأصحابہ واکٹر الفقھاء إ لح وأما عند الحتفیة فقال فی 'احدایة": فان لم یستطع ال رکوع والسحود أوما یما ولا برقع 
ِل وجھه :شی یسخد علیہ؛ لقولہ ک: إِن قدرت علی ان تسجد علی الأرض, فاسجحد واإلا قاوم براسكۓ: فان 
فعل ذلك: وھو بخفقضص وم اجزاو؛ لوحود اڑماےء وان وضع ذلك علی جبھتہ لا تجزیہ) لانعدام۔ ول "البحر": 
لا برقع لی وجھھ شیا ایسحد علیہ إن قعل وھو تخفض راس ضصح وإن م فض راہ معز؛ لان القرض ى 
حقه الإّماء وم پرجحد فان مٰ ب<خقفض فھو حرام؛ لبطلان الصلاہء وقال تعالل: ولا بْظِلوا اعمالک (غضعد!۳۴]) 
وأما تفس الرقع اللذکور: فمکروہ صرح یہ فی "البدائع'' وغیرہ؛ ما روي ان البي کكُّ دخل علی مریض یعود؛ 
"اغیط" بنھیە اَل وھو یدل علی کراھة الفحرم۔ قلت؛ وأحرج الزیلعی فی "البزار' عدہ الروایات: وذکر ابن 
آی غية الآتار المختلفة لی الباب: قال ابح غابدین: ھهذا حمول علی ما إذا کان بحعل إى وجھه شیئاً پسجد علیةء 
تخلاف ما إذا کان:ءسوضوعا علی الأرض پدل علیہ ماق ٭الذغیرہ* حیث تقل عن الأصل الگراعة قِ الأول: ٹم 
قال: فان کائت الوسادة موضوعة علی الأرض؛ وکان یسحد علیھا حازت صسلانہ فقد صح ان أم سلعة - 


کتاب الصلاۃ یق العمل لی جامع الصلاةۃ 





٦‏ - مالك عَنْ رَبيعّة بن أبي عَبل الرَحْمَنِ کت ال رش کان 1ا تام 
الْمَسْحِد و صلی الَاسٔ بدا پال یکو ما ظ میس کاو کا 


سے ال کسی لی 


٠ ۷‏ - مَالك عَنْ نافع: عَبْدَ الله يْنَ غُمِرَمَرَ عَلی رَْل, وَهُوَ يُصلَي, سو وحضوتت 


ساقا ا ضخل سق شر ین یدھا؛ لعلة کانت بھا؛ وم یمنعھا رسول اللہ ػُّ من ذلك؛ فان مفاد 
ھذہ امقابلة والاستدلال عدم الکراة فی الملوضوع علی الأرض المرتفع؛ ٹم رأیت القھستانی صرح بذلك. 

وقد صلی إ خ: الواو حالیة "صلی الناس؛ بدا" عثچہ 'بصلاۃ الکتوبة" ھکذا لی اکٹر النسخ؛ وئ بعضھا: "بدا 
باللکتوبة" والمع واحد و یصل قبلھا شيء" قال الباجي: یرید ان الصلاۃ الی جحاء ما وحضر وفتھاء وصلاھا 
الناس دوئه حعول وا شیتاء فیحتمل ان برید لضیق الوقت: وبجتمل ان یفعل ذلك مع سعتہ. قال أبو عمر فی 
'الاستذکار": قد ذھب إليه جماعة من أھل العلم قدیاً وحدیثاء ورخص آخرون ق ال رکوع قبل الکتوبة إذا کان 
وقت یجوز فیە الصلاة النافل وکان فیه سعة رکعوا رکعتین تحیة للسجد نم اقاموا الصلاة وصلواء وکل ذلك 
میاح حسن إذا کان وقت تلك الصلاۃ واسعاء قال مالك: من آئی مسجداً قد صلی فی فلا باس ان بتطوع قبل 
الكتوبة إذا کان ٹی سعة من الوقتء وھو قول أبي حنیفة وأصحایہہ و کذلك قال الشافعی وداود بن علي. 

وھو 9 أي الرجل "یصلي؛ فسلم' یفتح السین علی بناء الفاعل؛ والضمیر إلی ابن عمر دٹچں "علیہ" أي لی 
اللصلي: "فرد الرحل" الصلی کلام" یعیٰ احاب السلام کلام 'فرحع إلیه عبد اللہ بن عمر؛ فقال لە؛ إِذا 
سلم"' بضم السین علی بناء اٹ جھول "علی أحدکمم؛ وھو یصلي' قال ابو عمر فی "'الاستذکار"؛: ا مع العلماء علی 
أنه لیس بواحب ولا بسنة أن یسلم علی المصلی واختلفوا ہل یجوز أم لا؟ فذھب بعضھم لا بجوز؛ لحدیث ابن 
مسعود؛ إذ سلم علی النيی 3ا وھو یصلی؛ فلم یرد عليه؛ فلما سلم قال: إن فی الصلاۃ لشغات وقال آخحرون 
حائز؛ لحدیث صھیب قال: ”کت مم البی ٤ى‏ مسحد بی عمرو بن عوف؛ والأنصار یدخلوثك وھو یصلیء 
فیسلمون علیه: فیرد علیھم إشارة بیدہ"ء وتاوله بعضھم بان إشارتہ ئٌٌُ کانت ان لا تفعلواء وعذا وإن کان 
تملا فھو بعید إلخ وقال ا نفیة بکراھة السلام علی للصلي کما صرح بە ُھل الفروع من ابن عابدین وغیرہ؛ 
قال الحافظ پی شرح حدیث ابن مسعود؛ إن نی الصلاۃ لشغل وی ھذا الحدیث کرافة ابتداء السلام علی 
الصلی؛ لکوئہ رما شغل بذلك فکرہ؛ واستدعی منہ الرد: وھو ممنوع منہ؛ وبذلك قال حابر راوي الحدیث: 
وکرهه عطاء والشعبی ومالك فی روایة ابن وھب: وقال فی "الدونة": لا یکر وبە قال ا مد وا حمھور. قلت 
لکن اخرج ابو داود عن الإمام ا مد فٍ شرح قولہ إكُ: لا غرار فی صلاة ولا تسلیم قال أ مد: یعیٰ فیما أری 
أن لڑ تسلم ولا یسلم عليك؛ وھذا نص منہ ۔ئچہ ٹی منع السلام علی المصلی؛ وما قال ا حافظ بہ قال اأ مد 
وا لحمھوں؛ مشکل ایضا؛ ما قد علت آنە یکرہ عند الحنفیة قولا واخدا ومتعہ الامام ا مد أیضا وفولان للامام 
مالكء وحکی ابن رسلان مذھب الشافعی: أنه لا یسلم عليه فلیت شعري من بقی ف المحعھور 


۳ الصلاۃ شی سا ٹی جامع الصلاۃ 


س0 2 فا زغز بد 


۸۸ س ھا ث عَنْ نافع: ان کل ان کے عُمْرَُ أنە کان بقول: مَیْ سی صَلاَٗ فَلمْ يَذْكَرَْا 


ولیک بیدہ: ایق ر رد السلام علی الظاس ویتمل للمنع أیضاً قال العبیی: مم الألمة اعتلفوا لی غذا البابء فقال 
قوم: یرد السلام نطقاء وھو امروي عن أبي ھریرق وحابر وا حسن وسعید بن اللسیب وإسحاق وقتادف ومٹھم م 
قال: یستحب ردہ یالإاشارف وبہ قال الشافعی ومالك وا مد وابو ور وقیل: یرد ٹی نفسہ روي ذلك عن أي 
حنیفة وقال قوم: یرد بعد السلام: وعو قول عطاء والٹوري والنخعی؛ وعو المروي عن أبيی ذرہ وأبي العالیق وبہ 
قال مد بن الحسن وقال آبو یوصسف؛: لا یرد لا ٹی ا حال ولا بعد الفراغ؛ وقالت طائفة من الظاھریة: إذا 
کانت الإاشارة مفھمة قطعت عليه صلاتھ. فلت: عا حکی العلامة العییٰ عن الأئمة الثلالة من استحباب الرد 
باإاشارۃ بخالفه ما قال ابن رشد: ومنع ذلك قوم بالقول: واجازوا الرد بالإ٦شارةء‏ وھو مذھب عالك والشاقعی 
ومنع آخرون ردہ بالقول والإشار وھو مذھب النعمان, قلت: وھذا أرحه عندي)؛ لا تقدم من ابن رسلان 
والنووي من مذھب الشافعی: ان من سلم علی المصلی لا یستحق ا حوابء ولا تقدم عن "الروض' ى مذھعب 
الحنابلة: ان یرد بعد الضلاة استخیایا إلا أنه تقدم عن "الدونة"؛ ”ولیشر بید" لکن آابن رشد مالکی؛ فتامل۔ 
وآما عندنا فقال ق 'البدائع": لا ینبغی للرحل أت یسلم علی الصلی؛: ولا تمسق ا یرد سلامہ بإشارة ولا غیر 
ذلكء آما السلام؛ فلأله یشغل قلب الصلی ع صلاف آپسیر ماماله عن الک وائه ملعوب رانا رد السلد 
بالقول أو اإاشارة: فلأن رد السلام من جملة کلام الناس؛ لما روینا من خدیث عیّد الله بن مسعود وفیة: أنه لا 
جوز الرد بالاشارةة لأن عید اللہ قال: ''فسلمت عليهہ فلم یرد" فیتاول جمیع أنواغ الردۂ ولأن فی الإإشارة ترك 
سٹة الیدں وھی الکف؛ لقولہ کٌهٗ: کفوا ایدیکم ىی الصلاۃ غیر أئە إذا رد بالقول فسدت صلاتہ؛ لأنہ کلام ولو 
رد بالاشارۃ لا تفسد؛ لأن ترك الستة لا یفسد الصلاف ولکن یوجب الکراھة, 

اہ کان یقول إ خ: ھکذا فک روایة "اموطا" موقوفا واختلف قِ رفعہ ولو سلم وقفہ فھو فی حکم الرفوغ؛ 
لأنه ما یدرك بالقیاس؛ وبسط ال حافظ بی 'الدرایة"' ٹی اأقوال من أنکر رفعہ "من نسی صلاة"' من الصلوات: 
'"فلم یذدکرھا'' أي الفائنة 'إلا وھو" یصلی "مع الإمام" صلاۃ اعری؛ فلا بقطع صلاته هذ بل یتمھا مع الإمام؛ 
أثلا یفوت فضیلة الحماعة ولا بیظطل العمل: "فإذا سلم الإمام" وسلم عذا معہہ "فلیصل تلك الصلا ال نسي" 
وھذا الأمر بحمع علیہ؛ "ٹم لیصل بعدھا"' أي بعد تلك الصلاة الفائنة یعید الصلاۃ "'الأخری' ال صلاھا مع 
الما وھذا مذھب مالك وابي حنیفة وا مد وقال الشافعی: یعند بضلانہ تلك؛ ویقضی الفائت خعاصةق وھذہ 
للسألة عبنیة علی مراعات الترتیب فٍ الصلاةء قاله الباحی, 


کتاب الصلاۃ ۷ العمل فی جامع الصلاة 
إلا وَهُوَ مَعَ الام فَإد لال الامَاءُ اص الصّلاة التی تسی؛ هُمْيْصَلٌِ بَهْتھَا الأُخْرّی. 
۹ وسر سے ب رش ہوسے ہو بش سو ا 


لی سی سے رک 


بن خبَانَء أَلهُ َال کن اصلیء وَعَبْدُ اللہ بٰنْ عُمَرَ مُسْيْذ ظھْرَه إلی جذار ا قَثللة 





سیر سس ہت روہ >> و 


حرھ ار 


متَعَكَ ان تصرف عَنْ یَمِیِك؟ قال: فقلْے فقلتٗ: رَآَتّكَ چیا ید 
اك قَڈ اَصَيّتَء إن قائلا بقول: الم قفا بَرنك ناذا لت صلی فَالضر 


فلما قضیت إخ: أي اُمقمت صلاق: "انصرفت إلیە"' اي إلی ابن عمر "من قبل" بکسر قاف ففتح موحدة ۶ 
مر ن جھة "شقی یسر ' علم متہ ان ابن عم ؤا لم یکن مواجھتہہ بل کان ق الحائب الأیسر "نقال 

اللہ بن عمر"' جثؤں اختبارا حالہ وخوفاً من أنه یری الانصراف یساراً أحق؛ کما أن بعضھم یری الانصراف : 
الیمین) "ما منعك ان تصرف غہ" الصلاة إلی تمینكٹ: قال" واسع: "فقلت": ما قصدت الانصراف إل الیسار 
خاصة بل "'رأیعك'' جالساً علی یساري؛ "فانصرفت إليكء فقال عید اللہ" بن عمر: 'فاىك قد آصبث" حیثٹ 
رأیت الائصراف إلی کلا المھتین حاثرا ٹم آراد این عمر یں أن ینبھە علی ما قال بعضھم: من الانصراف إلی 
الیمین خاصة؛ لغلا یحتج به احد بعد ذلك: فقال: "إن قائل"' یعییٰ بعضھم "یقول: انصرف' بصیغة الأمر "عن 
عینلف" وأآخرج ابن اي شییة نی ”العىعیف"' بسندہ عن الحسن: أنہه کان پستحب أنِ پتنضر فآ الرحل من صلاتہ عن 
یمینہ؛ قلت: ولا بعد ق ان بعضھم کان یوجبه فحق الإانگار علیہ ولما لم ہصب ھنا القائل تد غسر خگں. 
فانصرف: عن صلاتك "حیٹ شنت'"' اجملہ اولأ؛ ٹم فصلہ: فقال: ''إن شعت عن بمینك:؛ وإن شعت عن یسارك"' 
قال آبو عمر: واما انصراف الصلی: فالسنة ان ینصرف کیف یشاء واکٹر العلماء علی أنہ لا فضل ل- 
الانصراف علی الیمین: وأنہ کالانصراف إلی الشمال سواع ثم ذکر مویداتہ مرفوعا وموقوفاء قلت: وائفقت 
فقھاء الأمصار علی أنہ یستحب للإمام الانحراف عن جھة القبلة وصرح بە أھل الفروع من الأئمة وورد لی 
ذلك روایات کثیرۃ؛ منھا: روایات الالصراف عن الیمین والشمال. ومنھا: روایات استقبال الأمومین إذا قضی 
الصلاة وغیز ذلكء والطرق لی تلك الروایات شھیرة فی الصحاح والحسان: واختلف شراح ا حدیث ومشایخ 
الدرس ٍي محامل ثلك الروایات: فمٹھم من حمل الروایات علی التوسع؛ فقالوا: یتخیر اللصلي کیفما بجلس 
متحرفاً إپی الھتین أو إلی القوم: وھو تار مشایفي؛ وبختار "الذخیرة'' کما تقدم عن العییٰ۔ وف 'البحر": إن 
کان إماما وکانت صلاة یتنقل بعدھاء فإنه یقوم؛ ویتحول عن مکائہ؛ زایلیلوس مَتَتایلا بدعة؛ وإن گان لا یتنفل 
بعدھا یقعد مکائہ: وإن شاء انحرف ییناً أو الا وإن شاء استقبلھم بوجھہ إلا أن یکون بذائہ مصل ا خء - 


کتاب الصلاة ۸ە"َ" العمل فی جامع الصلاة 





ھ 29 


یق ×ط : وا ےھ سی تل عہ اس 7 سے سے سڈ" سے 
حیثٹ شثت؛: إِن شئثت عن یمیئنك: وإن شثت عن یساركگ: 


- وقال فی 'البدائع": إذا فرغ الإمام من الصلا فلا یَخلو إما إِن کانت صلاة لا تصلی بعدھا سنة أو کائنٹ 
صلاۃ تصلی بعدھا سنةء فإنَ کائت صلاۃ لا تصلی بعدھا سنة کالفجر والعضرء فإن شاء قام وإن شاء قعد تی 
مکكانه یشتغل بالدعاء إلا نہ یکرہ اللکٹ علی غیٹته مستقیل القبلة؛ لروایة غائشة: "ان الني کے لا یمکٹ فی 
مکانە إلا مقدار ان یقول: اللھم انت السلام" ا حدیث: وروي: جلوس الإمام ٹن مصلاہ بعد الفراغ مستقبل 
القبلة بدعة ولآان مکثە یوھم الداعل آنہ فی الصلا فکان الکٹ تعریضا لفساد اقتداء غیرہ بٹ فلا بمکٹ: 
ولکنە یستقیل القوم بوجهه إن شاء إن لم یکن جذائہ أحد یصلی؛ ما روي آأنہ ُّ إذا صلی الفحر استقبل 
رای اخد کے رویاء وإن شاء اتحرف؛ لأن بالاخراف یزول الاشتباہ کما یزول 


ا 


بوجھه أصحابه: وقال: عل 
بالاستقبال وھو خیر إِنَ شاء اتحرف یمنة أو یسر هو الصحیح؛ لن اللقصود من الأخراف زوال الاشتباہ۔ وقال 
ابن الفیم: 'وکان ٭ل إٰذا سلم امتغفر ثلاٹا وقال: اللھم نت السلام' ا حدیث: وم یمکٹ مستقبل القبلة إلا 
مقدار ما یقول ذلك: بل یسر غخ الانتقال إ یل المأمومین؛ وکان ینفتل عن یمیته وعن یسارہ؛ ولا مختص ناحیة منھم 
دون احیة, ول العییٰ عن ''النوضیح": إِڈا آراد الإٴمام أن ینتقل ٹی اغخراب؛ ویقبل علی الناس للذکر والدغاء 
جاز ان ینتقل کیف شا الأفضل ان یجعل یه إلیھم؛ ویسارہ إلل اخراب؛ وقیل: عکسے: وبه قال ابو حنیفة 
إ حم وإليه یشیر تبویب ابن تیمیة فی "الملتقی"؛ إذ بب اول الاخراف والاستقبال مم بوب جواز الاخراف ینا 
وشخالء ومٹھم من فرق بین امل الروابات بأن لوا روایات الانصراف على الذخاب إلی البیت: وقالوا: سمنة 
ا لحلوس استقبال اللامومینء او الانصراف إلٌ عوضع ا حاحة یمنة آو یسر وھو ختار بعض مشایخ الدرس, وإلیه 
یظھر میل القسطلان؛ إذ شرح تبویب البخاري: باب الانفتال - أي لاستقبال الامومین - والانصراف - أي 
حاجة عن الیمین والشمال - والظاھر أنه اذہ عن کلام الزین بن المئبر کما حکی عنہ ا حافظ؛ إذ قال: جمع أي 
البعاري نی الترجمة بین الانفتال والانصراف؛ للٴشارة إل أنە لا فرق پی ا حکم بین الاکٹ لف تصلاہ إڈا انقفتل 
لاستقبال ا مامومین؛ وبین التوحه حاحته إذا انصرف إِلیھا. ومٹھم من ول حدیث مرة؛ "إذا صلی صلاة اقبل علینا 
بوجھہ"' إی حدیث الیراء بلفظ: "احبینا أن تگوں عن یمینہء فیقیل علینا بوجھە" فال الشوکان: یمکن ا مع ہین 
الحدیئین بأئه کان ثارة یستقبل جمیع الومین: وثارۃ یستقبل أھل الیمنةء آو یجعل حدیث البراء غشسرا ندیت 
مر فیکون الراد اقبل علینا أىي علی بعضنا أو أئە کان یصلي ث الیمنة فقال ذلك باعتبار من یصلىی ف حیة 
الیمین. والأوجه عندي کا یظھر من ملاحظة الروایات الواردۂ لف الباب: ان الانصراف هو الٹحول عن الصلاة 
لا خص با لوس متحرفا ولا بالذعاب إلی موضع الحاحة بل ہو اسم متھماء وکان من عادتہ الشریفة ل 
الحرف؛ فإن کان إذ ذلك شيء یتعلق بالکلام مع القوم کعا پی صلاہ الصیح؛ إذ یسال عنھم الرؤیاء وکما ٹی صیحة 
ا حدیبیة؛ إذ أخحبرھم ما قال رہٹا سبحانہ وتقدس: أصبح مومن بە وکافر؛ وإليه یشسیر کلام ا حافظ التقدم؛ - 


کتاب الصلاةۃ ۹ء 00 العمل لی جامع الصلاۃ 


٠‏ - عَالك عَنْ ہشام بن عُروَقَ عَنْ أبیہ عَنْ رَخُل من المّهَاجرِينَ لَمْ يَرّ یہ 
کینشنل آلهُ سال عَْد اللہ بْنَ عَمْرو بُن العاص َأُصَلي نی عَطْنَ الابل؟ فقال: عَبْد ۳ عَنِد الله ٴ 
لا لکن صَل ق مُراح اعم 


٭ إذ قال: فعلی ہذا بختص من کان فی مثل حالہ گی من قصد التعلیم واللوعظةہ وإليہ اشار تبویب البیھقی؛ إذ 
قال الإمام: یقبل علی الناس بوجهه إذا سلم فیحدثھم ٹی العلم وفیما یکون حیراء وإن م یکن عناك شيء یتعلق 
پالْقوم پصحرتے: ینا رغالٹ اعم مع ان یلس رفا و یذھب إ لی موضع حاجتہ ولا شك فی أن روایات 
الانصراف تتناول ا الین معاء وبعضھا بختص بحال دون حال؛ فان روایة البراء ا ملذکورۃ لیس فیھا إلا ا حلوس 
متحرفا إلی الیمین: 

ااصلي إخ: باھمرتین فی اکٹر النسخ الأول استفھامیة وق بعض النسخ بحذف حرف الاستفھام؛ ''عطن 
الابل" قال ٹی "الاستذکار": عطن الابل بروکھا عند سقیھا؛ لانھا فی سقیتھا تھا شربتان؛ ترد ا اء فیھا مرتین؛ 
فموضع بر وکھا بین الشریتین ہو عطنھا لا موضع مبیتھاء وموضع مبیتھا مراحھا کما مراح الغٹم موضع مقیلھا؛ 
وموضع مبیتھا. وقال اتحد: العطن حرکة وطن الابلء ومبرکھا حول ا حوض؛ ومربض الغٹم حول الاء جمعهہ 
اعطانء کالمعطن جمعه معاطن. وقال القاري: جمع عطن, وعھو مہرك الابل حول الماء؛ قاله الطیبي. وقال ابن عبد 
اللك: جمع معطن بکسر الطاء وھو الوضع الذي تبرك فیه الابل عند الرحوع عن الماء ویستعمل پٴ اللوضع 
الڈي تکون فيه الابل باللیل ایضاء ویؤیدہ حدیث مسلم: ”ھی عن الصلاة ل مبارك الڑبل إے". ''فقال عبد اللہ 
بن عمروۃ: لا" أي لا تصل فیھاء قال الباحی: لا خلاف بین العلماء فی کراعیة الصلاۃ پ عطن الإابل۔ قلت؛ 
و كذلك عند ا حنفیة کما صرح به این عابدین وغیرہء وسیأتِ الخلاف پي أنە مل یصح الصلاۃ أم ۷؟ "ولکن 
صل" بصیغة الأمر "لی مراح القغنم" یضم الیم: بحتمعھا فی آخر النھا وموضع سبیٹھاء زاد عمرو حکم مراح 
الٰغٹم مع أُزه م یکن ہي السوال کیفیة علی الفرق بینھماء قال بی "الاستدکار": تنازع العلماء ‏ المعیٰ الذي ورد 
ل٭ ھذا ا حدیٹ من الفرق بیٹھما؛ فقال بعضھم: کان بسجر ِا عند اخلڑ؛ وقال آخحرونۂ إفا لا تستقر پیي 
عطنھاء وها إلی ا اء بروغ فرعا قطعت علی الصلی صلاتہ وهحمت عليه واعتلوا نما ٹی بعض الأحادیٹ: 
فانھا جن خلقت من الشیاطین او خلقة الشیاطین وغیر ذلك من الروایات: والزرقانِ ضعف الأول ورحح القاِ 
قال الباحی: فعلی الأول تحوز الصلاة إذا أمنت النحاسة ببسط ثوب أو تیقن طھارة وقال بعضھم: لأھا خلقت 
من الشیاطین کما ورد؛ وعلی ھذا فیمنع الصلاة بگل وجہ قد روی ابن القاسم عن مالك: لا یصلي فیھا وإن 
م جد غیرھا وإِن بسط ناج وقال بعضہم: إن الع من ذلك ان نفارھا حنایق فیمنع إمام صلانهہ فعلی ھذا 
لا یصلي فیھا ما دامت فیھاء وإن ٹیقنت الطھارۃ ویصلی بعد ان تزرول عنھاء وقال قوم: النع لثقل رائحتھاء > 


کتاب الصلاۃ ید العمل فی جامع الصلاۃ 
1ھ تالق ئن ان قیاتء ع شید بن الہپ ال قال+ فَا ضا بلس ق 
ہہ رو سس ہے ا 0 حت لے جس سے 

کل رکعة ہنھا؟ ٹم قال سعید: هی المغرب إِذا فالتك متھا رکعة. قال مالك: 
بر دم ا 2 1 تر 

وُكذلك سُنَّة الصّلاۃ کلھا. 


٭ والضلاۃ سنت ھا النظافة وتطییب الساحد ہسببھا وبسط العلامة العییٰ الکلام علی الفاظ الروایات ى الباب 
وطرقھاء ٹم قال: فھذا یدل علی أن الابل خلقت من ا حن علی الصحیح من الأقوالء وعن عذا قال بجی بن آدم: 
جاء الٹھی من قیل ان الإٴبل تیخاف وٹوھا الا ثری أنه بقول: إِنھا جن ومن جن خلقت؟ واستصوب ھذا أیضا 
القاضی عیاض.۔ 

أنه قال ھا إخ: استفھامیة ععی أي "ضلاة جلس" ببناء اٹجھول "پي کل رکغة متھا" قاله علی وحه الاعتبار 
لأاصحابه وتدریبھم فی المسائلء وھذا باب من أبواب آداب العا م والمتعلم وبوب البخاري فی صحیحہه ط 
الإامام السَاله علی أاصحایہ؛ لیخدیر ما عندھم من العلم واورد فيه حدیث ابن غعر گر قال ابی 4 ان 
لشجر شجرة لا یسقط ورقھاء حدلونِ عا ھی؟ الححدیث: "ئم قال سعید"' بنفسه إذام یجب اصحابہ: إفا "ھی 
الغرب إٰذا فاتتكث مٹھا رکعة" فیحلس ق کل رکعة منھاء ولا خلاف بین العلماء ٹی ذلك؛ قاله ابن عبد البر 
والزرقانِ: وزادا: وكذلك إذا فاتنك منھا الرکعتان: وادرکت مع الإمام رکعة واحدة فقط عند جمھور العلماء. 
ورکذڈلك سنة اخ: پشکل هذا العبارۃ جدا؛ لأن الصلاة الرباعیة لا بجلس ٹپ کل رکعة مھا بغوت رکعة مٹھا؛ 
واختلف النسخ ٍ ذکر ھذہ العبارةء ففی النسخ افندیة ذکرت قبل ذلك؛ قال مالك: وكذلك إ ئخ؛ فعلم ان 
ذلك من کلام الإأمام مالك؛ ولیست لفظة: 'قال مالك'"' فی النسخ الصریة بل ھی مذکورۃ پي ذیل اثر ابن 
السیب؛ واختلف شراح "الوطا" ایض فحعلھا ابن عبد البر فی 'الاستذکار' قول سعید بن السیب؛ وتبعه 
الزرقان؛ فقالا: أما قول سعید: "و كکذلك سنة الصلاه کلھا' إنھا أراد ان سنة الصلاۃ کلھا إذا فاثت منھا رکعة 
ان تقعد إڈا قضاھا؛ لنھا آخحر صلاتہ إلخ؛ وھذا شرحہ الباحی: إلا أنه حعلھا قول مالكء فقال: ما قول مالك: 
وركذلك ستة الصلاۃ کلھا یعیٰ أن من فاتہ من الصلاة أي صلاة کانت رکعةہ فإنه بجلس فیھا؛ لأٹھا آحر 
صلانہ ومحل لحلوسه لسلامہ. فعلی ھذہ الأقوال کلھا یکون النشبیہ ‏ حرد ا حلوس فٍ آخر الصلاق لا تی ان 
بجلس ٍ کل رکعة؛ وزاد ابن عبد البر احتمالاً آحرء فقال: ویجتمل أن یکون راد بقوله: ''وذلٹ سنة الصلاة 
کلھا" اي سنة صلاۃ الغرب وحدھا ا لوس فی کل رکعة منھا لمن فائتہ مٹھا رکعة اي وادرك منھا رکعةۃ 
واللہ اأعلم. والأوحه عندي: أن التشبیہ فی بحرد ا حلوس بإتباع الإامام؛ وإن ‏ م یکن ھذا موضع جلوس الأموم 
وھذا سنة الصلوات کلھاء فمن فاتتہ رکعة من الرباعیة وغیرھاء بجلس فی ثانیة الإامام اتباعا لہ وکكکذلك من 
ادرك رکعة من الرباعیة وغیرھاء جلس حیث ما بجلس الامام, 


ہے 
ے 
گے 


کتاب الصلاةۃ ۱ * جامع الصلاہۃ 
وآ ےا 


۷ >- مال عن ن عامِر بن عَبّد اللہ ؛ ین الأےر: ن غٹرو ژن لِم اي عَنْ 


سے ال حم 


أبي قتَادَءَ الأْصَّاری: آكن ول اللہ ئل کَانَ صلی هو حاملُ أَمَامَة بت رَلتَّبَ 





2 یں .3 سی سی غیر 


بپئشت رَسُول الله 03 ولانَ العاص بن رَبيعَة بن عبد شمّس؛ فاذا سحد رضعھا 
اذا قَامَ حَملَهَا 


وھو إخ: الواو حالیة "حامل' الشھور ف الروایات تتوینہ ونصب "'امامة"ء وروي بالاضافة والمراد ا حمل علی 
العنق؛ ولذا بوب البخاري ٹی صحیحہہ وصرح یہ پي روایة "مسلم" من طریق بگیر بن الأشج عن عمرو ابن 
سلیم؛ ورواہ عبد الرزاق عن مالك بلفظ: "علی عاتقه" و کذا لمسلم وغیرہ من طرق آخحری؛ ولأ مد من طریق 
ابن حریج: "علی رقبته" کذا !-ي "'الفتح"ء "'آمامة' - بضم اطعزة وتخفیف الیمین - بنت أبي العاص القرشیة 
کانت صغیرۃ فی عھدہ گكّ؛ وٹروجھا علی تچ بعد فاطمة بوصیة مٹھاء 'بنت زینب'' یفٹح الضاف أو بکسرعا 
بالاعتبارین لی أمامة والاضافة معیٰ اللام؛ فیصح عطف ما سیاتی من لفظ: "ولأبي العاص"؛ "بنت رسول اللہ کڈ" 
وھی اکبر بنانہ ‏ واول من تزوج متھن ولدت: ولرسول اللہ کل ٹلالوٹن ستةہ وشذ من قال: لا اعتبار یہ 
ہانھا لم تکن آکبر بنائہ ولیس بش إغا الاختلاف بین القاسم وزینب ایھما ولد قبل الأخر تزوجھا ابی 
عالتھا 7 العاص؛ 'ولاأبيی العاص' بالیاء ٹی نسخة 'الزرقانی'' و"الننویر" وغیرھا من النسخ الصریةء وبدوفھا فی 
السخ افندیة, قال الگرمانِ: عطف علی ما هو مقدر ٹی العطوف عليه کما تقدم؛ واشار ابن العطار إل ان 
حکكمة ذلك کون والد أمامة إذ ذاك مشر کا فنسبت إل مھا تِبیھاً علی ان الولد ینسب إل اشرف آبوی ذیتاً 
ونسباء مم بین أھا بنت ابی العاص؛ تببیناً حقیقة نسبھا: 

اذا سجد وضعھا: کذا مالك: ولمسلم والنسائی وابن حبان بأسانیدھم عن عامر: 'إذا رکع وضعھا'"؛ "وإذا قام" 
أي عن السجود "لھا" ولسلم: 'فإذا قام أعادھا"ء ولأبي داود بطریق المقبري؛ عن عمرو بن سلیم؛ ''حؾق 
إذا أراذ ان پرکع اأخذھاء فوضعہاء ٹم رکع وسجد: حؾ إڈا فرغ من سحودہ واقا: اأخڈھا فردھا مکانھا" 
قال القرطی: اختلف العلماء پٍ تاویل ھذا ا حدیث؛ والذیيی احوجھم کی ذلك أنه عمل ۳۴۴۰ ظافرا قال 
ابو عیر: لا اعلم خلافاً ان مٹل هذا مکروہ؛ فیکون إما ق النافلة وإما منسوخا کذا تی "'حاشیة الزیلعي" علی 
"الکنز" وقال الحافظ: روی عبد الله بن یؤوسف عن مالك: ان ا حدیث منسوخ وقال ابن عبد البر: لعلہ نسخ 
بتحسریم العمل, وتعقب بان النسخ لا یثبت بالاختمال, والقصة کانت بعد قوله ک: إن فی الصلۃ لفغلا)؛ - 


کتاب الصلاة ٢‏ ہے جامع الصلاة 





- ےچ کے 0 سوس ٭ فر ےج کے ے ٠‏ ہ۶ جح ى 1 پ5 7 
۳ء انم سمُالك عن اہی الڑٌّناوِ عنٰ الأرٌج عن ابی رر ان رسول الله و قال: 
ہہ - .َ‫ سد اد 7 ہے ۶ لع 0 ہے اف ا 2 0 د8 ۵ 
يَتَعَاقیُْون فيكم مُلائکة الیل وَمَلائکة بالنھارں وَيَجْتَمِعُونَ فی صّلاۃِ العضرء . 


٭ لأن ذلكٰ کان قبل افعرۃ وعذہ القصة کانت بعد الفحرة قطعا عدۂ عدیدۂ وذکر عیاض عن بعضھم ان 
ذلكغ کان من خضائضہ؛ لکونہ کان متضنوماً من ان تبول؛ وغو خاملھا اورد بأن الأضل غدع الاختضاص؛ وق 
'التوشیح" للسیوطی: اختلف في ھذا الحدیث: فقیل: إنہ من الخصائص؛ وقیل: منسوخ: وقیل: خاص 
بالضرورۃ؛ وقیل: حمول علی قلة العمل؛ وھو الأصح. وق 'الدر الختار": یکرہ حمل الطفل: وما ورد نسخ 
حدیث: إن فی الصلاة لشغلاہ قال ابن عابدین: قولہ: 'مل الطفل' أي لغیر حاحق وقولہ: "ما ورد" اي ق 
الصحیحین من حدیث أمامق أجحیب عنه باحویق متھا: ما ذکرہ الشارح: أنه منسوخ بحدیث: إن ٹپ الصلاۃ 
لشغلاء ورد بان الحدیث قبل افحر وقضة أمامة بعد المحرة ومتھا: ما فی "البدائم": آنہ مم یکرہ سنہ کل یازە 
کان محتاجاً إلیھا؛ لعدم من بحفظھا: أو للتشریع بالفعل ان هہذا غیر مفسدہ ومثله أیضا لا یکرہ فی زمانتا لواحد 
منا فعله عند الحخاحة أما بدونھا فمکروہ. 

یتعاقبون فیکم !خ: [أي تن طائفة عقب طائفۂ] قال الحافظ: أي الصلین أو مطلق الومنینء وضعف العییٰ 
الانِ وعین الأول؛ للفظ صلاۃ الفحر وصلاۃ العصر: وا لمعن: تاأن عندکم طائفة عقب طالفة ٹم نعود الأول 
عقب الژانیةء قال ابن عبد البر: وإنما یکون التعاقب بین طانفتین أو رحلین, یا ھذا مرة ویعقبہ عذاء ومن 
عقیب ا حیوش؛ "ملائکة باللیل وملائکة بالنھار" بالتٹکیر فیھما؛ لإفادة ان الثائیة غیر الأول؛ کما قال لک لی 
فوله تعای: ان مع الْمُسر تر (الشرح٦٦).‏ لن یغلب عسر یسرین: واختلف کل امراد من اللالکة؛ فنقل عیاض 
وغیرہ عن الحمھور أثھم ا حفظةء وتردد فیه ابن بزیزۃ؛ وقال القرطی: الأظھر عندي أنھم غیرھمم؛ وقراہ الحافظ 
بأنه لم ینقل ان ا حفظة یفارقوٹ العبد ولا ان حفظة اللیل غیر حفظة الٹھار وہأنه لو کانوا ھم الحفظة لم یقع 
الاکتفاء لی السوال مٹھم عن حالة الثرك دون غیرھا. 

ویجتمعوت !خ: قال الزین بن المئیر: التعاقب مغایر للاجتماع؛ لکن ذلك منزل علی حالین: قال ال حافظ: وھو 
ظاہر, ٹم قال این عبد البر: الأظھر أثھم یشھدون معھم الصلاة پی الحماعة واللفظ محتمل للجماعة وغیرھا. 
وکذا قال العییٰ: الظاھر اجتماعھم لف الصلاة "لٍ صلاة العصر قیل: ذکر العصر وھم ف الروایة؛ ما لبت لپ 
طرق کثیرة: ان الاحتماع فی الفجر من غیر ذکر العصرہ کما ٹی الصحیحین عن سعید بن السیب؛ عن أبي ھریرة. 
'وصلاة الفحر"' اي الصیح قال عیاض: ا حکعة فی احتماعھم ق ھاتین الصلاتین لطف من اللہ تعال ی بالعباد؛ 
لتکون شھادتھم غم باحسن الشهھاد قال ال حافظ فیە: إلہ رجح افھم ال حفظة ولا شك إِن الذین یصعدوت کانوا 
مقیعین عندھم مشاھدین لأعماهٔم ٹی جمیع ااأرقات. 


کتاب الصلاۃ شی جامع الصلاۃ 
سلاھ ار کم کر لی ائوا نیکم الف وَمُوَ الم يهم کیْفَ تَرَکُمْ 


ِبّادی؟ فَْقُولَوَ: تَرَکنَاهُمْ وَھُمْ یُصلوذَء وَأتَِامُمْ وَهُم يُصَلو''. 


٤١ء‏ - مال عن مشام بن عُرٰوَقَ عَنْ بی عَنْ عَائشة زوج النبی 0ھ 
ول ال ول قال: "مُرُوا آبا نکر فَلَْصَلٌ اي" فَقَالتٰ عَابِشَة: تسس مدجی 





ظ 


بعرج 5 أي یصعد إلی السماء: من عرج یعرج عروجاء من نصر بنصرہ والعروج: الصعود بقال: 
یعرج عرجانا: إذا عجز عن شيء أصابہ وعرج رج عرحا: إذا صار أعرج؛ وعرج تعرجا: إذا أقام : 
"العییٰ الڈین باتوا فیک فیسا حم" رشم عزوجل؛ 'وغو' ' سہخانة وتعالی "اغلہ قشم "ای بالناس من اللانکة 
فحذف صلا أفعل التفضیلء واختلف لپ سبب الاختصار علی سؤال الذین باتوا دون الذین ظلواء فقیل: من 
الا”كنفاء ہذکر احد الین عن الآخرء کقوله تعا لی : فلسَرابیل تفَیكم ٌْ6 (نعلز:۸۱) أي والیرد وحکكکمة 
الاقتصار علی اللیل؛ لکونہ مظنة العصیةۂ فلما لم یقع فیہ مع دواعي الفعل من الاخفاء وتحوہ کان الٹھار أولل 
بذلكۓ: وقیل: استعمل لفظ "بات" فی محل "اقم" بجازا؛ کا یدل عليه روایة النسائي بطریق موسی بن عقیة عن 
أبي الزناد بلفظ: 'ئم یعرج الذین کانوا فیكم"؛ فعلی ہذا م یقع فی الئن اختصار ولا اتصار ووجہ الحافظ نی 
'الفتح" بوجوہ کثیرۃ؛ فارجع إليه, 

کیف ترکتم إ ح: فیه لپماء إلی ان الأعمال با خواتیم؛ ٹم السوال مع أنە عزوجحل اعلم ہم إظھاراً سرد او 
اسندعاء لشھادقم لبي آدم باخیں آر رکیارا للکتەق سی الاشان یماوس قال: ٭اانَحعَل قيھا نفد 
فیھا وََسمِك الدمَانَئچ زلقرة:۳۰). 'فیقولون" أي اللائکكة: "ترکناھم وھم یصلوث" الواو للحال؛ وظاھر اللفظ: 
آغفم فارفوہم عند شروعھم فی العصرہ سواء تمت أم منع مائع من اتمامھاء وسواء شرع المیع أم لا؛ لأن النتظر 
فی حکم المصليء وبحتمل ان یکون امراد بقوهم: "'وھم یصلون" أي بنتظرون صلاة اللغرب؛ وقال ابن التین: 
الواو للحال أيی تر کناھم علی هلذہ ا خحال؛ ولا یلزم متھ آغم فارقوھم قبل انقضاء الصلاق " وآتیناھم رزشم 
یصلرت" زادذ این خَزیَة؛ فاغفر ضم پوم الدین تم آجحابت اللالکة پاکٹر ما سثلوا عنہ؛ لعلمھم ان ث السوال پستدعی 
النعطف؛ وم یراعوا الترتیب الوحودي؛ إذ بدموا بالترك قبل الإٴتیان؛ لإأئھم طابقوا السوال؛ إذ قال تعالی: 'کیف 
ت رکتم" ولآن اللخبر به صلاة العبادء والأعمال بخواتیعھا. 

قال ا خ: فی مرضہ الذین توف فیه ما اشتد مرضه واستفر فی بیت عائشة: "مرو" بضمتین بالتخقیف من غیر همز ام 
'فلیصل" بسکون اللام الاو یء ویروی بگسرھا مع زیادة یا مفتوحة بعد الثائیة أي بلغوا لە قولی: فلیصل "لاس" 
باللام؛ وٹی روایة: بالباء وامعیٰ واحدہ قال ا حافظ: والصلاۃ ھی العشاء؛ 'فقالت عائشة: إن أبا بکر یا رسول اللّ''! 
رحل سیف کما فی روایة للصحیحین, أي کثیر الحزن رقیق القلب لا بملك البکاء "إذا قام فی مقامٹ'' أي للإمامة - 


کتاب الصلاةۃ ٤‏ جامع الصلاۃ 


گال کر 2 پ7 : رق تیر 7 بے 5 

تا َ تس اس اق ٭ 9 پر فی : تح ج ج- رھ 2 2 - ٠‏ 7 لق لح 
ا ككْ 70ب[ 7 وت ا ك ۷ قَالے او ا ۳ و ا 
فلیصل للناس؛ قاں: مروا آبا بگر فلیصل للناس ء لُشة: فقلت لحفصة: 
ا تس و خی کا ای ابو ٭ وق ےے٭ ھپ رھ ے ری کو وہ ہے کو ہے 
قولي لہ: إكْ با بکر إذا قام ٹی مقامك؛ یسمع الِٰناس تن البُکاع غمر عمر فلیصّل 

طَّ سر ا ہے نس تھا سا اض ہے ہے لا ےا یناو رکوہ تو وکا ہی سی و وت رت تتےے۱مالاقغ 
لاس ففعلت حفصة؛ فقال زرسول الله 3ے کن لانٹن صواحب یوسفء مروا 

٭ سی 2 ىً بی 

سو سی و اس 2 1 
ابا بکر فلیصل للناس . 
- وی روایة ٹی الصحیح: "فقالت عائشة: إله رحل رقیق إڈذا قرا غليه البکكاء"ء "م یسمع" ہضم الیاء وإسکان 
السَتتن ٰ الإاماغ ”لایس“ بالتنسعتے علی المفعولیة ای لد سعھےم ضر تہ لکٹرۂ الیکاء مر الکاء"' ای لرفة قلةف 
ولفظة "من" احلیق ''فمر" آمر من الأمر 'عمر'"' بن ال خطاب 88ء 'فلیصل'' بکسر اللام الأول؛ وبعد الٹائیة یا 
مقتو حةع رٹ روایة؛ پلا" پاء؛ وإسکان اللام الاولی قلت: واکٹر الىسخ علی الٹان "لاب یس" ہاللام والباء ''فتال 2 
مروا آیا بکر فلیصل للناس" یع مثل مفقالتہ الأولی. 
قالت عائشة: سا رأات ابی ہل لا یقبل قوغاء وکان بحعلھا علی کثرۃ المراجحعة ما ٹی "مسلم": 'قالت: لقد راجعت 
وإلا لن کنت اُری آنە لن یقوم مقامہ احد إلا تشام النای یہ؛ فاردت ان یعدل ذلك رسول اللہ کڈ عن آں بکر جڑؤں 
'فقلت فص" بنت عمر زوج النی ک: 'قورلی لء ہڑ: إن آبا بکر إذا قام مقامٹ لم یسمع الناس' قراءتہ "من 
البکام" کما تقدع "فمر عغر فلیصل"' پسکون اللام الأول وحذف الیاء ''للناس: ففعلت حقصۃ" ذلك 'فقال 
رسول اللہ کہ" زاد البخاري: مہ اسم فعل ععی اکغفی 'إنکن لأنتن صواحب" مع صاحبة علی خلاف القیاس 
ويُحٹعل أنْ پر اد بھ زلیخا فقطء کسا بقال: فلان یل لی الیسام و إت کان عال إلْ و اح ویختمل ان یزاذ ہہ مھ 
جمعتھا زلیخا کما سیأن "یرسف' ۔فثلا قال الحافظ: والخطاب وإن کان بصیغة الحمع؛ فا مراد یه واحد وھی عائشة 
نقط: کما ان صواحب صیفة جمع: والمراد به زلیخا فقط؛ ووحہ المٰشاہة بینھما یی ذلك: ان زلیخا استدعت الئسوۃ 
واظھرت هن ال کر ام پالضیاقةف وعرادھا ان ینظرن إلٰ حسسن یوصف ویعذرشا ق کین ون عالمٌة اظھرت انِ 
ضر لے اإامامة غن ھا لکوئه لا یپسمع لقاع لبکائٹ ومرادھا ان لا تشاءم النایى بەء؛ کعا صرحت هي فیما بعد 
ذلكء وقیل: إن امراد النسوۃ اللاق آتین امرَأۃ العزیز یظھرت تعتیفھاء ومقصودھن ان یدعون یرسف إلی آنفسھن؛ 
فحیصفذ یکون الْشاؤَة بین وربەن حقتصۃ وعائشة: وقال العیيیٰ: ای مثٹل ضصواحيه 6 التظاھر غلی سا پر اك فی 
کثرۃ الا حاح فیما یمکن إليه: وذلك لأن عائشة وخقصة بالغتا ٹ العاودة إليه ٹی کوئہ اسیفا لا بستظیع ذلك. 


کتاب الصلاةۃ ۱ هٴ‌" جامع الصلاۃ 
فقالتٰ ح حَقَصَة لعَائشَة: ذا کلت لأَسِيب بلك خيرا: 

٥‏ مالك عُنْ ايْن يِهَاپء عَنْ عَطَاء بٔن بَریڈ اللَِْيٌ عَنْ عَبيدٍ اللہ بن عَدِيٌ 
اْن الَخِيّار آل عال ےڈا سن الله ئل حَالِسٌ بَیْنَ ظھْرَائيٗ الّاس؛ اذ جا رہل 


عتبان بن عالكگ 
فسار6 فَلمْ ندر مَا سار ٥‏ پ بی جھر رسون ن اللہ کل فإذا هو ےک ىِ 
جک سے ھا نِ ل7 رر ات 
قتل رَجُل من الْمُنَافقَینَ خ قش ق ق ش ‏ ىف غ سے ى اخ ع ےھ جع اع جع وه ع عو و وج و عو وى و ع ود ىھھ 
سا پٹ <2 ا 


فقالت حفصة !خ: قال الحافظ: وإما قالت حفصۂ؛ لأن کلامھا صادف الرۃ الثالثة من العاودۂ وکان النی ػلّ 
لا یراجع بعد ثلاٹ: فلما أنکر گكّ وحدت حفصةۃ فی نفسھا من ذلك؛ لکون عالشة ھی الي أمرتھا بذلك: 
ولعلھا تذکرت ما وقع ما معھا أیضاً لی قصة الغافیں ٹم استدل الصحابة مہ بذلك علی أنه أولی بالخلافة ولذا 
قال عمر ‏ ئچہ یوم السقیفة للأنضار: اأنشدکم الل عإ ا ا ابا بکر ان یصلی بالناس؟ قالوا: نعم؛ 
فال: أیکم ثطیب نفسه ان بزیله عن مقام افامہ فیه کٌْ فالوا: کلنا لا تطیب نفسه بذلك؛ قال ابن مسعود: 
فکان رحوع امیر لکلام عمر ہہ قال العیی: واستدل با حدیث علی ان الإأحق بالإامامة عو الأعلم؛ 
واختلف العلماء فیمن ول بالإمامة فقالت طائفة: الأفق وبە قال أبو حنیفة ومالك والحُمھورں وقال ابو یوسف 
وأ مد وإسحاق: الأقرأء وھو قول ابن سیرین وبعض الشافعیۂ ولا شك فی احتماع عذین الوصفین ٹی حق 
الصدیق جڑؤ؛ ٹم بسط العییٰ الکلام علی ذلك أشد البسط, 

ظھراي الناس إض: ھکذا فی النسخ اللوحودة من اٰندیة واللصریة والسیوطي والزرقان؛ إلا ٹی عامش "التقی" 
ففیھا: بوظیت الاس" قال الباجی: قولہ: "بین ظھري الناس" ھکذا الروایة فی والمعروف من کلام العرب 
ہین ظھرانِ الناس. وقال انحد: عو بین ظھریھم وظھرافم ولا ٹکسر النون؛ وبین أظھرھم أي وسطھم ومعظمھم۔ 
وق "ا حمع": بین ظھرائیھم - بفتح ظاءء وسکون ھاء؛ وفتح نون - أي أقام بیتھم علی سبیل الاستظھار 
والاستناد إلیھم زیدت الف ونون عفتوحة تاکیدا أي ظھر مٹھم قدام وظھر وراےہ ٹھو مکفوف من 
حائبیه: وبحوائبہ إذا قیل: بین أظھرھم ٹم کٹر حؾ استعمل في الإقامة بین القوم مطلقا. "اذ جاءہ رحل”' قال 
الزرقانی: هو عتبان بن مالكہ ورد عليه الحافظ ف "الفتح"ء "فسارہ'' اي تکلم معه گل بالس 'فلم یدر' بیناء 
اٹجھول علی ما ضبطہ الزرقانِ؛ وق النسخ افندیة: ''فلم ندر" بصیغة التکلم بیناء القاعل؛ "ما سارہ ا یه حیق 
جھر رسول اللہ ػُّ فإذا و" أي التکلم بالسر "یستاذنہ" کت "ٹی قتل رحل من النافقین" والنفاق: هو إظھار 
الإان وإبطال الکفر. 


کتاب الصلاۃ ٢‏ جامع الصلاة 


702 ےھ پان نے 1 س صممص برگٹھ ہے یق 1ہ میں کی کا ا 
فقال لہ رسول اللہ کک حيینَ جھر: ایس یَشْهَد ان لا إِلَهُ إل اف وَآن مُحَمد 
ےو ا کش و اک و و و ی ‏ مکو عااے ھا یں ہی ےک 

|, إاززّھ؟ٴ قاا, اڑا جا ۶ لا شْھاده له؛ فقال: ا یُعَلی؟ قال ا صل" 
رسول ل الرحل ہبلی ؤ دو ل) خمان لیس ىٍ :لی ولا صلاۃ 
کی و چے گا وی کے وی ات و نوا 
قال ‏ أولِك الٰذينَ تُهّاني لہ عَنْهَم', 


٦‏ - مالك عن زید ؛ ہلوت سس 8-3 ل اللہ کل قال: : "اللَهَمُ 
لا تَحْمَل قبِْي وکنا يبد اد غَّبٰ اللہ عَلَی قَوم اتخَذوا فور الام مَسَاجد'". 


فقال لہ ۱خ: اأي للسار "رسول اللہ کٌٌ حین جھے" فق خوابہ: "'الیی بشھد ان لا إلہ إلا ال وانِ غمدا 
رسول اللہ؟؛ فقال'' الرجحل: "بلی" یشھد ''و"'لکن "لا شھادة لە'؛ لأنھا بالظاھر فقط لا باعتبار ا حقیق "فقال کلڑ: 
الیس یصلی؟ قال' الرجل السار: "بلی"' یصلی ''و"لکن "لا صلاۃ لہ" حقیقة؛ لھا بالظاھر فقط فقصد البی کل 
بسواله ا معانِ المبیحة لدمه من ترك إظھار الشھادنین؛ وتابيه عن الصلا فلما قال: إنە یظھر الٹھادٹین ویقیم 
الصلاق 'قال کے: أولائك الذین نان اللہ عتھم' و لم ینظر إلٰی قولہ؛ "ولا شھادة لہ ولا صلاة لە"؛ لآأن القائل 
بذلك لا طریق لە إلی معرفة ما فی قلب: قاله الباحی: نقال گّّ: اولائك الذین فان ال عبھم أي عن قلھم: قال 
الباجی: آأي لمع الإیان؛ وإِن جاز ان یلزمھم القتل بعد ذلك با یلزم ساثر السلمیٰن من وخوب القصاص 
والحخدود۔ قلت: ھذا علی ما ملوہ من کوئە مسلماء ولذا قیل ٹی تفسیرہ: إِله مالك بن دخشم ولفظ البعاري 
یی قصسة مالك: 'فقال بعضھم: ذلك منافق لا بب اللہ ورسولہ فقال رسول اللہ گاڑ: لا تقل ذلك إلا تراہ قد 
قال؛ لا إله إلا اللہ برید بذلك وه اللہ قفھذا غشھادة من البی کل بإسلانہ: 

وٹنا !خ: قال ائحد: الوٹن حرکة الضی جمعہ: وٹن واوثان؛ وف "انجمع": الوٹن: ھو کل ما له جثة معمولة من 
ا حواھر أو المخشب وا حجار کصورة الآدمی والصنم: الصورة بلا حثق وفیل: ما سواءء وقد یطلق الوٹن 
علی غیر الصور ومنہ خدیٹ عدي: 'قدعت عييه کٹ وق مکی صایوہ سن ححید من الق ھذا الوئن 
غنك۔ وقال الراغب: الوٹن واحد الأوثانء هو ححارة کانت تعبد, ''یعبد" ببناء ا ٹجھول آأي لا تحعل قبري مثٹل 
الوٹن ٹ تعظیم الناس: وعودھم للزیارۃ بعد البدء واستقبالھم نحوہ ى السجودہ قاله القاريء قلت: آ-. 
ذاك الأحیرۂ لروایة این أبي شیبة شیبة لی مصنفه عن ابن عجلانء عن زید بن اسلم قال: قال رسول اللہ ا: اللبہ 

لا تععل قبري وٹنا یصلی إلیه اشتد غضب اللہ الحدیث: قال الباخی: دغاؤہ پٹ ان لا ےعل قبرہ وٹنا بعبد؛ تزاضعا 
والٹزاما للعبوذیة لل تعال: وإقرارا بالعبودیة وکراغیة أن یش رکه احد لی عباذتب وعن مالف: أنہ کرہ لذلك ان 
یدفن ٹپ المٰسجد. "اشتد" استیٹاف کانه قیل: م تدعو ھذا الدعاء فاجاب بقولہ: "اشتد غضب اللہ علی قوم" 
وھو الیھود والنضاری کما سیاقء راد ہذلك عذاب قوم "ائخڈوا قبور أنبیائھم مساحد" وف التفق علیہ: - 


کتاب الصلاةۃ اؤہ جامع الصلاۃ 
۷ء - مُالك عن ابن شِھاب؛ عَنْ مَحْمُود بن الرّبیع الأْصّاري: ان عثبَانَ بْنَ مَلِل 
کان کم مرحت پھو ای واٹا قال سو اللہ گل: إِنهَا کون الظلمَةُ وَالْمَط 
َالسيْلُ وَآنَا رَخُل ضریژ الْبَصَرہ *فصتل کا زمنول الا 09 


- عن عائشة جد: ان رسول الله کٹ قال فی مرضه الڈي ل ایقم منہ: لمن الل البھود والنصاری اٹخذوا قیور 
أتیائھم اجب وق "مسلم": عن حتدب,: قال: ضمعتث البی کل یقول: الا وإن من کان قبلگم کانوا رتعدون 
قبور ابیائھم وصا حیھم مساحد الا فلا تتخذوا القبور مساجدء إِن أ اکم عن ذلك: قال الئووي: قال العلماء: 
ھا ھی الی کل عن اعفاذ اقبرہ وقبر غیرد سیت ختوفاً من البالغة لی تعظیعهہ والافتنان بٹ فرعا آدی ذلك إلل 
الکفر؛ کما جری لکفبر من الأمم اخالیة ولا احتاحت الصحابة مگ إلی الزیادۃ فٍ السحد بٹو علی القبر الشریف 
حیطاناً مرتفعة مسعدیرة؛ لثلا یظھر ى اللسحد: فیصلي إلیھا العوام۔ قال این عید الیز: قیل: معناہ الٹھيی عن 
السجود علی قبور الأنبباء وقیل؛ الٹھی عن اغاذھا قبلة یصلی إلیھاء قال القارىي: سبب لعنھم: إما لأھم کائوا 
یسحدون لقبور أنبیاٹھم؛ تعظیماً حم وذلك هو الشرك ا حلی؛ وإما لأئھم کانوا یتحذون الصلاۃ للہ تعالل نل 
ندافن الألبیاء والُوَحه إل قبورھم خالة الضلاة نظرا عتھم بثلك إل عبادة :اللء والبالفة ق تعظیم الأنییایَ 
وذلك هو الشرك الخفی؛ لتضمنہ ما برجع إلی تعظیم مخلوق فیما لم یؤذن لە؛ قاله بعض الشراح من آثمتنا. 

وزشو اعمی إخ: أي خہن لقيه حمودا ومع منه ا حدیث: لا حین سواله البيی 2 ہل کان إِذ ذاك قریب 
العمی؛ کعا بسطه الزرقانِ تبعا للحافظ: وذکر الروایات المختلفة فی ذلك: وفیه ححة لحواز إمامة الأعمی؛ قال 
این ححر: لا نزاع فیەہ إنھا الراع فی آنہ اویل من البصیر و عکسہہ قال فی "البدائع": من یصلح للإمامة نی 
الحملة کل عاقل مسلم؛ حی تحوز إمامة العبد والأعرابی والأعمی وولد الزناء "وأنہ قال'' یوم الحمعق کما فٍي 
روایة الطبران؛ وفیە: ''أنه أناہ یوم السبث'' قالہ ا حافظ) "لرسول اللہ لک" ظامرہ مشافھة وھو ظاھر روایة 
اللیث: ہج انی ات تی رسول اللہ کل" وق روایة مسلہ: "ان بث إِل البی جہ' فیقل آئة: نت [تیات رسولہ إلی 
نف ناڑا والگرجحہ: آنہ آتاہ عرقَ ویعث إليه اخری؛ ما متقاطیاً اما مذگراء 'ھا رکون" موائع لە عن 
ال حضور فی الملسحد الذي یوم فیہ؛ وعن شھود صلاۃ الحماعق ٹم ذکر أربعة موائع؛ وإن کفی کل واحد منھا ِي 
عذر ترك الجحماعة لیبین کٹرۃ موائعہ فقال: "'الظلمة والمطر والسیل' یع سیل الماء فی الوادي؛ وی روایة اللیٹ؛ 
وانا صلی لقومیء فإذا کانت الأمطار سال الوادي الذي بی ویٹھم لم استطع ان آق مسحجدھم: فاصلی 
ٹھم"؛ "وانا رحل ضریر البصر" أي ناقصہہ فإذا ععي اطلق عليه ضریر من غیر تقیید قاله آبو عمرء وفيه إخبار 
المر عن نفسه :ما فيه من عاهة ولیس یکون من الشکوی۔ 
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بی مُکائا اَنجِذہُ مُصلی؛ قال: فَجاءة زمول اللہ ہی ا ا ا 








مگاتا (: بالنسب علی الظرفیة أو علی ٹرغع الخائض أي ٹی مکان 'اتخذہ'" بالمزم ٹی جواب الأمر؛ وبالرفع؛ 
روضلدی خرس سرن پآ تانقة لا حل ٹا "مصلی' با میم موضعا للصلاق وفیە التبرك بمصلی 
الصا حینٰ وعاجد الفاضلین: وکان ابن عمی تقر پنحری مواضع ملاتة: کل وفيه ایضا خواز امّفاذ موضع 
معین للصلاةء ول٦"‏ یخالفه عا اخجرجه أیو داود عن عبد الرحمن بن شیا ل مرقوغا: فی آن یوطن الرجل الگان ےی 
السحد کما یوطن البعیر؛ لأن الٹھی بختص عا یودي إلی الریاء والسمع کما جزم یہ العییٰ؛ أو لہ بالخشوع؛ 
کما فی ''البحر'؛ إذ قال: ویکرہ تخصیص مکان فی السجد لنفسہۂ لأنہ نل بالخشوےء أو الراد بالتھي إیطان 
السجد؛ فان الساحد مم تہن للایطان کعا حگاہ اہن رسلان: آو هر مخصوص بالمسجد؛ لمعلا یزاحم من سبقہ؛ 
فان می مناخ من سبق؛ کما اختارہ يی "البذل" وھو الأوحه عندي؛ وقیل؛ غیر ذلكء ویژیدہ حدیث الباب 
امرہ کل ان یی الساحد لق الدور 

قال فجاءہ إخ: أي بیتہ 'رسول اللہ ػ8 ومعه ابو بکر وعمر ونفر من أصحایہ کما فی الروایات الؾ ذکرھا 
الحافظ وفیە: أنە من دعا من الصلحاء إللٰ شيء پتبرك بە عت فله أن یخیب إليه إذا امن العحبء "'فقال؛ آپ 
تب ان اصلی" من بیتك؛ 'فاشار" عتبان "لہ" يك ''إل مکان" ععین "من البیت' أي الیل موضع بب ان بتعذہ 
مصلى؛ وق روایة اللیٹ: "فلم بجلس حین دخل البیت؛ ٹم قال: این تحب أن اصلي من بیتك: فاشرت لە إلل 
ناحیة من البیت: فقام؛ فکبر"ء وھذا بخلاف ما وقع منہ ‏ ٹی بیت ملیکة: "لس فاکل؛ ٹم صلی"؛ لأنہ غناك 
دعی پل طعام قبدا به: وھھتا دعی إلی الصلاقء بدا بھاء فصلی فی رسول اللہ ػّ وٹی رویة اللیٹ: ”فقام 
فکیں فقعناء فصففنال فصلی رکعتین ٹم سلم وفیه حجة للحمھور قي إمامة الزائر: وقال إسحاق: لا یصلیي 
احد بصضاحت العنزل وإن أدْنَ صضاحب المترل؛ۂ لحدث ابی عطیة :قال: کاق ساقا بر ن حویرث یاتینا إلل مصلانا 
عذاء فأقیمت الصلاق فقلنا لہ: تقدم تعضلت ققال آناۃ کتيترا ار لا منکم یضلی ہکم وساحدثکم لا لا اصلي 
پکے ‏ خمتث رسول اللہ کل بقولَ2 من زاراقوما فلا یؤمھم ولیزمھم رحل مٹھم, قال ابن رسلان: لا خلاف 
بین العلعاء ان صاحب الدار اولی من الزائر وقال ابن بطال: لا اُجد فیه غعلافاء وحمع بینە وہین حدیث عتبان 
ہانہ غسول علی الأذان: وذلك علىی غیرہ؛ وق الندیٹ أایضا أن العسی من الأعذار الببحة اترك الماعة وقذ 
قررہ النی ےا الف حدیث ابن ام مکتوم مق "مسلمٴ و "ایی داود" ما < "اہ :سال الئے کل إں رعل 
ضریر البصر شاسع الدار؛ ول قاعد لا یلازمی؛ فھل لی رعصة ان اضلی ٴي بی قال: ھل ٹسمع النداء؟ قال: 
تع قال: ل' اج لك رخصقء قال ٹی "البذل": ا لحدیث بعارض قوله تعا ی: َؤلیْسْ عا لی اَی حم ح (النور؛ ٦5)ء‏ 
وقوله تعالی: لاوما حعل علِیْکم آف9 الدین من حر ج4 زاخج۷۸۵)ء راشا اج ع السلمون علی ان المعذور لا بجب 
عليد حضور المساہ زا حوب: بن قوقہ :لا آبعد لك عصة اضق إسراز الفضیلت وگن اڈایکوٹ عثالقیل 
الاسلام؛ أو یکون خاصة بہ؛ فإھا واقعة عین فلا تی 
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فقان اون جب ان صلی" فََشَارَ لہ إلی مَکان من البَْتٍء فصلی فی رَسُول اللہ پل 
۸ - مالك عَن ابْنٍ شِھاپ عَنْ عَبّاد بٰن تیم عَنْ عَمّه: اه رای رسُول اللہ کت 
ملعا فی الْمَسجدِ وَاضِمًا إخدی رِخُلَه عَلَى الأخْرًی 


آلی خر حم ج ے 


4ھ عق ۶ فی کاب غعا نہد لو قشئت: آو نت آ التب 
وَعُمَان بْنَ عفان کں کائا يَفعَلانِ ذلك. 


نہ رای إخ: اي عید اللہ "رای" أبصر "'رسول اللہ کكّ مستلقیاً ٹی السجد واضعا إحدی رجليه علی الأحری" 
قال العییٰ: یی خال: و كذك ایت کلاھا من "رسول اف کا" ھا حالان مترادفتانء ویٹوز ان 
یکون "واضعا' حالا من الضمیر الذي نی ''ستلقیا" فعلی ھذا یکون ا حالان متداعلتین واختلف الروایات ف 
وضع إحدی الرجلین علی الأخری مستلقیاء فحدیث الباب یدل علی الجواز وقد أحرج مسلم وغیرہ عن حاہر 
ین عبد اللہ: "ان رسول اللہ فی ان یضع الرحل إحدی رجليه علی الأخحری وھو مستلق"' ولاحل ذلك 
اعتلف العلماء ق ھذا الباب؛ فذّعب این سیرین وبجاہد وطاوس وإبراھیم النخعی إلی آنە مکروہ وضع إحدی 
الرجلین علی الأحری؛ وروي ذلك عن ابن عباس وکعب بن عجرف وعالفھم آحرون: فقالوا: لا باس بذلك؛ 
وھم الحسن البصري والشعي وسعید بن اللسیب واہو بحلز وحمد بن ا حنفیة؛ ویروی عن آسامة بن زید وعبد 
الله بن عمر وأبیه عمر بن الخطاب وعثمان وابن مسعود وانس بن مالك مء وقد حکی العی الآثار عن ھولاء 
بروایة ابن أبي شیب واليه مال اخطابی من التاخرین؛ وقال: الٹھي الوارد عن ذلك منسوخ أو یقال: إن علة 
الٹھی بدو العورة؛ فإن الإأزار رعا ضاق؛ فإڈا شال لابسە إخدی رجليه فوق الأخری؛ بقیت غناك فرحة تظھر 
مٹھا عورتہ؛ قال الحافظ: والفانی ری من ادعاء نسخ؛ لاہ لا یثبت بالاحتمالء ومن جزم به البیھقی والبغوي 
وغیرہما من ا حدثین وجزم ابن بطال ومن تبعە: أنه منسوخ. ویقال: یحتمل ان یکون الشارع فعل ذلك 
لضرورة أو کان ذلك بغیر محضر جماعة فحلوس رسول اللہ ہك فی اب امع کان علی خلاف ذلك من التریع 
والاحتباء وحلسات الوقار والتواضع؛ قاله العییٰ؛ ومال ا مازري إلی ان الخواز مخصوص لم ا لکن اشکل با 
سیأتی عنٰ ععر وعثٹمان - 

کان یفعلان ذلك: قال اہو عمر: اردوف ال مرفوغ بفعلھماء كکأنه ذھب إللى ان تھیە منسوخ فاستدل علی نسخہ 
بعملھماء وأقل اأحوال الأحادیث التعارضة: ان تسقط ویرحع إلی الأصل؛ والأصل پیون اع حؾ یرد منع بدلیل 
لا معارض ل. قال لزرقان: ولا یتعین ما قال؛ بل بجوز أنه إشارۃ إلی ان النھي للتنزیہ أو حیث خشي ظھور 
العورق فلو کان للتحرےم آ و ععللتا م یفعله الخلیفتان: وزاد ا حمیدي عن این مسعود: "آبا بکر الصدیق جا إے" - 
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ن یه اف 7ن مسشعوق قال انمت اِك یىی 


ھی و فز: قر 


۴ ا و رج 0 دی مہ حول ا “ 
: سو وتوہ کی اڑل نَا یکر زان وضع حروٰفَك ہیدہ 





٭ وبسط العلامة الطحاوی الکلام فی ذلكء وذکر اول حدیث جابر بخمسة آوجہ آو ستق مم ذکر الرؤایات 
والاآٹار الدالة علی ال نوازء ٹم قال: قد خاء ما ڈکرنا فی الفصل الٹانِ من إباختھا باستعمال رسول اللہ ک فاحتمل 
ان یکون اأحد الأمرین قد نسخ: فلما وجدنا أبا بکر وعمر وعثمان وھم ا خلفاء الراشدون الھدیون علی قربھم من 
رسول اللہ کكٌٌ وعلمہم بامرہ قد فعلوا ذلكغ بعدہ بحضرة اصحابہ جیعاء وفیھم الذي حدٹ باحدیث الأول: 
فلم ینکر علی ذُلك احد متھم ٹم فعله این مسعود واین عمر وأسامة بن زید وأنس بن مالك: فلم ینکر علیھم 
منکر؛ بت بذلك ان ھذا هو ما عليه أعل العلم من عذین الخبرین المرفوعین وبطل بذلك ما خالفه, 

ی زھان کثشیر إلخ: با جر صفة جرت علی غیر من هي لە؛ والرفع خبرا لقولہ ”نقھاؤہ'"' تلمخبظرن للأحکام 
من القرآن: کما هو اللعروف من حال الصحابق "قلیل'' بالرفع وا حر؛ کما تقدم؛ "قراؤہ' الذین یقرؤون بدون 
معرفة العیی؛ فان الصحابة ُء کانوا یقرؤون القرآن یالتدبر والفقہ ولذا یقدم فی الإمامة أقرژھم؛ لأنہ یکون 
انقھم ولیس العیٰ أن 7 کانوا إذ ذاك قلیلین؛ لیدامة البطلانء "تحفظ فی" أي ‏ مذا الزمان "حدود 
القرآن" الحد: ا حاجز بین الشیلین الذي عنع اعتلاط احدخا بالاح یقال : یت کذا: جعلت لە دا می 
وحد الشیء الوصف اغحیط ععناہ المیز عن غیرہ؛ قال تعا ی: الأعَرابٰ آشد کفرا و تفاقا وَاجُدر الا يَعْلمُوا خذود 
ما ال لھا رشریۃ:۹۷ء أي: احکامہ وقیل: حقائق عثالیہء قاله ااراقب وقد ورۃ عن ان غریرة مرفوغا: 
أغربوا الفرآن؛ واتبعوا غراثی ؤغرائبہ: فرائضه وحدودہہ قال القاري: الراد بالفرائض؛ ا امورات: وبا حدود؛ 
لمبھیات؛ أو الفرائض الیراثیة والأحکام الشرغیة؛ آو مطلق الفرائض القرآنیة وما یطلع عليه من الحدود اُعيٰ: 
الدقائق والرموز العرفانیة, "'وتضیع حروفہ" قال الزرقانِ ٹیا للباجی: لا یخوز خلة علی ظاعرۃ؛؟ لأن ترك 
الحخروف لا یلو من أن یرید یه من تحو لف ولام أو برید لغانہ وٹ تضییع أحد الأمرین منع من حفظہ ولغ یرد 
ان فضلاء الصحابة یضیعون حروقہ؛ إذ لو ضیعوھا ‏ م یصل احد إلی معرفة حدودہ؛ إڈ لا یعرف ما تضمن من 
الإأحکام إلا عن قرأ اخرورف زجزان معائیپا اخ ولا علی مقصری ھذا الرمان من الافقینٰ وغیرھم با مم 
لا یفرؤون: وإن الٹزموا أحکامه خوفاً من الصحابة الفضلاہ؛ والأوحۂ عندی: ان ا حدیث عام لا بختص بالكافق 
وغیرھم ولا بعد ٹی ذلك؛ فإن القراء فی الصدر الأولِ کانوا ٹی وسع من القراءة یسبعة أحرف؛ ولذا اعتلقوا فی 
مواضع ولا:ینگر ذلكٰ اجدء ولیسں معتاہ: أنه لم یکن عحافظا علی حروفه احد؛ بل الحکم باعتبار الاکٹر فھم 
لذاك التوسع کائوا إ ی محافظة الفقه آشد اهتعاما من عحافظة ا حروف والاظھار والإخفاء وغیر ذلك؛ وقریب مله 
نااقال السَیوطی؛ اغافظون علی حدودہ آکٹر من اخافظہن علی التوسع ٹی معرفة أنواع القراءات؛ وقال البوہيی: 


فی ان تعلہ حدودہ اجب وحفظ حروفہ ای القر اءات السہع مستحب۔. 
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قلیلُ صن کے چ مَن بُعطی يطیلونَ فیه اتفلادی وبفضر وت الَطیَة باون 
0چ مو رت 
عُمَلهُمْ قَبْل أمْوَاِهم و تي عَلَی الَاس زمَانء قَلِيلفَقَهَاوْهُ كَبیڑ قَرَاؤٰ ...... 


قلیل من یسال إضخ: النای الال؛ لکثرۃ التعففین: "کٹیر من یعطی" المال؛ لکٹرة التصدقین: وھذا وصف 
لأغنیاء ذاك الزمان بالصدقة والفضل وا مواساۃء ووصف لفقرائھم بالصبر وغی النفس والقناعة وقیل: أراد من 
یسال العلم؛ لآأن الناس حینعذ کانوا کلھم فقھاء "یطیلون فیه الصلاة"' فإن أفضل الصلوات طول القنوت؛ 
''ویفصرون'' بضم أوله وکسر الصاد؛ من أقصرہ ویفتحه وضعھا: من قصرء "فیه ا خطبة'' قال ابو عمر: کان کل 
یامر بذلك ویفعلہ: وکان بخطب بکلمات قلیلة طیبة؛ و کرہ التشدق؛ والموعوظ إما یعتبر ما حفظ؛ وذلك لا یکون 
إلا مع الفلف وفيهہ معق آخخر: أن الخطیة وعظ: والصلاة عمل یرید ان عملھم کٹیر ووعظھم فلیلء قاله 
الزرقانء قلت انیب ود ورد عند مسلم وغیرہ: "آنہ گل لا بطیل الوعظة یوم الحمعة إنھا هو کلمات یسیرات" 
وعن عمار رفعە: آ ن طول صلاة الرحل؛ وقصر خطیبتہ مدنة من فقهه؛ فاقصروا ال خطبة واطیلوا الصلاء 'یدرن"' 
قال الزرقان: ہضم الیاء وفتح الباء أي: یقدمون فیە "'اععافم" الأعمال وإن کان اللفظ واقعاً لی أصل کلام 
العرب علی کل عمل من بر وفسق؛ إلا ان امراد یه هھنا الیر؛ ''قبل أھوائھم" یع إذا عرض غ م عمل بر وھوی 
بدعوا بععل الیر وقدموہ علی ما یھووٹ وقال أبو عبد اللك: ہو مثل قولہ تعالیل: فإرحَالٌ لا هی تَحَارَۃ 
(انور:۳۷)ء فإذا کانوا فی أشغاھم وحعوا نداء الصلاق قاموا إلیھا وت رکوا اأشغاغم وق "السوی": یعیٰ إذا عرض 
غم عمل من اأعمال البر وھوی؛ بدعوا بعمل البر وقدموہ علی افوی؛: ونجحتمل ان یکون المراد باھوی العقیدة 
المبتدعةء والمعی: یشتغلون بالعمل ولا یشتغلون بمداخلة الرأي فی العقائد ال حقة؛ ‏ تقضی ہم إلی اعتراع العقائد 
الزائغ وذکر البدامة معیٰ الملشاکلة بما بعدہ من قولہ: "پیدون فیه أھواءعم قیل اعماھم", 
وسیأؾ إخ: بعد ذلك 'علی الناس زمان؛ قلیل فقھاؤہ'؛ لاشتغاغم بحظوظ أئفسھم عن طلب العلم وقد ورد 
مرفوعا: 0 ن اللہ لا یقیض العلم انتراعاً ینتزعہ من الٰناس؛ ولکن یقیض العلم بقیض العلماءء حی اذا مر یق اد 
الاس رؤوسا جھالاء × فسٹلواء قافتوا بغیر علمء فضلواء وأضلواء "کثیر قراؤہ"' قال الباحي: یعیٰ اکٹر من ن ذلك 
الزمان یقرا القرآن؛ ولا یفقه فیہ؛: وھذا إخبار منه کٌ ان قراءة القرآن لا تقل فی آخر الزمان؛ لأنہ تعال وعد 
بحفظہ: وم یرد ان کثرةۃ القراءة عیب فی ذاك الزمان؛ وإنما عابه بقلة الفقھاء وآأن قراءہ لا یفقھون؛ ولا یعملون 
یہ وإنما غایتھم منہ تحفظہ وھو نقص وعیب فیھم "تحفظ فیە" أي فی ذاك الزمان "حروف القرآن" بأن بجتھد 
ٹی إصلاجھا کثبرا حؾ یجاوز عن الحد 'وتضیع حدودہ"' عاب علیھم بأغم لا یفقھون ولا یعملون بە؛ وا 
غایتھم منە تلاوتہ فقط وقد روي مرفوعاً: اکٹر منافقي اي قراڑھا "'کٹبر من یسال"؛ لکثرۃ ا حرص وقلة 
الصبر والتعفف: 'قلیل من یعطی" لکٹرة شح الأغنیاءء فیکٹر السائل ویقل العطی: والعیان پ اھل ھذا الزمان 
علی صحة ا حدیث کالبرھان: "یطیلون فی الخطبةء ویفصرون الصلاة"' یع ان وعظھم کئی؛ وعملھم قلیل - 


کتاب الصلاة نت جامع الصلاة 


--- : پل سا سے جا کی لا و و 0020-7[ 
طف حرف القَرانِ وٴتثضیع د6ی کی مرن پسان قلیل مَن بُعْطِی: یطیلون 
فیە الْحُطبَةَ وَیَقَصُرُونَ الصّلاَ لُیّڈُون فيه أَمْوَاءهُمْ بل أُعُمَلِهم. 

١‏ - قالك عَنْ يََی بن سَبیء آلَه قَالَ: بَلَعي ان أَوّلَ مَا ینْظر فيه مِنْ عَمَلٍ 
الَْدِ الصّلاه فَإن قبلَتٗ مِئهٔ لظر فِيمَا بَقِي مِنْ عَمَيْه وَإِن لَمْ ثُقبل مئه لم نظ ف 





شی من عمله. 


: جک یں - کے مرا کھے کت 
او سو یمر آبي عم عائشة زوح النبی ک2 اتھا قالت 
کان غ اب فت لی رَسُو ل الله نے من الزی یدوم عليه صَاحيْه. 


> وھٹا أیضاً مشاعد ق زماننا؛ فإنہ لا عفر لیلة من اللیال عن الواغظ والتقاریر غالیاء لگن إذا نزدي لاضلاة 
تراھم سکاری وما عم بسگاری؛ 'بیدون فیه أھواءعم قبل اعماہم'' بل صار لی زماننا ھذا آنه لم بیق إلا الأھواء؛ 
وترك الأعمال راسھا؛ فا ی اللہ الشتکیء وال الستعان. 

اول ما ینظر فيه إخ: ہوم القیامة "من عمل العبد بعد" الإنمان "'الصلاة' الفروضة؛ لأھا علم الإبمان ور أیة 
ااسلامء وقد تقدم عن عمر بن النطاب: ''ان أُھم أم رکم عندیي الصلاةء سن حفظھا حافظ غلی ذینه'' الحنیدیٹےء 
وقد روي غعن جابر: ”بین العبد والکفر ترك الصلاة" وعن بریدة: "العھد الذي بیننا وبیٹھم الصلا فمن تر کھا 
فقد کفر"ء وغیر ذلك من الروایات الکثیرة الیَ لا تحضی وذلك لأن الصلاة أھم العباداتء حؾ قال ابن 
رسلان: إذا ضاق وقت عرفة؛: واحتمع فرض وحضور عرفة؛ قدم الفرض وإن فات ا لج 'فإن قبلت' الصلاة 
'منە"' أي العبد "'نظر" بعدھا "فیما بقی من عملہ: وإن لم تقبل منہ لم ینظر فی شيء من عملہ'" وقد روي عن 
عبد الرحمن بن عمرو بن العاص: "سن حافظ علی الصلاۃ کانت لە ٹور وبرھان: ومن لم نحافظ کان مع قارون 
وھامان"ء وقال أہو عمر بعد حدیث الباب: ھذا لا یکون رأیا بل توقیفاء وقد روي معناہ مرفوعا من وجوہ: 
احب العمل: بروی: 'احب" اسم "کان" ونصیهہ خبراء والاسم قولہ: "الذي یدوم" والراد بالعمل اأغم من 
الأاوراد وغیرہ. "ای رسول الل ا" وق روایة للصحیحین: "احب الدین إلی الله" ولا خلاف بیٹھعاء فما کان 
احب إِل اللہ کان أحب إل رسول ال لک 'الذي"'' اي العمل الذي "یدوم" أي یواظب "عليه صاحبہ'"' وإن قل 
کما پیٴ الصحیحی ین؛ لأنه یسل إلى الاکٹر من الکٹیر الذي یفعل مرة أو مرتین ٹم بترك؛ ویترك العزم عليء علی 
ان العرم فا الصالح مما یٹاب عليه رايت ُن العمل الذي یداوم عليه هو الملشروع وآن ما توغل فیه 
بعنف؛ ٹم قطعء فإلہ غیر مشروع: قاله الباجیء وقال النووي: بدوام العمل القلیل تسٹمر الطاعة بالذکر وا مراقبة 
والإڑخلاصء بخلاف الکٹبر الشاق حؾ ینمو القلیل الدائم علیٰ الکٹبر الشاق اضعافا کٹیرة. 


کتاب الصلاۃ ٴ جامع الصلاۃ 





ای اح سے 


۳ - مالك آَنه بل عَنْ غامر بن سَمد بْنِ أي وَقاصء عَیْ اَیيہ آنه قال: کان 
کے أَخَوَانِء فَهلْكَ أَحَدْمُمَا قَبْلَ صَاحبه بارس لَيلْةَ هَذكرَتٗ فَضِیلة الأَوّل عنْدَ 

ممول الل لگ کال ک: 'الَمْ یکن ال مُسْلِمًا؟' قالوا: بی يَا رَسٰول الل؛ رَكکَاك 
ا کر و وَمَا يٰرِيكُمْ مَا بَلَکّتْ به صَلاله اِنمَا مَعل السا 
وو پچوو ےہ ور ہے 
ذلِكَ يِیّقي من ره فَإِلْكَمْ لا رون مَا بَلَعت یہ ما" 


رجلان اخوان: مم یسمیا؛ "فھلك"' أي مات "احدہما قبل صاحبه بأاربعین لیلۂ فذکرت فضیلة الأول"' أي الذديی 
مات او "عند رسول اللہ 5" فیه جحواز الثناء علی الیت والإأخبار بفضله ومنه ا حدیث: "اتم شھداء اللہ نی 
الأرض' وإنما جوز الثناء ولا بخبر با یصیر إليه أمرہ؛ لأنہ أمر مغیب عناہ ولذا أنکر گی علی ام العلاء إذ قالت 
لعثمان بن مظعون: ‏ رمة اللہ عليك أبا السائب؛ فشہادتِ عليیكء لقد اکرمك اللہ فقال رسول اللہ لت: وما 
یدریك إِن اللہ آکرمہ؛ ا حدیث: فذا کل فی الیت: آما ا حی فان کان من بخاف عليه الفتنة یذکر ما فیه من ا حاسن 
فھو منوعے؛ ما روي: "ان الني لک مع رجلا یی علی رحل ویطریه ف الدح"؛ فقال: افلکتم ار قطعتم ظھر 
الرحل الحدیث: وإن لم تخف فلا باس بە؛ ما روي ف عدة روایات من ساقب الصحابة فی وجوھھم سیعا 
الشیخین شر ''فقال رسول اللہ گچڑ: الم یکن" بھمزۃ الاستفھام سی بکسر ا حاء أي الناخر ىٍي الوفاق؛ 
وفتحھا اي الذي تاخرت وفانہ عن أحیة "'مسلما' ' قال الباجی: بیحتمل أن یکون لم یعرف حالہ؛ فسأغم 
ِسْفَھما عنہ: ویحتعل أن یکون علم حاله فأتی بلفظ الامتفھام: و ومعناہ التقریر ''فقالوا: ہلی یا رسول اللہ" 
کان مسلما "وکان لا باس یہ" قال الباحی: یعنون نہ مع اِسلامہ کان لا بای بە؛ وعذۂ اللفظۃ تستعمل ق 
التخاطب فیما یقرب معناہ؛ ولا یراعي البالغة ي تفضیله إلخ؛ یع أنە لم یکن مسیتا لکن الأول کان ذا فضائل. 
وما یدریکم إ: فی الأربعین لیلة اي عاٹھا بعد اأعیہ یعیٰ أُن صلاة ھذا الٹان بعد الأول من اعمال البر ال 
برفع ضاحبھا وقد عمل مٹھا بعد أخيه أریعین یوماً ترفع بە الدرحات؛ فلا یدرون لعلھا قد بلغته أرفع من درجة 
أحیه ٹم فسر ذلك رسول اللہ کل فقال: "إما مثٹل الصلاة کمٹل فھر عذب' قال الراغب: ماء عذب طیب بارد 
قال تعالی: ٹھذا عَذَبٌ رات (الفرقان:۳ئ)؛ وأعذب القوم صار غم ماء عذبء قال الباجی: خص العذب 
ہالذکر؛ لأئه أبلغ لی الائقاء "غمر"' - بفتح العحمة وسکوٹ الیم - أي کثیر الماء؛ قال الراغب: اصل الغمر: 
إزالة أثر الشيء؛ ومنە قیل: الماء الکٹیر الذي یزیل أثر سیله غمر وغامر والغمرۃ: معظم الماء الساترۃ لمقرھا. - 


کتاب الصلاۃ ٤٤‏ جامع الصلاۃ 





٤‏ وسطوووور رسلا ا لی ں 


سی سے از ۶ کا قِّ ََ ہق ا ۴ج سی ار کت ِِ - 
المسشجت دعاہ فَسَالَة ما وم ثریاد؟ فات اغمیرہ آنه پرید أن: یع قالن: خَلَك 
رس ا 


بسُوق الڈُیّاء وَإِلْمَاعذا وق الات و 


اتا ٣رف‏ کم ظ 


٥‏ - مالك أآنه لئ یہ الب کی مان ای جوا شود می اکا 


٭ "پاب اأحدکم" یرید قرب موضعہ فإنه لا یتکلف فیه طول المسافق "'یقتحم" أي بقع ''فیه کل یوم مس 
رات" یرید بذلك عدد الصلوات الخمس؛ قال الباحي: وھذا یدل علی نٰي وحوب غیرھا قلت: لکن پھکن 
لن قال اوخوض الوتر: ان یقول: إِھا تابعة للعشاء فعدت معھا "'فعا ترون ذلك"' الفسل مس مرات فق ھر 
غمر عذب "بقي' بالباء لا بالٹون: قاله آبو عخسں "مین دزنهہ“ اي وسعہہ قال اپن عبد البر: فیه دلالة علی ان 
الماء العذب أنقی للدرن:؛ کما أن الاء الکثیر أشاد [لقاءِ من الیسیر 

من یسیع إل: أي پرید ان بیع شیغا "نی السجد دعا ناسل من المتاغ؛ لیختبر ہل نجوز بیعہ ام لا؟ 
فقد یکون ؛ بعض التاع لا مجوز بیع مطلقاء لا تی المسجد ولا عارجہ؛ "وا ترید "ھا ااع؟ فیحتمل أنە لا یقصد 
بہ البیع؛ فیسالہ أول؛ لیکون إنکارہ بعد إقرارہ یارادة الییع؛ ”فاذا آخیرہ آنە برید" بیع انکر عليه البیع قی 
السجدء و'قال: عليك بسوق الدنیاء فاھا ھذا" أي السحد "سوق الآحرة" لا یباع فيه إلا الأعمال الصالحة قال 
تعامی: لایر حون تجاره لن بُورو فاطر:۷۹] وقال کل إٰذا راہتم لرحل بیع ویشتري قی اللسجدب فقولوا: لا ُربح 
اللہ جغارتكغ: قال الشوکان: آسا البیع والشراء فذھب جھور العلماء إلی ان التھی حمول علی الکراة قال 
العراقی: قد اجمع العلماء علی أن ما اأعقد من البیع ف الملسحد لا بجوز نقضہ وھکنا قال ا ماوردي:ء وذعب 
بعض آصحاب الشافعی إلی أنہ لا یکرہ البیع والشراء ٹی السحدہ والأحادیثٹ ترد عليه۔ وی "الفتح": قال 
لمازري: اختلفوا ٍی جواز ذلك ق اللسحد مع اتفاقھم ی صحل العقد لو وقع, 

نی رحبة !إخ: قال اٹحد: رحب ککرم وسع رحبا بالضم ورحابق فھو رحب. ورحیب ورحاب: اتسع؛ ورحبة 
الکان: وتسکن: ساحة ومتسعة: ومن الوادي مسیل مالہ من حائبیہ فیہ؛ وفی "احمع": مرحبا أي لقیت رحیا 
وسعقت ورحبة اللسجحد: ساحتہ بسکون مھمعلة وفتجھاء وقال الطیبی: الرحبة بالفتح: الصحراء بین أفنیة القوم؛ 
ورحیة السحد: ساحہ؛ قال القاري: وما تی حدیث علي وصف وضوء رسول اللہ گن ٹی رحیة الکوفة فإنھا کان 
وسط مسحد الکوفة؛ وکان علی بقعد فیه ویعظ. "بن ناحیة اللسجد' أي فی فضاء ٹی خارج اللسجدء ''تسمی" 
تلك الرحبة "البطیحاء' بضم الباء وفتح الطاء وسکون الیاء الدتحتبة فمھعلت تصغیر بطحاء قال ائجحد: البطح 
کگتف: والبطیحة ] اید سن مسیل واسع فيه دقاق ا خصی؛: قال القاري: ولعلھا بسط فیھا البطحاء؛ 


کتاب الصلاۃ ٤‏ جامع الترغیب لی الصلاةۃ 
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وقال: سن مُنْ کان برید 1 01272" 


۱ - ماك عَیْ لآ حول و تلایہ َْ ۱" مب 
اھ سوہ کل إلی ژشول اللہ للا اد کی اراس يسْمَمٌ دویٗ صوْتهء . 


ج 
٢‏ 
٢‏ 
ج ‏ 
خ 


٭ قال الباحيی: عذہ البطیحاء بناء یرفع علی الأرض آزید من الذراع ویحدق حوالیہ بشیء من حدار قصی 
ویوسع کھیئة الرحبة وییسط با حصباء بجتمع فیھا للحلوس. "وقال" عمر تئچہ: "من کان یرید أن یلغط"' ہفتح 
أوله وثالٹہ: یتکلم یکلام فیه جلبة واختلاط ولا یتبین: قاله الزرقانِ: وقال القاري: اللفط صوت وضحۃة لا یفھم 
معناہء قال الطیبی: وامراد من آراد أن یتکلم نما لا یعی 

أو ینشد شعرا: لتتسبه أو لغیرہ؛ ''أو یرقع ضوتہ'' ولو بالڈکز 'فلیخرج إلی غذہ الرحبة'' تعظیماً للمسجد؛ لأنہ نما 
وضع للصلاة والذ کر قال تعالل: فی یِوت أونَ ال ان تَرَّمَ َيْذْکَر ھا اسْمُهُ زلنور:٦۳):‏ قال الباحی: ما رأی 
عمر بن الحخطاب کثرة جلوس الناس فی السحد وتحدٹھم فی ورعا أخحرجھم ذلك إلی اللغط: وھو الختلط من 
القول؛ وارتفاع الأصّواتء ورعا خری فی أَثناء ذلك إنشاد شعر بی غذہ البطیحاءَ إلٰ خانب السجد وج+علھا 
لذلك؛ لیتخلص السحد لذکر اللہ وما یحسینٰ من القول؛ وینزہ من اللغط وإنشاد الشعرء وم یرد ان ذلك حرم؛ وإما 
ذلك علی معن الکراھیة وتنزیه اللساجد لا سیما مسحد البی کت فیحب لە من التعظیم والتنزیہ ما لا بجب لغیرہ: 
من ہل نجد إخ: صفة رحل, والنجد - بفتح النون وسکون الیم -: ما ارتفع من الأرض؛ ضد التھامة وھو 
الغور میت بە الأرض الواقعة بین تھامة أي مکة وبین العراق: قاله القاري۔ 'ثائر الراس" بالٹاء الثلفة من ثار 
الغبار یور واوي؛ إِذا ارتفع وائنشر اي منتشر شعر الراأس غیر مرحله بحذف الضاف؛ أو سحي الشعور رأسٗ 
بجازاۂ تسعیة للحال باشحل؛ أو مبالغة بجعل الراس کلەہ کانہ النتشر یعیٰ من عدم الارتفاق والرفاھیقَ وغو مرفوع 
علی أئه صفة عند الأکٹر؛ وقیل: منصوب علی ا حالیة من رجل لوصفہ وقیل: إنە الروایةہ ولا تضر إضافتہ؛ لأنھا 
لفظیةء قال عیاض فیە: إِن ذکر مثل ھذا علی غیر وجہ التنقیص لیس بغیبةء قال الزرقان: وفيه إشارة إلی قرب 
عھدہ والوفاد 'یسمع" بضم الیاء علی صیغة ا حھولء وی روایة: بالئون؛ وھي الروایة هي الشھورة؛ وعلیھا 
الاعتماد وقال ابن رسلان: بالئون أشھر؛ قاله العییٰ؛ قلت: ون الخ لنسخ الي بأیدینا بالیاء؛ وقال القاري: بصیغة 
المنکلم العلوم علی الصحیح؛ وفی بعض النسخ علی البٰاء غَھوٹ ''دوي صوتہ" کلام إضافی بالرفع علی التیابق 
وبالنصب علی صیغة لکل والدوي بفتح الدال وکسر الواو وئشدید الیاء کذا بی عامة الروایات: وقال عیاض: 
جاء عندنا فی "البخاري": ہضم الدال؛ قال: والصواب الفتح؛ وقال القاري؛ هو بفتح الدال وضمه روایة ضعیفة >٭ 


کتاب الصلاۃ اہ جامع الترغیب فی الصلاۃ 
زس ا يَقولَ خی دکاء اذا هُوَ سال عَنْ الاسلام فقَال لُ رَسُول اللہ ڑ: 
"حَْسُ صَلَوَاتٍ ق الیْوْم وَاللَيلَ' قَال: عَل عَلَيٌ غَيْرْهُن قال: "لاء ال ان نوع" 


٭- قال اخطای: الدویی: حسم اٹ مرتفع متگرر ٭ یفھم من وانمھا کان کنل لان نادقی من بعد ویقال: الدويی 
بعد الصوت ى اغواء وعلوہ؛ ومعناہ صوت شدید لا یفھم مله شیء کدري النحل: ویقال: مأعوذ من دري 
الرعد قال ال حوھري: دوي الریح عفیفھاء وکذلك دوي النحل والطائرء والدوي أیضا السحاب والرعد 
الرجُحس قاله العیيٰ: "ولا یفقه'" بالیاء والٹون علی کلا الوجحھین: من الفقة: وھو الفھم "ما بقول" تاب عن الشاعل 
أو مفعول؛ یعیٰ أھم یسمعون کلامه لگٹھم لا یفھمونہ؛ لضعف صوته أو بعد ' 'ح" للعایة عمعیٰ وا" 
من الدئو: وھو القربِ أي ہل ان قرب مه ڑگ ففھمتا کلامة, 

فاڈا إخ: للمفاحاۃ حرف عند الأخفش؛ واختارہ ابن مالك؛ وظرف مکان عند المبرد؛ واختارہ ابن عصفوں 
وظرف زمان عند الڑحاج؛ واختارہ الزمخشري. (عییٰ) "ھو' اي الرحل ''یسال عن الإاسلام" أي عن أرکانە 
وشرائعه لا عن حقیقتہ: ولذا م یذکر الشھادتین ولکون السائل متصفا یہ فلا حاجحة إلی ذکرہ؛ قال العینیٰ: لو 
کان السوال عن نفس الإاسلام کان الحواب غیر ذلكء ویویدہ ما ورد: "فاخیرہ بشرائع الاسلام" ومکن آنە 
سَأله عن ماھیة الإڑسلام؛ وقد ذکر الشھادئین وم یسمع الراوي أو نسیھا أو اعتصرعا؛ لکوٹھا معلومة عند کل 
اُحد: و تعليه العینٰ فقال: فیة ئنسية الصحابی إل التقفصیور؛ قلت: ولا تقصیر لپ الاخعتصار ویؤیدہ روایة 
البعاری: ''فآخبرہ بشرائع الاسلام'' ''فقال له رسول اللہ کل جس صلوات' فيه حذف تقدیرہ: إقامة مس 
صلرات؛ لان عی الصلوات الجخمس لیست قع الاسلام بل إقامستھا سن شرائع ااسلام والمسس تجوز الف الرفع 
والئصب وا رہ قاله العیيٰ؛ وقال القاري: بالرفع علی الصحیح خیر مبندا محذوف أي الاسلام أو مبتداء اي من 
شرالعہ اداء مس صلوات: ویجوز النصب بتقدیر: خلہ أو اعمل؛ أو صل؛ "يي الیوم واللیلة'' قال الزرقان: فلا 
بجب شيء غیرھا خلا من اوحب الوٹر أو رکعؾ الفحر وصلاۃ الضحی؛ أو صلاۃ العید أو الرکعتین بعد 
الغرب. 'قال"' الرجحل السائل: "ھل"' بجب "علی" بشدۃ الیائ خبر مقدم؛ و"غیرھن' میتداً موخر وأراد السائل 
رفع الاشکال: ورفع احتمال اثحاز بسواله ھل علی غیرھاء "قال" الیی ّلا: "لا" أي لا بجب عليك غیرھاء قال 
القاريی: وھذا قہل وحوب الوتں آو ارہ ٹابع للعشاء: وٴصلاۃ العید لیست من الفرائض الیرمیة) ہل من الواحیات 
السنویة: قال العییی: لم یکن الوتر واحباً حینٹذ یدل علیہ آنہ م یذکر ا حچ. 

إلا ان تطوغ: "إلا'' حرف الاسٹناء "ان" بفتح اغمزة 'تطوع" بتشدید الطاء والواو کلبھماء أصله: تتطوغ بتائینں 
فابذدلت وأدغمت؛ وروی ذف إحداضا وغنفیف الطاء واختلف لپ ایہعا حذدفگ:؛ فقیل: حذف. التاء الزائدۂ 
آوی؛ لزیادتھاء وقال الاکٹرون: الأصلیة أآول با حذف؛ لأن الزائد إنما دحلت للإاظھار معی, فلا تحذف: للا یزول 
الغرض الذي لاہولہ دخلتء ویجوز إظھار التائین اض من غیر إدغام وعذہ تُلالة اوجہ ل الضار ع؛ قالہ العینی ۔- 


ہت 
2 31 


کتاب الصلاۃ أ٤‏ جامع الترغیب فی الصلاۃ 





غر 


ے ے ہے لا سیق وو و ا تو 275257۳-7 
قال رسول اللہ ہتڑ: وصیام شھر رمضان" قال: ھَل عَلیٗ غیْرُهُ؟ کو 0و 


٭ وقال أیضا: غذا الاستناء بجوز ان یکون منقطعاً غعی "لکن" ویجوز ان یکون متصاف واختارت الشائعیة 
الائقطاعء والع: لکن یستحب لك ان تتطو ع؛ واعتارت النفیة الاتصال؛ الہ هر الأصل واستدل به علی 
ان مر ن شرغع ‏ صلاه نفل أو صوع نفل؛ وحب عليه إتمامه بقوله تعالی: ڈوّلا لوا أَعْمَالکی (غمد:۴۴۳): 
وبالاتفاق علی ان ح التطو خ یلزم بالشرو ع؛ ولا حملت الشافعیة 0 الانقطا ع قالوا: لا یلزم النو 

الشروع+ ولکن یستحب لہ امہ وقال القاری: اوالعیئ: إلا أن تشرع ق النطوع) فإلہ جب عليك امہ 
للڈیک ولإجماغ الصحابة علی وجوب الاتمام وقول ابن حجر: "'ھذا بحرد دعوی بلا سند"' مردود؛ لأن ذکر 
السند لیس بشرط لصحة الإاجماغع مع الآیة اللذکورۃ سند معتمد لصحة ال٦جماع؛‏ وقوله: "یلزم ا حنفیة ان یقولوا: 
إِن الإ تمام فرض" مدفوع بأن الآیة قطعیة والدلالة ظبیة ٹم عذا مطرد فی جمیع العبادات عندنا حیث یلزم 
بالشرو عء ووافقنا الشافعی اج وائسرق فعليه الفرقء ولا ٹیکھینا قیاس سار العبادات علیھما ضا 

وصیام شھر رمضان !خ: کلام إضانی مرفوع؛ عطف علی "مس صلواتٴ وجملة السوال والحواب معترضة؛ 
'قال'' السائل: ''غل علی غیرہ؟" اي غیر رمضانء قال كػّ: "لا إلا ان نطوع" فیه غدم وحوب صوم عاشوراء 
وغیرہ سوی زمضان: وھذا اتفق عليه ان واعتلفوا ان صوم عاشوراء کان واجیا قبل رمضان ام لا؟ تعند 
الشافعي قی الأظھر: ما کان ایا وعند أبي حتیفة ‏ لطۓےہ: کان اما وھو وحه للشافعی؛ قاله العیيٰ: قال 
الراوي: وھو طلحة بن عبید اللّ: "وذکر لہ رسول اللہ کل الز زُکاة"؛ ولفظ اي داود: "وذکر له رسول اش کا 
الصدقة" والراد مٹھا ایض الرکاةء کما فی قوله تعالی: لإإنمَا الصدَقاث لِلْقرَا زاتوہۃہ:٦٦)‏ والظاھر أن الراوي 
نسی ألفاظ ابی کی أو التبپس عليه: فروی بلفظ: ''ذکر'": وھذا یؤذن بأن مراعاۃ الألفاظ معتبرة لی الروایة إٰڈا 
التیس عليه بعضھا یشیر إليه تھا پنبیئ عنہ کما فعل ھذا الراوي؛ "'فقال" السائل: "ھل علیي غیرھا'' اي غیر 
ال رکاۃ؟ 'فال: لا'ء یحتمل ان النی گل فسر لە ال رکا وأخبرہ نما بجب منھا فی العین وا اشیة وا حرث: فساله ھل 
تپ عليه زیادة علی القادیر ال ذکر لە منھاء 'فقال: ل٦”ء‏ ویُتمل ان یکون أعبرہ بان عليه زکاۃ لھا مقدار 
تھی إليه وحق ى مال ول یتین لە حسھا ولا قدرھاء فقال؛ هل علی زیادة علی ھذا ا حقء فقال: "لا إلا ان 
تطو ع" بالتزام ذلك بالقولء قاله الباحی: 'إلا أن تطوع" یعلم منە أنه لیس ٹی الال حق سوی ال زکاه بشروطھاء 
وھو ظاھر إن آرید بہ ا حقوق الأصلیة التکررة تکررھاء وإلا فحقرق ٌْ کثٹیر کصدقة الفطر والأضحیة 
ونفقة ذوي الأرحام قاله القاري؛ فإان قیل: لم یذکر ف الروایة ا حج؟ واحیبٔ: بآأنہ لم یفرض حینعدذ آو لأن 
الرحل سأل عن حاله حیث قال: عل علی غیرھاء فاحاب خلا با کس اہ ولعله ممن لم یکن الحج عليه 
واحباء وقیل: لم یات ثٹی ھذا ا حدیث با حج کما لم یذکر فی بعضھا الصوم؛ وف بعضھا الزکا: وقد ذکر لق 
سجھا ضله ارعی رق سھا اذغ اس ارت لم الأحادیت اق عند حضال الڑان رَيادۃً ونتضاناَن ے 


کتاب الصلاۃ ٦‏ جامع الترغیب فی الصلاۃ 
ن تطرَء" قال: وَذْکرٌ لە رَسُول اللہ ئل الرّکا فقال: مَل لی 
غَیْرُهَا؟ قال: "لا إِلّا ان تطوٌع" قال: فَأَدمَرَ الَّحُل وَهُوَ یَقول: وَّالل لا زیڈ عَلَی 
هَذا ولا أَْقصٗ مِنْه فقَال رَسُول الل کُ: "فلح الرّحُل إن صّدق". 





- وسبب ذلك تفاوت الرواة لی الحفظ والضبطء فمنھم من اقتصر علی ما حفظہ فاداہ: ولم یتعرض ما زادہ غیرہ 
بنفی ولا إلثبات: وذلك لا یمنع من إیراد ا لحعیع فی الصحیح؛ ما عرفت أن زیادة الثقة مقبولة قاله العیيٰ؛ ویؤیدہ 
روایة إ ماعیل بن عفر قال؛ أخبرق بما فرض اللہ علی من الزکاقء قال: فأخحبرہ رسول اللہ کل بشرائع الاسلام, 

فادیر إ خ: من الادبار أي تولی 'الرحل" السائل: ''وھو یقول"' حملة حالیة ''واللہ"' ولفظ روایة إ ماعیل: 'والذي 
اکرمك با حق"؛ وفیھا ا حلف من غیر استحلاف ولا ضرورة وجواز ا حخلف فٍ الأمر الھم قاله العبيی "لا آزید 
علی ھذا'' للڈکور "ولا أنقص منہ'"' شیئاء وفی روایة للبحاري ل الصیام: "لا أنطوع شیئاء ولا أئقص ما فرض 
اللہ علي شیئا"ء 'فقال رسول اللہ ل: افلح الرحل"' السائل أي فاز؛ من الافلاح: وھو الدخول ىٍ الفلاح وھو 
ضربان: دنبوي؛ وھو الظفر بما یطیب معہ اخیاة والأسباب؛ وأاخروي؛ وھو ما یحصل یہ النجاۃ من العذاب 
والفوز بالٹواب: قالوا: ولا کلمة أجمع للخحیرات مٹہہ ومن ٹم فسر بأنە بقاء بلا فناءء وغيٰ بلا فقر وعز بلا ذل؛ 
وعلم بلا جھل 'إن صدق'" قال القاري: بکسر اھمزۃ علی الصحیح وی نسخف: ہفتحھا أي لصدقہ؛ ولا |شکال 
فیە وعلی الأول قیل: نما حکم النی گل بکونہ من أعل ا حنة ‏ روایة أبي ھریرة مطلقاء ولفظھا: قال: ''آتی 
اعرابي النی کڈ فقال؛ دلن علی عمل إذا عملتہ دخحلت الحتة قال: تعبد ال ولا تشرك یه شیٹاء وتقیم الصلاة 
اللكویقد وتودي ال زکاة المفروضة وتصوعم رمضانء قال: والذي نفسی بیدہ لا آزید علی ھذا ولا أنقص من 
فلما ولی قال البی ػّ: من سرہ ان بنظر إل رجل من أھل الهنةء فلینظر إل عذاء متفق علیہ وھھنا علق الفلاح 
بالصدق؛ وا حال أنە قیل: إن کلا الحدیٹین واحد؛ فقیل: حتمل أئہ علق بحضور الأعرابي؛ لعلا یر ویجتمل ان 
یکون قبل ان یطلعہ اللہ علی صدقہ: ٹم اطلعه الہ عليه وقیل: لا یلزم من کون الرجل من أھل الحتة: ان یکون 
مٰلحاً؛ لأن الفلح و الناحی من السخط والعذاب؛ فکل مومن من أھل الحند ولیس کل مومن مفلحاء قال 
تعالی؛ هد افخ المُوْمِلُون الَذِينَ هُمْ فی صَلاتَِهم خَاشِمُو نچ (لوسون:۱۱ ۲)ء فان قیل: کیف أثبت لە الفلاح بمجرد 
ما ڈکر مع أنه لم یذکر لہ جمیع الواحبات وا نھیات؟ وأجیب باحتمال ان ذلك قبل ورود فرائض الٹھيی: 
وتعجحب ال حافظ منه ما قیل: بأن السالل ضمام وقد وقد سنة حم وقیل: بعد ذلكء واکٹر الٹھیات وقع قبل 
ذلكء والصواب: ان ذلك داحل فی عموم قولہ فی روایة إماعیل: ''فأعبرہ بشرائع الاسلام"ء وسبفه لذلك 
عیاض قائلد: إِن ھذہ الروایة ترفع اااشکال؛ وتعقبہ الأبی برحوع لفظ الشرائع ل یل ما ذکر قبلہ؛ لأن العام المذکور 
عقب خاص یرحع ذلك ال خاض علی الصحیح قاله الزرقان؛ فإن قیل: آما فلاحه بأنه لا یشقص فواضس × 


کتاب الصلاۃ ٤‏ ٰ جامع الترغیب لی الصلاة 
۰ جآ سج سے 0 سی سے ال خوھ سے جک ےق وا رس کا کا ہے ال 
اق - مٌالك عَنْ ابی الژناد؛ عَنْ الأَعَرَجء عَن أں عَریرة: ان رسول الله هك قال: 'یعقد 


- وآما بان لا یزید فکیف یصح, ولآن فیه تسویغ التمادی علی ترلك السٹن؛ وھو مذموم؛ احاب عنہ الئووي بانە 
البت لە الفلاح؛ لأنه آتی با عليه؛ ولیس فيه أنە إذا زاد لا یفلح؛ لأنە إذا أفلح بالواحب؛ ففلاحه بالندوب مع 
الواحجب أول؛ وبأنہ لا |ٹم علی غیر تارك الفرائضء فھو مفلح وإن کان غیرہ اک فلاحا منەء وردہ الأبی بانە لیس 
الاشکال ٹی ثبوت الفلاح مع ترك السٹن خؾ بجاب بأله حاصل؛ إذ لیس بعاص: وإنما الاشکال تی ان ثبوتہ مع 
عدم الزیادة علی الفرض تسویغ اترك السٹن: قال القرطیی: لم یسوغ لە ترکھا دالما؛ ولکن لقرب عهدہ بالڑسلام 
اکتفي منہ بالواحبات وآخرہ حؾی یانس: وینشرح صدرہ؛ ویحرص علی ا حیر: فیسھل عليه الندوبات: وقال 
الطیبی: یحتمل آنه مبالغة ٹی التصدیق والقبول أي قبلت کلامك قیولا إلا مزید عليه من جھة السؤالء ولا نقصان 
فیه من جھة القبول؛ وقال ابن الدیر؛ بحتمل تعلق الزیادة لقن بالإڑبلاغ؛ لأئہ کان وافد قومہ لیتعلم ویعلمھم؛ 

وقال غیوہ: ختمل لا آغیر صفة الفرض کمن بنقص الظھر عثلا رکغة کو یزید الغربء ورد ا حافظ الاحتمالات 
الٹلاث بروایة إ ماعیل: "لا أئطورغ شیٹا؛ ولا أنقص مما فرض اللہ علي"ء وقال الباحي: یحتمل أزید وجوبا وإن زاد 
تطوعاء أو علی اعتقاد وحوب غیرہ او ىي البلاغ؛ فقلت: والأرجه عندي لا آزید علی ذلك شیٹا من عند نفسی؛ 
ولا أنقص لپ العمل فمما ەعتہ؛ ویمکن أن یوجە ان النوافل والسٹن مکملات للفرالئض لا زالدة علیھا. 

بعقد !خ: اختلفوا قٍ العقد فقال بعضہم: ہو علی ا حقیقة مع السحر للانسانء ومنعہ من القیا کما یعقد 
الساحر من صحر؛ واکٹر ما یفعله النساء تأاخذ إحداغن الخیطَ فتعقد مه غقد أو تتکلم علیھا بالکلمات: 
فیٹاثر السحور عند ذلك؛ وقال بعضھم: هو علی ال حاز کان شبه فعل الشیطان بالنائم بفعل الساحر بالمسحورء 
وقیل: هو من عقد القلب وتصمیمہہ فکانہ یوسوس بائه عليك لیل طویل: فیتاعجر عن القیام باللیلء وقال 
صاحب 'الٹھایة": المراد نہ تثقیله پی النوم وٰطالنہ نگالہ ‏ جوہ مدآ وزعقد علید عقدا 'الشیطان'' یجوز 

ان یراد بهہ الحنس؛ ویکوں العاقد القرین أو غیرہ من أعوان الشغیطان: وقال بعضہم؟: یحٹتمل ان یراد بہ زاس 
وھو إبلیس؛ "علی قافیة راس احدکم"' أي مؤخر عنقہ؛ وقافیة کل شیء؛ مؤخرہء ومنہ قافیة القصیدةء ول 
"الٹھایة": القفاء: موخر الرأس وقیل: وسطہ؛ استعارۃ عن تسویل الشیطان عليه؛ ولعل تخصیص القفاء؛ لأنه حعل 
الواة وقولہ: ''احدکم"' ظاھرہ التعمیم؛ ویمکن أن ببخص منھم من صلی العشاء "إذا ھو نام" ولبعض رواة 
البخاري؛ ''ائم" بوزن فاعلء قال الحافظ: والأاول آصوب؛: وھو الذي فی "الوطا". ورحح العیي الٹان: والظاھر 
ان عقدہ إثما یکون عند النوم؛ ٹم الروایات علی اختصاص ذلك بنوم اللیل ولا بیعد مثل ذلك پی نوم النھار؛ 
'ٹلاٹ"' بالنصب مفعول "عقد"' یضم الع وفتح القاف: جمع عقدة کلام إضاىِء وامراد عقد الکسل وقیل: 
راد تٹقیله وإطالتہ فکأنہ قد شہ عليه دا والتعحصیص بالئلاٹ للتاکید أو لأن الذي پتحل بہ عقدہ ثلالة 
أشیاء: الڈکر والوضوء والصلاة فکان الشیطان منعه عن کل واحدة متھا بعقدة. 


کتاب الصلاۃ ٤‏ جامع الترغیب فی الصلاۃ 
الكٔطان .2 قافیَة او زاس أَحْدِک ٰذا عو نام ثااتق عق يَضربُ مان کل عُقد: 
علَككَ لبُل طویل فارفثء قإان امخفظ فذ کر اللہ الحلے عثلت فَإن وط الْحَلت 


"٦ 1 ”َ َ _٦ 22 


وتگ ہک کر نے کس تیور 8 تے. و ےھ کن آڑ یر ےھ ے۔ و 
غَقَدَهَ فإان صّلی الْحَلتٗ عغُقَدُهُ فاصئح نشٍیطا طیّبَ اللفس, وَإلا أَصْبَمْ حبیث 
اس ا“ 


کل عقدة إخ: متعلق ب_'یضرب'" و وق روایق: 'علی مکات کل عق وق اخری: "عند مکان کل عقدة" قاثلاً 
لغ ''علیكٰ لیل طویل " ھکذا ٹی جمیع روایات البخارعي بالرفع فیھما؛ "فعلیيك" خیر مقدع ولیل' 'ستدا بوخ او 
ا ۱ ب۸۵ ل الس 

مرفوع بفعل محذوف: أي بقی عليك لیل طویلء وقال عیاض: روایة الأاکٹر عن مسلم بالنصپ,: قال العین: ھکذا 
روایة الصعب ىٍ ''الموطا' منصوب علی الإاغراء؛ قال القرطي: ارئم! ول من جھة العیٰ! لآأئه الأمکی ول دیز ین 
حیث إنه خبرہ عن طول اللیل ٹم یأمرہ بالرقاد فیقول: "فارقد'' فھو تاکید ما تقدم من تسویفه والالباس عليه, 
فان اسحیقظ اخ: من لوم الْعْفلة 'فذ کر الله عزوحل بعلة آو پل اثَةفغ وید٭حلى قد تلاوۂ القرآن وفراعة 
ا حدیث؛ والاشتغال بالعل "'انحلت" أي انفتحت 'عقدة* واحدة من الثلاث وھی عقدۃ الغفل "'فإن توضا'" 
ذکرہ باعتبار الغالب؛ وإلا فا حنب لا تتحل عقدتہ إلا ہالفسل: والظاھر إجزاء التیمم ولا شك أن لی الوضوء 
عوا علی طرد النوع لا یظھر مٹله لی التیمی ''اشحلت عقدہ' ثائیةء وھی غقدۃ النحاسةء "فان صلی" فریضۃ آر 
ٹر 1 افِلَةء قال احافظ: : والسر لپ استفتاح صلاهة اللیا ل ہر کعتینٰ فیغفَتین البادرة إلی حل العقد؛ إ الا ان ےے 
نہ کل منزہ عن الشیطان: تعم فیە تعلیم للأّمة "'انحلت عقدۂ" بالافراد ٹی آکٹر اللسخ: وقال الزرقان: الڈلاث 
گٹھا بالجمع وھکذا روایة ان الوضاح ؛ قال لپ "'الشارق": لا خلاف فی العقد فقإ الأول والكانیة آنە بالافراد 
واختلف ى القاللة فقیل: بالإفراد وقیل: بالحمع قال الحافظ ىی "'الفتہ": لا خلاف ىٍ آنه لی روایة البحاري 
بلفظ اخمسعء ویؤویدہ روایة بد ا خلق: 'اغلے عقّدہ گلا ولٰسلم: 'اغعلت العقد . 

فاصبح اخ: اي دعل ىٍي الصباحم أو ضار ''نشیطا' لسرورہ ما وففه اللہ تعا لی للعبادف 'طیب النفس" ما بارك 
الل تعالىل لی نفسه من ھذا التصرفف ' 'ذالا'' !آ ٹن مم یفعل کذلك: بل آطاع الشیطان ونام حؾ تفر تہ صسلاه 
ص7 امنٹ خفل اق ہف ھی ٠‏ مود التب کی لن "'کلان" نع ال لاصرف للوصفیة 


1 


وزیادة الألف والنون؛ لبْقاء تثبیط الشیطان وشوم تفریطهہ قال ابن عید البر: غذا الڈم بختض .من لم یقم ال 


۲۳ 


صلاتہ وضیعھاء أما سن کانت عادته القیام؛ فغلبته عینہ: فقد ثبہت ان اللہ یٹ لف آبجرہ ولومه عليه صدقة 
فلا یقال: إِن اہا:بکر وابا ھریرة گظگ کانا یوتران ول اللیل وینامان آعرہ؛ لأن المراد الذي ینام ولا ئیة له: آما 
من صلی من النافلة ما قدر لہ ونام بنیة القیام؛ فلا یدخل بی ذلك: قاله العبیٰ. 


کتاب الصلاۃ ۱ ٤‏ العمل لف غسل العیدین... 


غَُسْل الْعیدیْن نَا فِیهِمَا وَالقامَة 
۸ ہے وَاجدٍ من عُلمَيهِم يَقَول: لم یکن ٹی عِیدِ الْفِطر ولا 
الأَطِتْحی تداع وَلَ اِقامَة مت رَمَان رَسُول لِ اللہ کٹ إلی ایوُم. قال مَالك: وَتِلْكَ ب2 
اي لا اختلاف فَیھَا عنْدَنا 
۹ - مَالك عَنْ تافع: ان عَبْدَ الله بْنّ عُمْرَ کان یَغقَسِلُ يَْمَ الیطر قَبْلَ ان یَمُو 
لی فعلی--- 





من علماتھم: أي علماء الدینة وقال الباجی: ہذا وإن لم یسندہ مالك إلا ألہ بجري حری التواتر وھو أقوی 
من المسند؛ لأنە لا یقول ذلك إلا من معه من عدد کئیرں "یقول: ‏ م یکن فی عید الفطر ولا" تی عید "الأضحی 
نذاء" اي اذا لا عند الصلاة ولا عند صعود الإمام الئبر ''ولا إقاممة منذ زمان رتول اللہ کے لی الوم" قال 
الباحي: العلماء الذین سمع منھم ذلك مالك ھم التابعون شاھدوا الصحابة وصلوا معھم وأخلوا عٹھی؛ 
وأضافوہ إلی زمان السی کٌّ فھم حققوا ا بر بذلك؛ وألبتوہ باتصال العمل بە إلی وقت إخبارھم ٹم آکد ذلك 
الما فقال: 'قال غعالك: وثلك الستة الی لا اختلاف فیھا عندنا" ٹی الدینة ا شور وافعال الصلاة التکررة 
نقلھا بائدیئة نقل ا نواتر إذا اتصل العمل بەاء وق البخاري: عن ابن عباس وجاہر فڈگرا: "لم پکن یؤذن یوم 
الفطر ولا یوم الأاضحی"؛ ولسلم عن جاہر گژہ؛ "دا ٭ل بالصلاة قبل اخطبة بغیر أذان ولا إقامة" ولأی داود 
عن ابن عباس: 'أنہ کل صلی العبد بلا أذان ولا إقامة'' إستادہ صحیح؛ ول 'النسائی'' عن ابن عمر: ''عرج 
رسول اللہ لػٌُ یوم عید فصلى بغیر أذان ولا إقامة'ء قاله الزرقانء قال الباحی: لا اعلم قی عذہ السالة علافا 
بین فقھاء الأمصارء وقد قال مالك قي "المحتصر": لا أذان فی نافلة ولا عید ولا خسوف ولا استسقاء. وقال العراقی: 
عليه عمل العلماء کافة وقال ابن قدامة ٹی "المغی": لا نعلم فی ہذا محلافا من بعتد بہ؛ إلا نہ بت اپن 
الزبیر؛ أئە أڈن وأقام. وقال ابن رشد: اجمع العلماء علیٰ أھما بلا أذان ولا إقامةۂ لثبوت ذلك عن رسول الل کڈ 
إلا ما آحدث من ذلك معاویة فی أصح الأقوال, 

کان یغتسل یوم إئخ: تابع مالکا علی روایٹہ عن نافع موسی بن عقبة قاله الزرقانِ تبعا للباجي: قلت: واحرج 
البيھقي ٹر مالك ھذا بروایة الشافعی وابن بکیر کلاخما عن مالك؛ وقال: رواہ این عجلان وغیرہ عن نافع 
فقال: لی العیدین الفطر والأضحی. وقال الزرقانِ والباحی: وروی یوب عن افع قال: "ما رأیت ابن عمر 
اغتسل للعید قط؛ کان یبیت ق ا مسجد لیلة الفطرء ٹم یغدو منه إذا صلی الصبح إِل المصلی"؛ قال الباجی: - 


کتاب الصلاۃ ۲ الأمر بالصلاۃ قبل ا خطبة لی العیدین 





اھ 7-9 کے گا ا ۱ وف >ًے 


ڈو ۔ مث ا نی اید لک کر ھ کائ قث بی ا آ وکا 


۰ بر ٣ے‏ و ۴ کا ھی سر سے لی سی رس کے ای 5 2 
۱۹ء - مَالك أَئّه بَلَقَهُ ان آبَا بکر وَعُمر یں کاتا يَفعَلانِ ذلك. 


َ' 
٠‏ و سر ےھ .ھ ا سے کے ابو و وا 7 گا سے 6ے پت پ7[ قف ؟ ۴ 
۷ -۔ مالك عرح این شھاب؛ عن آپی یل قوالی ابن آزھر آئه قال: شھدڈت العید 


سی مر ار 


7۳ ٔ -- لد الا ۳ 7 سو عی -- ہی-٠‏ 
سح سی ئل ا وت ۷_ل_ے . اھ سی ےا سی ھا : ات : رت 7ا 4 ےت 
مع عمر بن الحطاب فصلىی ٹم انصرئ؛ فخطبٗ الناس؛ فقال: إِن ھذین ہوتات 


- مل أن یکون روایة أبرب فی فعل عید اللہ بن عمر جن فی اعتکافہ بین ذلك عہیته انی السجدۃ لأنہ لم یکن 
ییت لی اللسجد إلا عند اعتکافہ؛ ویحمل روایة مالك وس تابعه علی غیر عتکافهہ؛ ولو تعارض ال حبران تعارضا 
لا بمکن اججمع بیتھعاء لگائت روایة مال وس تابعه أولی: 

قیل ا خطبة: وقد اثصل من وجحوہ کثیرۃ صحاح فاخرج الشیخحان عن ابن عمر نئرا: "ان رسول اللہ کٌُ کان 
یصلی پی الفطر والأاضحی؛ مم بِخطب بعد الصلاۃ" وفعا عن حابر مقہ: "ان البی گل خرج یوم الفطرء فیدا 
بالصلاة قبل الخطبةء قال فی "'اإأظھار": وجه الفرق بین ا حمعة والعید ِ تقدیم الخطبة ونآخیرعا: أن اجممعة 
قفرض والعید نقل فخرلف بیٹھماء ولا یزڈ خعلة غر فةہ لا لیک للصلا وقیل: لن عطلة اج یعة شرظط 
لسحة الصلاٰ ققدتےت لنکعیل الشروّط غلاف العیفے وقیل: لن وقت العید اأوسع سض وقت اخمعة وقیل: 
لن تی3 اجاںعة فرضص؛ ولو آغفرزت قرغا ڈھبوا فامو قالہ القاري, قعااں ڈلك: ای يَصلیان قبل اخطیة وڈ 
''الصحیحین": عن ابن عباس: "”شھدت العید مع رسول اللہ 7 واأبی بکر وعمر وعثمان؛ فکلھم کانوا یصلون 
قیل الخطیة'' قال الٹوربشؾ: ذکر الشیخین معه 28 علی وحہ البیان لتلك السنة؛ ہاتھا ٹابتة معمول تھا قد عمل 
الشیخان بنا بعدہ 35 معحضر مشیخة الصحابةف ولیس ذکر ما علی سبیل الدشریك لئ الشریعة, 

ٹم انصرف إخ: ''نخطب الناس"' زاد عید الرزاق والبخاری: ''فقال: یا ابھا النای! إن رسول اللہ کل ھی ان 
تاکلوا نسكکم بعد ٹلاٹ, فلا تاکلوا بعد غنا' قال ابو عمر: آظن مالکا فا حذف ھذا؛ لأنه منسوخ 'فقال* 
اي تی خطیة: "إن عذین'' فيه تغلیب؛ إذ ا حاضر یشار إليه ب_''ھذا' والغائب پشار إليه ب_"ذا" فلما ان 
جعھعا اللفظ قال: "'ھذین"'؛ تغلیبا للحاضر غلی الغائب ''یومان تھی رسول اللہ کكػٌّ عن صیابھعا' تھی غرم 
و درم ضوع پوعی العید اجماعا وسواع الندذر والگفارۂ والتطوغ والقضاء والٹمتع قَالپ الافظ؛ واختلفوا 
فیمن نذر صوم یوم العید؛ أو صوم یوم قدوم زید فقدم یوم العید ھل بنعقد النذر أم لا؟ وخل بثہ المطولات “ 


کتاب الصلاة رج الأمر بالصلاۃ قبل اخطبة ٔی العیدین 
ُهَی رَسُول اللہ ہل عَنْ صِيَامِھِمًا: وم ففط ركُمٌ مِنْ صِیَامِكم وَالآَخَر يَوْمٌْ اکلونَ فیہ 
سس کک قال أَبْو غُبَيْلْ: نم شَهدتُ اید مَعٌ عُْمَانَ بن عَفانَء کا فصلّی؛ 


س " من 'لفتح* وٴالعي وغیرغما "یوم فط رکم" ہضم الیوم علی آنہ خبر حذوف أي احدہماء و روایۃ 
اپغازئ: آما أحدھما ”فیوم فط رکم من صیامکم: والآخر یوم تاکلون فیه من نسککم" بضم السین: ویجوز 
اِسکاٹھا أء ي من أضحیتکم قال ابن عبد البر: فيه ان الضحایا نسك ور سو ا کم اللہ تعا یٰ: 
لکل امتھاو أطحَمُوا الَیْالسٌ الفقیز ۰ زاغشج:۲۸) و وا القائع وَالمْمرک رلح: ۴َ" 

قال آبو عبید إخٔ: موضول بالسند التقدم "'ئم شھدت العید" قال الحافظ: الظاھر الأضحی الذي قدمة لپ 
حدیثلہ عن عمر چا وقال العینی: محتمل الفطر أیضا "مع عثمان بن عفان" ٹی زمان خلافتہہ زاد البحاري پٍ 
روایتہ: "وکان ذلك یوم ا لحمعة' "فحاء'' الصلی "فصلی"' رکعت العید "'م انصرف' من الصلاۃ "فخحطب 
بعدھاء "وقال" فی خطیتہ: "إنہ قد احتمع لم فی یومکم ھذا عیدان" ا لحمعة والعیدء "'فسن احبِ من أھل 
العالیة" ھی القریٰ ا حتمعة حول المدینة قال مالك: بین ابعدھا وبین الدینة ثمائیة أمیال "ان ینتظر الحمعة 
فلینتظرھا"' حؾّ یصلیھا "ومن احب أن یرحع فقد اأذنت لہ" وفیە احتماع العیدین: الحمعة والعید فی یوم واحد 
وورد لف ذلك عدة روایات مرفوعة أیضاء منھا: ما فی "ا حمدا و"ابي داود" و"ابن ماحہ"' عن زید بن أرقم: 
"'وساله معاویة عل شھدت مع رسول اللہ يك عیدین اجتمع؟ قال: نم صلی العید ول الٹھار: ٹم رخص لف 
اخشمعفت فقال: س: ن شاء ان بجمع فلیحمع" ومنھا: سا تی "اي داود" و "ابن ماج" عر ن أبی غریرة مرفوعا: قا۔ 
احتمع پٹ بومکم ھذا عیدانء فمن شاء آجزاہ من الممعة: وإنا بحمعون: وغیر ذلك من الروایات والآارء: قال 
الشوکانی: فیه ان الممعة فی یوم العید بجوز ترکھاء وظاہر الحدیٹین عدم الفرق بین من صلی العید ومن م یصل: 
وبین الإمام وغیرہ؛ لأن قولہ: "من شاء"' یدل علی ان الرخصة تعم کل احد إ ح؛ وإل ذلك ذھب عطاء وذھب 
افادي وجماعة إل ان صلاۃ الحمعة تکون رخصۃ لغیر الامام لالہ من القتدین؛ لقوله گال نی حدیث آأبی عریرة: 
إنا بحمعوتن. وقال الحافظ ٹی "الفتح"؛ استدل بالحدیث من قال بسقوط ا حمعة عمن صلی العید إذا وافق العید یوم 
المعق وھو محکی عن ا حمد. قلت: إلا انم احدہ ٹف فروعھم من ''الروض" وغیرہ: وکذا حکاہ عنه "العین" 
وزاد: وبه قال مالك مرةء واما مسلك الشافعیة فقال الشوکان: حکی فی "البحر" عن الشافعی فی اأحد قولیہ 
واکٹر الفقھاء: أنە لا ترخیص؛ وعن الشافعي أیضاً: أُن الترخیص بختص عمن کان خارج الصر؛ لقول عثمان مجہ: 
''من آراد من اھل العوالی" قلت: وھذا ہو الرحح: وبہ صرح الإمام الشافعی ٹی 'الأم"ء فقال: إذا کان یوم الفطر 
یوم ا حمعة صلی الامام العید؛ ٹم أذن من حضرہ من غیر اھل اللصر ان ینصرفوا إن شاءوا إلل أھلیھم: ولا یعودون 
إلی ا حمعق والاختیار ھم أن یقومواء ح بجمعواء أو یعودوا بعد انصرافھم إن قدروا حؾ بجمعواء وإن لم یفعلوا 
فلا حرج إِن شاء اللّ قال الشافعی: ولا بج وز ھذا لأحد من أھل الصر: ان یدعوا أن یجععوا إلإ من عذر - 


کتاب الصلاۃ ٤‏ الأمر بالصلاۃ قبل ا خطبة لی العیدین 
و ما اف 0 سو رگ رٹ 01 رت کے کا مو ا وہہ کے و جن ۃےہ ەے 0 
نم الصرف فخطب وقال: ِنَهُ قد اجَتَمَعَ لک ہے کی اس ےس طضو ۔ 

می سروع آ وص ےجو اوک و تو کا اہو ہپ ےک کو کچ فو جو ک"ے۔ 
ُهْل الْعَالیّة ان یَْتظِرَ الْحْمُعَةَ فَلیلتْظرْمَاء وَمَنْ ا حَبٌ أن يَرُجع فقد اُذئۓ له. قال 


- 


ابو عبيٍْ: تم قھڈت الْعید مَمَ عَِيٌ بُن أي طالب؛ وَعْنْمَانْ مَحْصُورٌ فحاء فَصَلّی 


تجوز ٹحم بە ترك المحمعة۔ قال الطحاوي فی مشکلە: إن امراد بالرخصة ی ترك احمعة عم أھل العوالی الڈین 
متازشم خارحة عن الدینة من لیست الحمعة علیھم واجحیة؛ لأغم پی غیر الأمصار؛ ا ِنھا تپ علی أھل 
الإأمصار فا حنفیة والشافعیة مع اختلافھم ٹی إنجاب الحمعة علی أھل القری متفقون علی ا ن حمل ا حدیٹ من 
اإا جب عليه ااستعة, 

أھل العالیة: قری بظاھر الدینة قدر بنصنف الفرےۓ. ٹم شھدت العید: قال الحافظ: ودل السیاق علی أن امراد 
به الإأضحی؛ وھو یژید ما تقدم لی حدیث عثمان: وأصرح من ذلك ما وقع ٹی روایة عبد الرزاق بسندہ عن أبي عبید 
أنه مع علیا یقول؛ ہوم الإأاضحی وتایعہ علی ذلك العبیٰ "مع علي بن أبي طالب'' وقد صلی بالناس: ''وعثمان 
حصور" ى الدارء قال أبو عمر: قد صلی بالناس فی حصضار عثمان طلحة وأبو آیوپ وسھل بن حنیف وابو أمامة 
بن سھل وغیرغم وصلى بھم علی صلاة العید فقط قلت: وقد صلی بعض ال خوارج أیضاء "فحاء" علي اہ 
''فصلی" قبل الخطیة "ئم انصرف' من الصلاۃء "فخطب' وتقدم بعض ال خطبة ٹی حدیث البخاري: قال أہو عمر: 
إذا کان من السئة ان تقام صلاۃ العید بلا إمامء فا حمعة أوی: وبہ قال مالك والشافعی: قال مالك: للہ ٹ أرضه 
فرائض لا یسقطھا موت الوالی ومنع ذلك ابو حنیفة کا حدود لا یقیمھا إلا السلطان. قلت: وقع التقصیر ثي النقل 
عن الحنفیة لی ذلك؛ وتوضیح عزین فی الطولات؛ والخٹصر ما -ٍي "الیدائم" إذ قال: أما السلطان فشرط أداء 
ا لحمعة عندناء حیؾ لا بجوز إقامتھا بدون حضرته أو حضرة الیه؛ وقال الشافعی: السلطان لیس بشرط؛ لان ھذہ 
صلاۃ مکتویة فلا یشترط لاقامتھا السلطان کسائر الصلوات: و لتا: 2 الببی پت شرط الامام لإ حاق الوعید بتارلد 
الحجمعة بقوله ٹی الحیدیث: ول إیام عادل آو جحائر؛ وروی ان الیتيی 8 قال: آ بع لئ الرلاهَء وعد منھا اجمعة 
ولأنہ لو لم یشترط السلطان لأدی إِل الفتنةۂ لأٹھا صلاۃ تؤدی بجمع عظیم: والتقدم علی جمیع أھل اللصر بعد من 
باب الشرف والرفعق فیتسار غ إ یىی ذلكٹ کل من جبل علی علو افعة وا میل إلی الریاسة؛ فیقع بیٹھم التناز غ المودي 
إلی التقاتل ففوض إلی الوالی لیقوم بە أو ینصب من راہ أھلا لہ فیعتنع غیرہ من الناس عن المنازعة ھذا إذا کان 
السلطان آو نالیہ حاضرأء اما إذا ا یکن إناماً ہسیب الفتنة:آو پسیبٹ الوت+ وم بغضر وال آخز بعد عی حضرت 
ا حیمعةق ذکر الکرخی: آنە لا باس أن جعع الناس علی رحل حؾ یصلی ہم الحمعة وھکذا روي عن حعد ذکرہ 
لی "العیون"؛ ما روي ان عفمان ما حوصر قدم الناس غلیاء فصلی فم الحمعة 


کتاب الصلاۃ د ند الاأامر بالاکل قبل...: ما جاء فی التکبیر... 


2و و تپ 


الام بالأکُل قبْل الدو 
٣‏ س مالك لك عَنْ ہشام بُن رو عَنْ ابيه: اه کان تن َو ید الیطر کا آن یو 
)٤١‏ س مالک جن کے وو ہو دی کاو 
ما جَاء فی التْکبیر وَالْقِرَائَِ ٹی صَلاۃ العیدین 
٥‏ - مالك عَنْ ضَمْرََ بْنِ سَمید المَازِنی؛ عَنْ غبَيْدٍ اللہ بن عَبْدٍ اللہ بن غُقَةَ بن 
سش ہو ان خر ئ الاب سان ا زور لی تا کا تر رو زرل نظ گا .. 


کان یاکل !خ: شیا ٭یوم عید الفطر" عذا الاسسم بختص باول یوم من شوال, وإِن کان الأضحی أیضاً یوم فطر 
لا یحل فیه الصومء إلا ان ھذا الاسم مخص ہہ فی الشرع؛ قاله الباجی؛ "قبل أن یغدو" إلی الصلاة اقتداء بفعل 
البی لہ فقد اروی البخاري وغیرہ عن انس ۓئچہ: "کان کل لا یغدو یوم الفطر حؾ یاکل تمرات ویاکلھن 
وترا'؛ وقد روي ذلك فی عدة روایات ذکرھا العیی, 

کانوا یژمروت !خ: قال الباحی: إشارۃ إل عصر الني کل أو عصر الصحابة وإن الأمر بذلك سنة مامور بھا وإِن 
ذلك کان شاتعاً فیھم دون تکیر۔ "بالڈکل ہوم الفطر قیل الغدو" إلی الصلاق وھذا علی الاستحباب ولیس 
بواحبء فاحرج ابن أبي شیبة عن این ععر: "لہ کان یخرج إلی الصلی یوم العید ولا یطعم" وعن إبراھیم: أنە 
قال؛ "إِن طعم فحسن وإن لم یطعم فلا باس یە" وف ''الفتح"؛ قال این قدامة: لا تعلم ٹی استحباب تعحیل الأکل 
ہوم الفظر اعَتلافا: "قال بی قال مالك: ول اآری ذلك على التاس ق الاضحی"' بل من شا فعل ومن شاء تركف 
قاله الزرقان وٹی "للدوئة": وکان مالك یستحب للرجحل ان یطعم قبل ان یغدو یوم الفطر إل الصلیء قال: ولیس 
ذلك ٹی الأاضحیء قال این عبد البر: ویؤیدہ حدیث أبی بردة: "اکل قبل الصلاۃ یوم النحر"ء فبین لە البی پل ان 
اي ذبھا لا تحزلہ واقرہ علی الاکل منھاء وغیرہ یستحب أن لا یاکل یوم الأضحی حنؾ یاکل من أضحیتہ ولو 
من کیدھاء فلما کان عليه یوم الفطر إخراج حؾ قبل الغدو؛ استحب لە ان یاکل عند [خراج ذلك: وکما أن 
عليه یوم الأضحی حقا خرحه بعد الصلاۃ وھو الأضحیة استحب لە أن یاکل ذلك الوقت. 


کتاب الصلاۃ ٦‏ ما جاء فی التگبیر والقراءة فی صلاة العیدین 


قْ کی وَالْفطر ۴ لقَال: کان یق بسفاق وَالْقْرْآنِ المجیدِ4 وَافثَریَتِ السَاعَة 
رف:١)‏ 
زالقمی!١)‏ 
٦ء‏ - مَالك عَنْ نافع مَوٰلی عَبْدٍ اللہ بْنِ عُمَرَ آئه قال: شٌھتٗ الأضحی والفطر 


ف حرقعا 


تع اي مُرلرَقَ فَکْر فی الرَكکعَةِ الاول سَْعٌ کیرات قب الِْرَاَق وق الحِرَةِ حَسْسْ 
کیرات قَيْلَ الّقِرَاَة 


لی الأضحی رالفطر: أي ٹن رکعتیھعا قال الباحی: بحتمل أن یساله علی معی الاعتبار أو نسی: فاراد ان 
یٹذدکر؛ وقال النووي: قالوا: جتمل أنہ شف پی ذلك فاسطیتہہ؛ أو آراد إعلام الناس بذلك؛ أو حر هذا من 
الْقَاصَے قالوا؛ ویعد ان عم چگگ مم یعلم ذُلك مع ٹھردھ صلاۃ العید مع ع رسول الہ کے رات زار سے ۔ 
"نقال"' آبو واقد: کان کہہے یقر" فیھعما یب ئٌق َال آن امعید٤'‏ ٹی الرکعة الأول ٤‏ "وفاافٹز بت العَاعَة وانشق 
مم" فی ال رکعة الغائیة قالوا: وحکمة ذلك ما اشتملتا عليه من الإامحبار بالبعث والإإاخبار عن القرون الاضیة 
وتشبيه بروڑ الناس للعید ببروزھم للبعث: کائھم جراد منتشر. قال الباحی: لا خلاف بین أھل العلم أن ذلك 
علی التخییر وقد روی عن ‏ مرة: 'آن البي گگ کان یقرا لی العیدین و اسم رك الأعُل یئ رالاعلی:١)‏ 
ول آتاك شی لَفَاحِیْد4ػ (الفائیة:١)‏ وحدیث مالك آستد. وقال ابر شد: اكَعوا علی ان لا توقیت لی 
القراعق واکٹرھم استحت ان یقراً ہ_''سیح اسم' ' ٹی الأوی و"الغاشیة" امس لثواتر ذلك ع: ن رسول اللہ ےا 
واسٹحب الشافعی القراَۃ فیھما ب_"ق"' و'افغثریت الساعة"؛ لثبرت ذلك غنه کل وقال ابن عبد البر: ععلوم ان 
ای کا کان را ہیم المید یسور غیق:ولیں ذلك عند الفقھاء ٹیء لا یتعدی: و کلھم بستحب ما روی 
اکٹرعب وجمھورعم ''سبح* و"ہل اتاك'؛ لنواتر الروایات بذلك عن البی کل من حدیث حرة وأنس وابن 
عباس وما اعلم الہ روف قرافَة "ق"' و"اقنزیت" مسندا قی غہر حدیث عالك: 

شھدت !ضخٔ: صلا عید "الأضحی" وصلاۃ عید "الفطر مع أبي ھریرة؛ فگبر فی الرکعة الأول سبع تکبیرات قبل 
القراءة وی" الرکعة "الآخرة"' وق النسخ الصریة: الرکعة الأحیرة: واللودی واحد ' مس تکبیرات قبل القراءة" 
قال الزرقان: وھذا لا یکون 21 إلا ترقیفاً جب الیسلیم لہ وقد جاء ذلك عنه کػُ من طرق حسان؛ وہہ قال 
مالك والشافعی: ال ان مالگا عد ٹ الاو لی تکیره الإاحرام وقال الشافعي: سواھاء والفقھاء علی ان ا خمس 
ىی الٹائیة غیر تکبیرۃ القیام قاله این عبد البر۔ 


کتاب الصلاۃ ۷ ما جاء لی التکبیر والقراءة لی صلاة العیدین 
قال مُالك: وھ الأمْر عندنا, 


رھو الأمر (خ: المعمول بە "عندنا بالمدینة انور قلت: ا مل این عید البر الکلام علی ا لاف األئىةت ویورضحھ 
ما نی "البدایة' لاہن رشد؛ إذ قال: اختلفوا من ذلك فی مسائلء اشھرھا اختلافھم لی التکبیر؛ وذلك آئە حکی 
ق ذلك ابو بکر بن النذر نحوا من اثي عشر قولاہ إلا آنا تذکر من ذلك الشھور الڈي بستند إل صحای أو 
ماع فنقول: ذھب مالك - قلت: وکكذلك ا مد -يٍ الشہور - إلی ان التکبیر ق الأول سبع مع تکبیرة الإحرام 
قبل القراءق وف الثانیة ست مع تکبیرۃ القیام من السحودہ وقال الشافعی: ہي الأوی نمانیة وق الثانیة ست مع 
تکبیرۃ القیام من السجود وقال ابو حنیفة: یکبر فٍ ااأرل ٹا بعد تکبیرۃ ااحرام؛ وی الٹائیة ٹلا بعد القراءة 
غیر تکبیرة ال رکوع؛ وقال قوم: فيه تسع لی کل رکعةہ وھہو مروي عن ابن عباس والمغیرۃ بن شعیة وأنس بن مالك 
وسعید بن السیب مّ وہہ قال النحعی وسبب اعتلافھم فی ذلك اعتلاف الآثار النقولة فی ذلك عن الصحابة 
فذھب مالك إلی روایة الباب وھذا الأثر اڈ بعیہ الشافعی؛ إلا أئە تاول فی السبع أنە لیس فیھا تکبیرة الإإاحرام 
کما لیس فی ا حخمس تکبیرة القیام: ویشبه أن یکون مالك إِنما أصارہ ان یعد تکبیرۃ الإاحرام ٹی السبع ویعد تکبیرةۃ 
القیام زائداً علی ا خمس ا مرویة ان العمل الفاہ علی ذلك: فکانہ عندہ وجہ من ا مع بین الأثر والعمل. 

وأما ابو حنیفة وسائثر الکوفیین اعتمدوا فی ذلك علی ابن مسعود وذلك أنه ثبت أنە یعلمھم صلاة العیدین 
ھکذاء وانما صار ا لحمیع إلی الأخحذ باقاویل الصحابة؛ لأنہ لم یثبت فیھا عن النی ػكٌّ شیء؛ ومعلوم ان فعل الصحابة 
ٹی ذلك توقیف؛ إذ لا عدخل للقیاس لی ذلك. واحتجت ال حنفیة ومن وافقھم فی ذلك بحدیث عبد ال من بن 
ثوبان عن آیيہ عن مکحول عن أبي عائشة جلیس لأي عریرة: "ان سعید بن العاص سال أبو موسی وحذیفة 
کیف کان رسول اللہ ػٌػّ یکبر فی الأضحی والفطر؟ فقال ابو موسی: کان یکبر أربعا تکبیرہ علی ال جنائز نقال 
حخذیفة: صدق: فقال أیو موسین: کكپلك کت آکیر البصرة حیٹ گنت عليھم اخیرجہ آبو داود والبیھقی: 
ورواہ أبو بکر بن أبي شییة ق ''الصنف'' زاد أبو عائشة: "وأنا حاضر ذلكء فما نسیت قولە: أربعا کالتکبیر 
علی ا جنائز" وتکلم البیھقی علی ھذا الحدیث بوجھین ورد عليه جمع من المشایخء وا حدیٹ سکت عليه 
أبو داود والمنذري. وقال اللیموي: إستادہ حسن؛ واحرج ابن أبي شییة بسندہ عن مکحول قال؛ ابر من 
شھد سعید بن العاص آرسل إ ی أریعة نفر من اصحاب الشحرة فساہھم عن التکبیر فی العید: فقالوا: ٹمان 
تکبیرات: قال: فذکرتِ لابن سیریں فقال: صدق, ولکنەہ اأغقل تکبیرة الفاتحة, وانچھول تبین أله ابو عائشة 
ویاقيی السند صحیح؛ وأخرج أیضا بسندہ عن کردوس قال: قدم سعید بن العاص في ذي الححةة فارسل إل 
عبد اللہ وحذیفة وأ مسعود الأنصاري وأبي موسی الأشعري؛ فساهہم عن التکہیرں فاسندوا أمرھم إل عبد اللہ 
فقال عبد اللہ: یقوم فیکیں ٹم یکبر ٹم یکبر ٹم یکبر فیقرأ ٹم یکبر وی رکع؛ ویقوم فیقرأ ٹم یکیں؛ ٹم یکبر ٹم یکبر ٹم 
یکبر الرابعة ٹم ی رکع؛ وأحرج أیضأ عن ابن عباسە قال: 'ما کان لیلة العید ارسل الولید بن عقبة إلی ابن مسعود - 


کتاب الصلاۃ رد ما جاء قی التکبیر والفراءة فی صلاة العیدین 


ج72 


قال بجی: قال ؛ مُالك ثی رَجُل وَحَد التَاہ قد الصَرَقوا مِنْ 'الصَلاة يَوُمَ العید: سو 


1۲ٰٴ- دای سسعرذ و حذیفة والأشعري؛ فقال شم؛ ان العید ما فکیف التك؟ فقال ید ال یقوعء فیکر أربع 
تگبیرات: ویفرأ بفائحة الکتاب وسورة من الفصل لیس من طواطا ولا من قصارهاء ٹم یرکع؛ ٹم یقوم فیقراء فإڈا 
السیب قال۹: تسع تگیرات: ویوالىں یین القراءتین: وآحرج عن عبد الله ہن احارٹ قال: "صلی بنا ایر عباس ہوم 
عپال فکبر تسع تگبیراٹ: لیت ِ الأولی وأرَیعاً ف الإأعرق قال الحافظ ىِٰ ''التلخعیص“: إستادھ صحیح وروي 
ذلك عن مسسروگق والڈمہوذ وائس وأی فا یة وا حعشر وا خسن و شید والشعيی والمسیب وانغیرۃ ہن شعة 
وغیرعم؛: ذکرت آسائیدھا فی "شرح الإحیاء' نترکھا للاختصار وصحح اللنیموي اکٹر عذہ الآثار؛ وروی محمد 
ہن الحسن لی ”الاثار* : عن أپی حنیشة غحن اد غن إبراشیم عخلیٰ این فشسغو 3 : "ان کان قاعیدا 8 مسجل الکو فة و مع 
حذیفة واہو موسی الأشعريء فخرج علیھم الولید بن عقبةہ وھو أمیر الکوقة یومتذہ فقال: إنَ غدا عیدکم 
فکیف اصنع؟ فا٣‏ او پا آیا غہلذ ال' جا فامرہ این عسعوڈذ ان صلی بغیر اُذان ولا (قاعة وان یکر قٰ 
الأوى غ.) وی الٹائیة أرَعا ویوالی بخن الفراءثین ران پُقطب بھا۔ الصلاۃ غلی ر احلتةف: رھدا اث صحیح) قَالْھ 
بحضرة جماعة من الصحایفق ومٹل ھذا بحمل علی الرافع؛ لأئہ کنقل اعداد الرکعاتء وقول الببھقي: ھذا رأي 
من جھة عید اللہ والحدیٹ تو مع ما عليه من ععل الِسَلعَعن او لی ان یتبع رٹھ ابو عغعر یگ ''التمھید' فقال: 
مٹل عدا لا یکون ایا وا یکون إلا تو قیفا؛ نہ لا فرق تعن سبع واقل اکن ین جضھة الراي والقیاس. 

وقال ابن رشد فی "القواعد': معلوم أن فعل الصحایة نی ذلك توقیف؛ إذ لإٴ پدخعل القیاس فی ذلك؛ وقد وافق 
خضاعة من الصحابة ومن بعدشم؛ وا رويی عیٰ غیرهم لاف ذَلكل غابتہ المعار ضةء ویترحح یابن سسعوڈ 
والأحادیٹ المسندة وقع فیھا الاضطراب: وأثر ابن مسعود سا م من الاضطراب: وبه یترجح المرفوع الموافق له؛ 
یلص من ''شرح الإحیاء"ء وذکر فیمن وافق ا حنفیة ثي ذلك ابن مسعود وأبا موسی الأشعري وحذیفة بن 
اليْعَات و علقة بن عامر وابہن الزبیر وایا سسعوث البدري وأیا سعید اخندريی والہراغ بن عغازب وععر بن اخنخطاب 
وأبا عریرة ىہ والحسن البصري وابن سیرین وسفیان الٹوريء قال: وھو روایة عن أ مد وحکاہ البخاري ق 
صحیحه مڈھیا لابن عیاس: وذکر ابن امام پٍ "التحریر" آنه قول ابن عمر ظجا, قلت: ورجحح اصحابنا قول 
ابن مسعود ک العدد: واللوضع! 7 لا تردد فی قولہ: "ول اضطراب"؛ فإنه قال قولا واحداء وئی أقوال 
تعارض واضطراب: ولآن قوله ین یغي الزیادة علی التسع وأقوال غیرہ ثلبت: والنفی موافق للقیاس؛ إِذ القبلی 
ینففي إدخال زیادۂ الأذکار فی الصلاۃ قیاساً علی غیرھا سن الصلوات: ول ثعك ان الأخذ بالموافق بالقیاس أری: 
ولآن ا لحھر بالتکبیر - وعو: ذکر - خالف للنصوصض والأضول؛ فالأخذ با تیقن أول, قد انضرفوا: اي فرغوا 
سن الصلاة"' أی تِلاہ الد ' 'یوم العید نم" ای اإاسام ٣‏ برئ" اسکاناً ”غعليه سصاآےة"' ا 8 الصلی وا يِ ریت" 
اف عافةالہل ظا عاافة سال لمران فمن فاتتہ تلك السنة لم یلزمهہ صلاتھا قالہ ابن عبد البر, 


کتاب الصلاۃ ۱ ۹ ما جاء فی التگبیر والقراءة ٹی صلاۃ العیدین 
إلَهُ لا يُرّی عَليه ضّلاہُ ی الْمٌصلی ولا ق پت ان صلی فی الْمُصلی اڑ فی بیتہ 
َمْ ار بڈلك بَأسًاء وَنْكبرْ سَبْمَا نی الأولی قَبْلِ الْراعَق رَحَمًْا ى الّايیة بل الْراء. 


آر بذلك باسا: یعی بجوز له؛ قاله الزرقان خلافا بحماعة قالوا: لا تضلی إذا فاتتء "ویکبر سبعا' مع تکبیرۃ 
الإإحرام "فی" الرکعة ''الأولى قبل القراءق ومسا'' اي مس تکبیرات غیر تکبیرۃ القیام من السحود "ق" الرکعة 
"الغائیة قبل القراءة"'' علی سنتھا فقي الأداء با جماعة. وا حاصل: ان من فاتہ العید مع ا جمماعة لم بیق عليه السلیة 
لگن لو صلی بجوز لە؛ فإن صلی صلی علی ھینتھا مع التکبیرات الزوائد قال ابن رشد فی "البدایة": واختلفوا 
فیمن تفوتہ صلاة العید مع الآمام فقال قوم: یصلىي أربعاء ویە قال أ مد والثوري: وھو مروي عن ابن مسعود 
وقال قوم: بل یقضیھا علی صفة الإمام رکعتین یگبر فیھعا تحو تکبیرہ ویجھر کجھرہہ؛ وبە قال الشافعي وآبو لو 
وقال قوم: بل رکعتین فقط لا یجھر فیھما ولا یگبر تکبیرۃ العید وقال قوم: إن صلی الإامام ٹی الصلی صلی 
رکعتینء وإن صلی فی غیر الصضلی صلی أربع رکغات: وقال قوم: لا قضاء علیہ اصلا وھو قول مالك 
واصحابف وحکی ابن المنذر عه مثل قول الشافعي, 

قسی قالٰ؛ ارہنا کیا رساڈة امت وھ یه شیاف: ومن قال: رکعتین کما صلاھا الما فمصیر إلی ان 
الإأاضل ان القضاء بجب ان یکون علی ضفة الأدائء؛ ومن منع القضاء؛ فلأئه رای اُھا ضلاۃ من شرطھا الحماعة 
والإمام کا حمعة فلم بجب قضاؤھا رکعتین ولا أربعا؛ إذ لیست ھی بدلا من شيءء وھذان القولان ما اللذان 
یتردد فیھا النظر اعبيِ قول الشافعی وقول مالك؛ وأما سائر الأقاویل ِ ذلك فضعیف لا عمعی لہ؛ لأن صلاة 
الخمعة بدل من الظھرء وعذہ لیست بدلاّ من شيء؛ فکیف تقاس إحدا‌ما علی الأحری فٍ القضاء علی الحقیقة؟ 
فلیس من فاتته الحمعة فصلاته للظھر قضاء بل عی أداء؛ لأئه إذا فاته البدل وحبت ھی: واللہ الوفق للصواب. 
قال نی 'البدائع": إن فسدت بخروج الوقت او فاتنت عن وقتھا مع الإمام سقطت ولا یقضیھا عندناء وقال 
الشافعی: یصلیھا وحدہ کما یصلىی الإٴمام؛ یکبر فیھا تکبیرات العید والصحیح قولنا؛ لآأن الصلاة بمذہ الصفۃة ما 
عرفت قریة لا نعل رسول الف ا کااستاء) ورسول لو سا سی حا شی فی 
وت اع ناکرا ار روا رو اکا جا تھی کااحت اولکات عں از نیل 
صلاة الضحی إن شاء؛ لأتھا إِذا فاتت لا یمکن تدا رکھا بالقضاء لفقد الشرائط فلر صلیٰ مٹل صلاة الضحی 
لینال الٹواب کان حسناء لکن لا بجب لعدم دلیل الوحوب؛ وقد روي عن ابن مسعود تچ أنە قال: "من فائنہ 
صلاة العید صلی أربعا", 


کتاب الصلاۃ ٠‏ ترك الصلاۃ قبل..۔:الرخحصة فٔى الصلاۃ ... 
ص جج" فیا 2 ۰8 کو )7-70 س سیق اس گل 
تر وگ الصلاه فا العیدین و بعدھما 
7 او در 2 کی ہے ٤و‏ رضح وو 0 کے را اک - 7 


اس ار - اس آ آچ 


ولا بعدھا. 


۸ وہ اُن سُعید بن الْمُسٍَّ کان يَکدُو إِلّی الْمُصَلی بَمْد ان یُصَلی 
وڈْ٘ے 
اص و نی الصّلاة قَبْل العیتگ ن وَبَعَدَھما 


٤‏ س ماللك ع. 7ھ ا غ اب تا فتال ک اف 
بیز یفاک ول ا شال ئن 0 22ا 


یپ ا ح: وکان سح اشد النام اتال مگ رو 'الصرحسیت"' عن اہن عپاس گی "آن التی 3 

حرج یوم م الفطر افصلى زکعتین م یصل قبلھعا ولا بعدھا'". ای المصلی: قال یاقوت الحموي فی 'العحمٴ: 
بالضم وتشدید اللام موضع الصلاف وھو ترسم رسای صضین لت "بعد ان یصلی الصبح قبل طلوغ العے' 
فعلم مله ترك ال لصلاۃ قبل العیدین؛ لن التطوغ بعد الفجر مٹھی علہ حؾ تطلع الشمس؛ وھو ىہ کان یروح 
ا اللصلی قبل طلوغ الشعسی: 
الرخصة ٹ الصااة إخ: فا ری کذا ترحم عقب الأول؛ ولیست الرحصۃ فی الباب الٹانِ من الاب الاول 
شیء؛ إذ لا خلاف لی جواز النفل قبل الغدو إلی الصلی ئن تاخحر؛ لحل النافلة فیتنقل ای اک سی 
وابو عمر, قلت: عبارۃ الباحی أوضح من ذلك؛ إذ قال: حکم ھذا الباب غیر حکم الباب الذي قبله؛ لأن الیاب 
الأول فی منع الصلاة بالصلی قبل صلاة العید وبعدھاء وھذا ٹی الرخصة لپ النتفل قبل الغدو إلیل الصلى ولا خعلاف 
و لن تآخر ٹی مصلاہ بعد صلاۃ الفحر لذ کر الله تعا ی حؾ تطلع الشمس: فیتنل أربع رکعات وغوھا ٹم 2 

یغدو إلىی اللصلى۔ قلت؟ وھذا وجحہ حسن لغرض الترجمتین؛ ومکن عندي وجہ مرک مھ وہ 
الاستحباب؛: فلا یستحب الٹتفل قبلھما ولا بعدضا وھذا پان ا جواز لو صلی اأحد ینعقد. کان پصلی اخ فِ 
اللسجد بعد طلوع الشمس: قاله الزرقاقی؛ ”قیل ان یغدو إلی امصلی"' اي یوم العید "آریع رکعات". 


کتاب الصلاۃ : ‌ َء غدو الإمام یوم العید وانتظار اخطبة 


قَبْل الصّلاۃ نی الْمجدِ. 


غذء الإمام َوُمْ العيدِ وانتظارُ ا 
قاق سی َال مَالك: تشت الک یی ا اشیلافَ بَا مل ى رت ایر 


امدہنة 
١‏ 


وٴالأَضحَی: أنَ ن الامام یخرج مِن مَنْزله قَْرَ مَا یَلَع مُصلاهُ وَقَد پا ا 
قال يَحَی: وسئل ماك عَنْ رَخُل صّلی مَع الامَّام یوم الفطر ار ا ا و و اھ ا اق لے 


قبل الصلاة: اي قبل صلاۃ العید "ئن اللسجد'"' متعلق بقولہ: "یصلی" قال أبو عمر: فعل القاسم وغروۃ خلاف 
فعل ابن اللسیب؛ فإتھما برکعان لی السجد قبل ان یغدو إلی الصلی: وال رکوع إنھا یکون حین تبیض الشمس؛ 
ولا یکون ار صلاو الصبح وروي عن اہن عمر دا کفعل اہن السَیب؛ + وکل مباح الا حرج فیة۔ قال ابن 
ائنڈر غن اجند: قد یصلون بعدھا لا قبلھاء والبصریون قبلھا لا بعدھاء والمدئیون لا قبلھا ولا بعدھا 
وہالڈاول قال ا حنفیة وجماعة: والٹانی الحسن وجماعة: والٹالٹ ا مد وجماعة وأما مالك فمنعه فی الصلى وعنهہ 
ٹی اللسجد روایتان فروی ابن القاسم یتتفل قبلھا وبعدھاء وابن وھب وآشھب بعدھا لا قبلھا: وقال الشافعی: 
لا کراھة ٹی الصلاة قبلھا ولا بعدھاء قال الحافظ: کذا فی "شرح مسلم'"' للنووي. 

غدو الإمام اخخ: إل الصلی "'یوم العید وانتظار' الناس بعد الصلاة "ال خطبة" فھو من إضافة الصدر إ لی مفعولہ؛: 
ذکر الصنف ق لاس اد ین: أوفھما: وقت توجہ الإمام إل الملصلىی والثائیة: ھل ییاح للناس وت یئ بعا۔ 
الصلاۃ قیل الخطبة ام لا؟ فقال الإمام "مالك: مضت السنة الی لا اختلاف فیھا عندنا' بالمدینة التورة "نل وقت 
الفطر والأاضحی ان الإمام یخرج من منزله قدر ما لغ مصلاہ؛ وقد حلت" أي جازت ''الصلاہ" بارتفاع 
الشمس قید رمح؛ ہل یزاد علی ذلك قلیلا؛ لاجتماع الناسء قاله الزرقان: والغرض أن الإامام مخرج حین أداء 
الصلاق؛ الا بحتاج إی انتظار الناسء بقی الکلام علی وقت العید: قال ابن بطال: اجمع الفقھاء علی ان العید 
لا تصلی قبل طلوع الشمس ولا عند طلوعھا وإما تحوز عند جواز النافلۃ؛ حدیث عبد اللہ بن ہسر انکر إبطاء 
الما وقال: "إِنْ کنا مع النی 35 قد فرغنا ساعتنا عذہ؛ وذلك حین التسبیح" رواہ ا مد وابو داود وا حاکم؛ 
وصححه وعلقه البخاري؛ قال الحافظ: ودلالتہ علی الئع لیس بظاھرۃ؛ ویعکر علی حکایة الاجماع إطلاق من 
اطلق أن اول وقتھا عند طلوع الشمس: واختلف ھل بمتد وقتھا للزوال آم لا؟. 

وسٹل إلخ: ببناء ا حھول الإمام "مالك عن رحل صلی مع الإمام'' العید "یوم الفطر ھل"' یجوز ''لە ان ینصرف" عن 
الصلی ای ان یسمع ا خطبةء فقال' الإامام: "لا ینصرف حؾ ینصرف الإمام" بعد الفراغ من ا خطبةء قال 
الزرقان: یکرہ له ذلك لمحالفة السنة قال الباجی: وھذا کما قال الإمام؛ لأن ا خطبة من سنة الصلاۃ وتوابعھاء - 


ا 


کتاب الصلاۃ ۲ٴَ صلاۃ اخغرف 





20ھ لیو کی کیچ ا ا ا ا ا یا ٥ٛ‏ اع ا سے ول تی وی 7 
ھَل لهُ ان یتصرف قبّل ان يَسْمَع الخطبّة؟ فقال: لا ینصرف حتی ینصرف الامام. 
و اقار رس 


١۱‏ - مالك عَنْ زیڈ بُنِ رُومَان: عَنْ صالح بُن خَواتٍ: عَمْنْ صلی مَع رَسُول اللہ پت 


اھ عے عے الإ 


یو ذاتِ الرفاعغ صا الْحَوٴفي: ان طائفة صّفتٗ مَعَهُ 55 ہہ 


- فمن شھد الصلاة ممن تلزمه أو من لا تلزمہ من صیی آأو امرأۃء لم یکن لە ان پترك حضور سنتھا مع القدرف 
رواہ:ابن القاسم عمن مالك: والأاصضل لی ذلك طواف الشل؛ ما کان الر کو ع من توابعه لم یکن من تنفل بە ان بتركد 
الر کو غ. واحرج أبو داود بسندہ عن عطاء عن عبد اللہ بن السائب قال: جػھدت العید مع رسول اللہ کت فلعا 
قضی الصلاۃ قال؛ إنا خخطب,: فسن احب ان بیلس للخطبۃة فلیجلس۔ ومن احب ان یلھب فلیذھبء قالِ 
الشرے خ: ھذا یدل علی ان ا لوس للخطہة غ'ر لازم: وقال السند لسندعی علی "النسائی": علم مه ان ماع خحطبة 
العید غیر واحب, و کذا ٹی ھامشه علی "'ابن ماجه". 

صلاۃ احخوف: أي صفتھاء ولا أُن لصلاه الخوف صفة تختص نما بخلاف الصلوات اليٌ عم الناس معرفتھاء احتاجوا 
ال بیان ضفتھاء وھا ینبغی أن یعلم أن احدا من أصحاب الکتب النداولة بایدینا لم یعان بتفصیل صور صلاة الخوف 
غیر أبی داودۂ فإله فصل ٹی سننه إحدی عشرة صورةۃ بحسب الظاھر وھي تبلغ اکٹر مٹھا بإبداء بعض الاحتمالات 
یی بعض الروایات؛ وھی کلھا مقبولة عند کافة الفقھاء بحسب جوازھا وإتھا اختلفوا فیما بیٹھم فیما هي أولی 
وأفضل إلا صورتین؛ رت لہ یووخدا علی در ُوتھعا عنه لن أو بحمل علی اختصاصھما, قلت: وا 
اللان عدغما ا بن العربیٰ ٹ " لغرائب" ؛ إحداضا: جمھور الفقھاء علی تر کھا وھی الصلاة ہر کعة واحدةء والثائیة: 
مختلفة فیما ینھی لکر ہج دہ ا خافظ یدل علی ان بعشھم أنکروا جواز الصفة ال نی 
حدیث بن ععر أیضاء وقال الووي: لو فعل مٹا رولاوی ضرمی لات ران ح اللشھور صحتہء وقال 
القدوري لی "٭شرح مختصر الکرخي" وأبو نضر قی "شرح مختصر القدوري": الکل جائز؛ وإما الخلاف لپ الأول: 
وقال ابن العربی: وفالت طائفة: کل صفة صحت اُھھا بعد أخری فالأول منسوخة بالثائیة؛ للعلم بالتناززغ ووجود 
التعارض الذي یمدع ا حمع؛ وقالت طائفة: اما ھی صلاة ضرورة فتفعل بحال الضرورة وحسب الإمکان: ولذا 
اختلف فعل الببی لا وھذا عو الذي اختار فإڈا غلب الأمر فلا یخرج عن صفة من الصفات الرویة. 

یوم ذات الرقاغ: واختلف اأھل السیر ٹی أي سنة کانتِ ھذہ الغزوۃ؟ فقیل؛ سنة آریع؛ وبہ جزم ابن ا حوزي 
یی "التلقیح" وقیل: سنة مس وقیل: سنة ستء وقیل: سٹة سبع؛ ثال اہن إسحاق: کالت پ جمادی الأول: 
وکذا قال ابن عید البر: إنھا ٹی جمادي الأولی سنة أریع قال العیيٰ: واختلفوا ٹی سبب تسمیتھا بذلكء فقیل: > 


کتاب الصلاۃ رت صلاۃ ا خرف 





8 


وٴَطِلَقت طائفةً رھ الو فصلی بالتی وم رکعة - و َائِمًا و موا لاف 
تُمْالْصَرَقُواء فَصقوا و جَاه الْعَثرٌّ وَجَاءّتٗ الطالقَةً الأخْری فصّلی بھم الرَكمَة -- 


- ما لفوا تق آرجلھم من ال خرقء وقیل: لأھم رقعوا فیھا رایاقم؛ وقیل: بشجر فیھا یقال لە: ذات الرقاع نزلرا 
تحٹھاء وقیل: بل الأرض کائت ذات ألوان تشيه الرقاع؛ وقیل: بل خیلھم کان نما سواد وبیاضء قاله ابن حبان: 
وقیل: بعبل ناك فیه بقی ولعل هذا مستند ابن حبانء وتصحف جبل بغخیل: ورحح ----- والئوري الأول 
ویختمل ان تکون میت باٹحموع. ”ضلاۃ الخوف" لا خلاف بین أھل السیر والحدیثٹ والفقه ق أنه کل صلی 
صلاۃ الخوف بذات الرقاعء ئعم اختلفوا پی أنھا ھی أول ما صلیت أو صلی قبلھا موضع آحرء "ان طائفۃ" قال 
الی: قال الشافعی: ٭ یتبغیي ان ت5 نٰ الطالفة التی قب ع الإامام اتل سس دلانة و ػتذلك الاقة) لقولہ تعال: ؤإڈا 
سحدوا (النسائ ٰ)۱٠٢١‏ اعاد می ا مع الله تلا تا 0 اھر آ حدیٹ ان اإامام پقسم ا جیش طاثفتعن 
متساویتینء وقال بعضھم: بنبغی أُن ٹکون الطائفة الأول اکٹرۂ لأن العدو اما یٹمکن من الفرصة لی ان حال۔ 
"صفت" قال الزرقانِ: ھکذا فٍ اکٹر النسخ: وف بعضھا: 'صلت' قال النووي؛ غما صحبحان, "معه" کڈ 
رزصفت طائفة ا بالرفع أي اسطقوہ یقال: صف القوم إِذا صاروا صفاء قال العیی: لا فرق بین ان یکون 
إ[حدیٰ الطالفتین اکٹر من الأخری عدداء أو تساوي عددا؛ لأن الطائفة تطلق علی القلیل والکٹیر حؾ علی 
الواحد لکن قال الشاقعي: أکرہ ان یکون کل طائفة اقل من ثلائة؛ لأنه أعاد علیھم ضمیر الحمع تپ الاّیة 
وجاہ'"' بکسر الواو وضمھا "العدو" أي مقابلھم: منصوب علی الظرفیة وٹ روایة: 'بُماہ العدو" بالتاء بدل 
الواوء قاله القاري؛ 'فصلی بالی معہ"' کڈ 'رکعة ٹم" لما قام إلی الرکعة الثائیة "لیت" خال کوئہ 'قائما وآھوا" 
أي الڈین صلی ہم الرکعة الأول "لأنفھسم" رکعة أخری, 'ئم انصرفوا" بعد سلامھم علی الظاعر وم آر ث 
رواپاتصرَیح السلام تھا بعڈو لغم صرح بالسلام جمع من الشراح وھو الوجحهہ ویؤیدہ أیضا تبویب أبيی داود علی 
حدیٹ: الباب+ إذ صرح پالساتی واہضا الشافیة وا خنابلة اعیٹاروا فدہ الصمٰة سن الصفات؛: وصرحزا کِ رو عم 
بالسلام للطائفة الأویل: وایضا فرق الشایخ بین عذا ا حدیث وہبین حدیث القاسم الأق کی سلام الإاما" عهل هر 
منفردا أو مع الطالفة؟ وم یفرقوا بغیر ذلك؛ وسیات التصریح فيه بسلام الطائفة الأول؛ فمن قال فی حدیث یزید 
ان رومان هذا: ائصر فوا بغیر السلام ڑقےم فلف) ”فصفرا و جاف العدر " یی ضن غئی ساوت واأحل دذُلك ر ححت 
الشافعیة ھذہ الصفة؛ ما فیھا من وقوف الطائفتین قبالة العدو فی غیر صلاۃ. وجاءت الطائفة !خ: الي کانت ٹي 
وجاہ العدو ''فصلی بہھم الرکعة اللؾ ہقیت غنٰ ضلاتهہ' ہا 'قبیت جالسا" کروی ای . سال تا 
''واتھوا" أي تلك الطائفة ای حاءت بعد "'لإأنفسھم' الرکغة الأححری؛ 'ئم سلم' النی کلت 'ھم" اي بنلك 
الطائف فصلی کل طائفة رکعة مع الإامام ورکعة لأئفسھم؛ وحصلت للطالفة الأول فضیلة الإاحرام معه کجٗ: 
و حصضلت للطائلفة الثٹائیة فضیلة السلام معه ا وھشذة الگیمیة إ[عدی الصسفات اق اتا ر ھا الشافعیة ا . 


کتاب الصلاۃ ٤‏ صلاۃ ا خرف 


ق 
و 


آج رٹ بن ضاو آؤ جئ خالقاء وانٹرا لاب0 تی نلم بھم. 
٢‏ - مالك عَنْ یی بن : سَعیٍ عَنْ القاسم بن نخت دن سم آو وا 


الإأنصاری ان سَھل ب لن آپی حٹمة و الڈنضاری خِللة: ان ملا الف ان وہ الامَام 


سے سے سے ای 


ورمع طَائفة منْ أَصْحَايهِ وطائفة مُوَاجھَة الع فی رکم الامام ر گھة یسل ال 


تة کُر نا اشزی قاہةا بت وانٹر لالسی ال ہمد لاف ہم یسل ن 
ینْصَفونَ والامام قائیٌ فیکوئرَن وجاہ دو نم قْلْ الأخرون الو - 


- 


فیک ون وزاء الامام مرکم سی ار کو رج ا فو هو فی کوٹ 


انف فَسِهھم الرَكَمة الثائیة جس لے 1 اق 
٣‏ - مالك عَنْ نافع: ان غَبةَ الل بن عُمَر 'کان إَذا شْنَلٌ ىٌَ ا الْحَزَف؛ - 


حدثہ إخ: أي صا حاء وھذا موقوف "ان صلاۃ الخوف' أي صفتھا "ان یقوم الإمام' زاد ت روایة القطان عم 
بجی بن سعید الأنضاری ھذا السند: "مستقبل القبلة' ''ومعة طالفة من اصحابہ" أي إحدا ا معه 'وطالفۃ'"' 
آحری "مواجھة العدو؛ فیرکع الإمام رکعة؛ ویسجد بالذین مع" ولفظ روایة القطان: "فیصلى بالذین معہ 
رکعة' "ئم یقوم" الإمام "فإذا استوی قائما ثیت" ساکتا أو داعیاء "واتھوا لأنفسھم الرکعة الباقیة ٹم یسلمون" 
بعد أداء الرکعتین: ''وینصرفوت'"' من ھذا الکان 'والإمام قائم' قی مکانہ؛ ''فیکونون وجاہ" أي مقابل "العدو 
ٹم یقبل الآحرون"' أي الطائفة الثانیة 'الذین ‏ م یصلوا؛ فیکیرون وراء الإمام فی رکع بم' الإامام "الرکعة' الي بفیت 
علیہ ''ویسحد"' حم 'ئم یسلم' الإمام منفرداء ''فیقومون"' اي غذہ الطائفة الثانیة "فبرکون لأنفسھم الرکغة 
الثائیة"ء وٹی السخة اللصریة: "البافیة" أي علیھم؛ "ٹم یسلمون", والفرق بین عذہ الروایة والروایة السابقة: أن فی 
ھذہ الروایة "یسلم الإمام 0[ وی الروایة المتقدمة "'یسلم مع الطائفة الثائیة بعد ادا: وھم ال رکعة الباقیة"ء قال 
ان عبد البر: وھذا الڈي رحع إليه مالك بعد ان قال بحدیث یزید بن رومان؛ وإنھا اعتارہ ورحع إليه للقیاس 
علی سائر الصلوات ان الإمام لا یننظر الاموم؛ وأن الأموم إھا یقضی بعد سلام الإمامء قال: وھذا ا حدیث 
موقوف عند رواة "الوطا" ومثله لا یقال بالرأي؛ وقد جاء مرفوعا مسندا. 

اذا سٹل إخخ: بیناء اٹحھول "'عن' صفة "'صلاة الخوف؛ قال"' وسیاتي الکلام علی رفعہ ووقفہ ٹی آخر الحدیث؛ 
'یتقدم الإمام وطائفة من الناس" حیث لا پیلغھم سھام العدو 'فیصلی بھم الامام رکعة وتگون طائفة" آخحری ۔ 


کتاب الصلاة ۵" صلاة ا خرف 





قال: یََقَذُمُ امام َطالفة من الا فبصلي یم الامام رَكعَة ون5 کون طالفة مِٹهہ بَبنَه 
بین عو لم يصَلوا: وا سی کو کا رک اروا مُکان لُذينَ لَمْ يُصَلوا 
ولا لمت وَتقام الّذينَ ل لوا لود مع رک دم ینصرف ٠‏ الامام وَقَد 
صلی رَكَعَیْن َقُوم کل وَاحدَ مِنْ الاک کن فُصارت لأَهَيه رَكَتة ره بَند ان 


لی حالة واحدۃ او عتعاقیا 


ینصرف الامَامُ فیکون کل واحدۃ مِنْ الکن قد ضرا زکُختین, فَإ کان خَرقَ 
هُوَ اَشَدٌ مِنْ دَلِكَ صَلوْا رِحَالّا قیَامًا عَلَی أََدَاِھم او رُکباتا مُشتقلی اتل ...... 


'منھم بینہ" أي بین الامام ومن معہ "وبین العدو لم یصلوا" حرسمم العدو "فإذا صلی الذین معہ" أي الامام؛ 
وھي الطائفة الأولی "رکعة استاعروا مکان الذین لم یصلوا' أي الطائفة الثانیۂ فیکوٹون فی وجه العدو 'ولا 
یسلمون' بل یستمرون ق صلاتھمء 'ویتقدم الذین لم یصلوا' إل الإامام: "'فیصلون معہ رکعة ٹم ینصرف الإامام" 
من صلانہ بالتسلیم 'وقد صلی رکعتین: فتقوم کل واحدة من الطائفتین: فیصلون لأئفسھم رکعة رکعة'" 
بالتکرار "بعد ان ینصرف الإامام' من الصلاق 'فیکون'"' الامام و''کل واحدة من الطائفتین قد صلوا رکعتین' 
رکعتین؛ قال الحافظ: مم تختلف الطرق عن ابن عمر فی ھذا: وظاھرہ أثھم موا ٹی حالة واحدة؛ ویجتمل انم موا 
علی التعاقب؛ وھو الراحح من حیث المعیؾء وإلا لزم ضیاع ا حراسة المطلوبة وإفراد الإٴمام وحدہ. 
فان کان خوفا: بالنصب تٍ جمیع النسخ وق "البخاري" بالرفع أي إن کان عناك خوف "ہو اشد من ذلك"' 
الذی تقدم بان لا مکی سید ماق رغز ذلك؛ 'صلوا' بپمسب الامکان "'رجالا' یکسر الراء وتخفیف ا حیم 

جمع رجلان بضم الراء ععیٰ الراحل ضد الراکب؛ وقیل: بضم الراء وتشدید الحیم جمع راحل, والأظھر: ان 
نس بالتعفیف جمع راجل۔ قاله القاري؛ قال الرازي لی تفسیرہ: الراحل الکائن علی رَجِِلھ ماشیا کان آو 
واقفا. ''قیاما'' ینغ نم +؛ وقیل: مصدر معی اسم الفاعل آو ا ا 'ر جال راف 
مسلم ي نظ لە: "تومي پماء" "او رکیانا" جمع زاکب؛ و'"آو"' للتخیر أو الإباحة أو التویع؛ قال تعالی: ان 
عفتم 7 خالا از رکباناج (الیقرۃ:۲۳۹) "مستقبلی و و غیر مستقیلیھا' قال الزرقان: وھذا قال ا حمھوں لک 

ل امالکید: : لا یصنعون ذلك حیؾ یخشوا فوات الوقت, وقال ا حافظ: قال ابن ا منذر: کل من أحفظ عنہ من 
9 العلم یقول: إن اللطلوب یصلیي علی دابته یومئ ُماء وإن کان طالبً ثرل فصلی علی الأرض: قال الشافعی: 
إلا أن پنقطع عن أصحابه فیعاف عود المطلوب؛ وعرف بھذا ان الطالب فیه التفصیل بخلاف الطلوب؛ ووجه 
الفرق: ان شدة اخوف ٹپ حق الملطلوب ظاھر؛ لتحقق السہب: بخلاف الطالب فلا یخاف استیلاء العدو . 


کتاب الصلاۃ "٦‏ فلا خرف 
اک ع مُتقبليھَا. و مَالك: ڈ با : فی بی لا عَْرَُول وت 


این سعیاد 


ال وا 2 احندقفی: حٹیٰ غاب ۓ الگٹے قال یی: قال سُالك: وَحَدیثٌ 
لقاسم بٔن مُحَمَلٍ عَنْ صَالح بُن خَوَاتٍ اُحَبُ مَا سَمِعْتٗ إِلَيٌّ فی صّلاۃ الْحَوّفٍ. 
سے این أي بکر 


یوم ال حندق إخح: یوم غروۃ ال خندق وھی غزوۃ الأحزاب؛ جمھور أھل الغازي علی انا ٹی شوال سن مس؛ 
والبخاري علی انھا لی شوال سنة اربع؛ وقوی ال حافظ قول أھل امغازي؛ "حیّ غابت الشمس" وقد آجمعوا علی 
نہ ػ قد فاتہ شیء من الصلوات فی غزوۃ الأحزاب: واعتلفوا عناك لی موضعین: الأول: فی تعیین الفوالت: 
والُمع بین ما ورد فی ذلك من الروایات المختلفة والٹان: یىی سب الفوت: آما الأول: فحدیث الباب بدل علی 
أن الفائت صلانان: الظھر والعصر وفی حدیث أي سعید عند أ مد والنسائی: "اھم شغلوہ کل عن الظھر 
والعصر والغربء وصلوا بعد ہوي من اللیل"ء وذلك قبل أن ینرل اللہ ق صلاۃ الخوف: طإفرخالا او رکباناج 
(لیقرۃ:۲۴۹) قال القاري: ورواہ این أبی شییة وعید الرزاق والبیھقي والشافعي والدارمی وأبو یعلی الموصلی؛ ول 
حدیث ابن مسعود عند الثرمذي والنسائی: "اەم شغلوہ عن آریع صلوات یوم الخندق: حؾ ذھب من اللیل ما 
شاء الله'ء قال الحافظ فی قولہ: "اریم" تھوز؛ لأن العشاء لم تفت, 
وأما الٹانِ: فقیل: أآخرھا کا نسیاتا: ویؤیدہ ما روی أ مد من حدیث ابن فمیعة عن أي جمعة حبیب ہن سباع 
قال: إن رسول اللہ کل عام الأحزاب صلی الغربء فلما فرغ قال: ھل علم أحد منگم إنٍ صلیت العصرء قالوا: 
لاء یا رسول الل! ما صلیتھاء فامر الوڈذت فآقام قصلی العصر ٹم آعاد اللغرب کذا لی العی: قال الحافظ: وٹ 
صحة ھذا ا لحدیثٹ نظر؛ لأنہ مخالف ما لی "'الصحیحین"' من قولە کل لعمر: واللہ ما صلیتھاء ویمکن امحمع بیٹھعا 
بتکلف. قلت: ومکن ان یجمع بانه 35 کان نسیھا عند الأادای ٹم ما استفسر عن القوم وتحقق الفوت جحاء إذ ذاك 
غعمر فأاخبز تمتہ فقال کے: واللہ ما صیٹھا: وقیل: کان غعداء فقیل: کائت قبل ٹرول صلا ا وإليه مال 
الحافظ فی "'الفتح"ء وصرح بە مواضع من کتابہء وبەہ حزم ابن القیم ٹی "اهدي" والقرطی فی "شرح مسلم': 
والقاضی عیاض ںی "الشفاء"ء وحکاہ ابن رشد عن ا حمھور. 
وحدیث القاسم إخ: اللذکور قبل ذلك "احب ما معت إلي بی صلاة الخفوف" وتقدم ما قال ابن عبد البر؛ إنہ 
الذی رجع إليه مالك بعد ان قال بحدیٹ یزید بن رومان وغلم مٹه ان سا ٹی 'آپ دارد"؛ قال مالك: ''وحدیٹ 
یزید بن رومان اأحب إلی“ قوله اللرحوع عنه قال الدار ر قطی بعد ما أآحرج حدیث یزید بن رومائٹ: قال 
وھب: قال مالك: احب إلی ھذا؛ ٹم رحع؛ وقال: یکون قضاؤھم بعد السلام اأحب إلي. 


کتاب الصلاۃ ۷" ےت فی صلاۃ کسوف الشمیس 
٥ڈ‏ سی جریتبی دا درگ جملای لت ھا قالّے: 
حلت الم سی خر کول پل نی کال نا بل اس کو لان 
تام نم ر رکم فَأَطَال الکو غ غُ تُمٌ قامَ فاطال القِيَامٌَ وَهُوَ دُونَ الْقِیام الأَوَلِ 02-1 





خسشت:: بفتح الا والسین؛ لازم أو بالضم فالگسر علی نہ متعلۓ وحکی اہن الصلاح لف و من دلیلاً۔ 
''الشمس' بالضم "قِ عھد'' آي زمان "رسول الل کل" زاد ق روایة السحیدین* "یع منانیاء السا جاسٹگ 
وینادی ھھا عند ا حنفیة کما صرح به کی ''الز الختارت: ''فصلى رسول اللہ کا پالناس' استدل یعدم ذکر 
الوضوء علی أَئة یی گان غافظ علی الوضوعے؛ ولیس بشی؛ إلا ان الدوام علی الطھارۃ یذ یر الہ .6 نعم؛ 
یصح الاستدلال شا علی امجماعة وذکر اہن رشد اتفاق الائمة علی الُماعة فیهاء رقال ال لش و کاني: دذدھتبے سالكفل 
والشافعی واحمد ر جقھور العلعاغ لِقٌٰ ان و الکسوف وا لخسوف تسن اشماعة یا وقیل: اجاسیآعرة شرظ 
یما و بوًب جریم ا الکسوف اع 

قال الحافظ: أي إِن لم بحضر الإمام الراتب قیژم ٹحم بعضہم وبہ قال الحمھور وعن الثوري: إن لم بحضر الإمام 
صلرا فرادی؛ وقال العیننی: ؛ آشار ھهذا إ یل أھا پا حماعة سنة؛ وقال صاحب "'الذخیرة" من اضحابنا: المحماعة فیھا 
سنة ویصلی ہم الإمام الذي یصلی ا ممعة والعیدین؛ وق "المرغینان": یومھم فیھا إمام حیھم بإذن السلطان؛ لأن 
احتماع الناس رعا أوجب فقتنة وعللت ولو لم یقمھا الإمام صلی الناس فرادی. وق ''الدر المختار": یصلی بالناس 
من ملك إقامة ابحمعة رکعتینء قال ابن عابدین: بیان للمستحب یعيٰ فعلھا بالحماعة إِذا وحد إمام امحمعةہ وإلا 
فلا تستحب ا حماعة بل تصلی فرادی؛ ھذا ظاھر الروایةء وعن الإٴمام ٹی غیر روایة الأصول: لکل إمام مسجد ان 
یصلي بجماعة لی مسجدہ. قال فی "البدائع": ٹم ہذہ الصلاۃ تقام با مماعة؛ لأنہ کل اقامھا بالحماعة ولا یقیمھا 
لا اإمام الذي یصلي پالناس ام عیة والعیدین: فاما ان یقیسھا کا ل قوم بی مسحدقم فا وروی غعا ن نی حْیقفة 
ا وا والصحیح ظاھر الروایة؛ لأن أداء هذہ الصلاة 'بالحماعة عرف پاإقامتہ ےا فلا یقیمھا إلا من هو قائم مقامہ. 
فاطال القیام: لطول القراءة؛ وی الروایة الاآائیة: وا من سورة البقرةٴ وطول القَراَة فیھا مستحب عند الگلء 
وحعلھا الشافعیة مل ٹی فروعھم ٹلاٹ صورہ |حداھا: کالنوافل. والأکمل منھا: برکوعین لی کل رکعة مع 
الاقتصار علی الفاحة فقط. وٹالٹھا - وھو الإأکمل منھما -: ان یصلی برکوعین ال کل رکعة مع تطویل القراءة 
وذکر فی ٭شرح الإحیاء'' عن الشافعیة استحباب الاطالة گی لقومء وعن ابن افمام: ھا مسعلن مم ن کراهة؛ 
لعاویل. 'ٹم رکع" الرکوع الأول "فاطال الرکوع" قال الحافظ: لم آر قی شیء من الطرق بیان ما قال فی - 


کتاب الصااۃ ۵ 1۸ء العمل پی صلاۃ کسوف الشمس 


کے ہوں ؤ2 کا ‏ قاو گے کے ہے اھ رھ لے 
نم رَكع فاطال الرکوغ او خرت اکر الأوٌلِء تم رَفع فسَحَت ثمٌ نعل پي 
الرَكُمَة الآخرَة مِثْل ذَلِكَ ٠‏ ات وَاائعلت الششر: ا ا ہا ا7اہ 





- إلا أن العلماء اتفقوا علی أئه لا قراءة فیەء وإنما فيه الذکر من تسبیح یح وتکبیر ونحواء وفی فروغ غ الشافعیة 
وا خنابلة: یسبح قدر عالة من البقرةٌ ول قرو 2 المالکیة: کالقیام الڈي قبله, 2-2 قام 1 لی القیام الٹاق سن الر کعة 
الاو لی فاطال القیام' بی روایة این عْهاب: ٭ ٹم قال: مع اللہ لمن حخدہ وزاد من و یف آخخر غنو: را ولٹ 
الحمد"ء واستدل یه علی استحباب الذکر روغ 5 ق الافقدال ٹی هذا القیام: واستشکله بعض منتأاخري 
الشافعیة من جھة کونە قیام قراءة لا قیام اعتدالء بدلیل اتفاق العلماء من قال بزیادة ال رکوع فی کل رکعة علی 
قر اغق الفَأاَة لیف وإِٹ کان محمد بن فيلمة الالگی الف فی9 , وا خوراب: ان سصل ہت الکسوف جحاع وت علی تقة 
عحسیر صف فلا مدخل للقیاس فیە؛ بل کل ما ثیت عنہ ک3 أنه فعله فیھا کان مشروعا؟ لأغا أاصل ہراس قالہ 
ا حافظ والحاصل: أن ھذا الاعتدال أنکر بعض الشافعیة فیه الكشسمیع والتحمیدء وانگر محمد بن مسلمة فیه 
الفاتخةق وا لجعھور علی إلثبیات کل مٹھماء 'ئم ر کع" ثانیا 'فاطال الر کو ع" قدر فی "'الإاقناع“ تسبیح الرکوع 
الٹانی قدر ائیٰ آیف وقریب ملف سا ِ فروع لک راخنابلة "وھ دون الر کو غ الڈول" ولذا فرقوا بیٹھعا 
بقدر عشرین آیة: لکن الأئمة الثلالة اختلفوا فیما بیٹھم؛ أي الرکوعین منھما فرض؟ ومدرك أبھما یکون مدرك 
الرکعة؟ ففی "شرح الاقناع": من ادرك الإامام فی رکوع اول من الرکعة الأوی أو الثائیة اأدرك الرکعة کما ٹي 
ساثر الصلوات: ومن ادرکہ فی رکوغ ثان آو قیام ثان من أي ‏ رکعة فلا یدرك شیفا, 

م رفع: یٹک عن الر کو غ الثانِ قال الحغافظ: ٰ بفع قی عذہ الروایة ذکر تطویل الاعتدال الذدي یقع السجود 
بعذف ووقع گی حذیثٹ جابر عند مسلم تطویل اااعتعدال الذڈي پلیة السجود ولفظہ: 2- رکع فاطال م رفع 
فاطال ٹم سجد" وقال النووي: ھی روایة شاذة خالفة فلا یعمل بھاء أو المراد زیادة الطمأئینة فی الاعتدال 
ھ رکع فاطال: حین قیل: لا برقع م رقع فاطال حین قیل: ا پسجلد؛ 59 سج فاأطال" الحیدیٹ رواه ابن 
عزعة من طریق الثوري عن عطاء بن السائب؛ء والثوري مع عنه قبل الاععلاطل فالحیدیٹ صحیح۔ ولفظ 
التروي: قولہ فی حدیث جاہر: ''ئم رفع فاطال" ظاھرہ آله طول الاعتدال الذي یلي السحودہ ولا ذکر لہ لی 
باقي الروایات: ولا فی روایة جاہر من غیر جھة أبي الزبی وقد نقل القاضی إجماع العلماء غلی أنه لا یطول 
الاعتدال الذڈيی یلي السجود؛ و حینثذ اب عنٰ ھاف ال وایة جو اہین:؛ اُحدعا: أنھا شاذة غخالفٰة لروایة ال کٹرین؛ 
فلا یععل بھا. والٹان: ان الراد بالإٴطالة ٹنفیس الاعتدال ومدہ قلیلاء لا إطالتہ نمو الرکوع. 

الآخحرق؛ بکسر الخاء اي الٹانیة "مٹل ذلك"' أي کما فعل ٹپ الأول وسیاق تفصیلھا ف الروایة الآَیك وذکر 
الفاکھانِ ان ی بعضش الرؤ ایات تقدیر القیام الأول بنحو البقرةء والٹانی پنحو آل عمران؛ والٹالٹ ہنحو النساع ٭ 


کتاب الصلاۃ ۹ء ۱ العمل فی صلاۃ کسوف الشمس 
فخَطبٗ النَاس فحمد اللہ ای ٗ ٹم قال:: ان الشمس والفو آعَانِ مِنْ آياتِ اللہ 
نتر لک کش فاتغی تا ا ڈه شی محض اس رعش۵۸ 


٭ والرابع بنحو المائد واشکل عليه بأن الختار أن القیام الثالٹ اقصر من الٹان و"النساء" أطول من "آل عمران" 
واأحاب عله الزرقان بأنە إذا سرع بقراتھا ورتل آل عمران کانت أطولء وتعقب الفاکھانِ بأن ا حدیث لا یعرف 
وإنھا هو قول الفقھاء: وإنما العروف فی حدیث ابن عباس آولە أي ذکر البقرة فقط 
فخطب الناس: ھذا أیضاً مختلف عند الأئمة قال الإمام الشافعی وإسحاق وغیرفما بسنیة الخطیة فُیھا خلافً 
للأئمة الثلاث قال فی "نیل الآارب": قال في "'الفروع": لا تشرع ھا خطبة وفاقا لأبی حنیفة ومالكہ وف "الروض 
امریع": ولا یشرع ا خطبۃةہ لأنہ غثلا آمر بھما دون الخنطبة, قلت؛: لِکن الالکیة ندبوا بعد ذلك الوعظء قال ‏ 
'الشرح الکبیر": وندب وعظ بعد الصلاۂ: ولا خلاف ل ذلك بین الأئمة الثلالة للحنفیة وقال العبیٰ: حدیث 
الباب صریح ٹي ا خطبة وھا قال الشافعی وإسحاق وابن حریر وفقھاء اصحاب ا حدیث: وقال أبو حنیفة ومالك 
وأحمد: لا خطبة فیھاء قالوا: لأن النی کل أمرھم بالصلاة والٹکبیر والصدقة وم یامرھم بالخطیةء ولو کانت سنة 
لأمرعم بھاء ولأھا صلاة کان یفعلھا المنفرد ٹیي بیٹه فلم یشرع ٹا خطبة وإنما خطب ٭٭ بعد الصلاۃ؛ لیعلمھم 
حکما فکائہ مخخص بہ؛ وقیل: خطب بعدعا لا ا بل لیردھم عن قوغم: 'إن الشمم ں کسفت لوت إبراھیم" 
گتا ٹی ا حدیث., قال الباجی: قوله: 'فخطب الناس" یرید أنہ آئی بکلام علی نظم الخطب: فيه ذکر اللہ تعال 
وحمدہ وثناؤہ ووعظ للناس: ولیس بخطبتین یرقی ما ابر ویجلس فٍ اوفعا وبیٹھماء ھذا قول مالك: والدلیل 
علی صحتہ: ان عذہ صلاة نفل لم بجھر فیھا بالقراءةء فلم یکن من سنٹھا ال خطبة کسائر النوافل. 
آیتان إح: الأیة ٹي کلام العرب: العلامة؛ وقولہ: "من آیات اللہ" تحتمل ان یرید بە أن ذلك من آیاته الیّ یستدل 
ھا علی وحدائیتہ وقدرتہ وعظمتہ: ویختمل أن یرید بە أنفما من علامات عخویفه وتحذیرہ بآیاتہ وسطوتہ قال عز 
اس او ما ما ڑل الڈیاٹ ال تی ریفاک (ااڑسراء:6۹)ء قاله الباحیء وفیه رد علی بعض فرق الضالة کانوا بعظموفما: 
فیین آھما آیتان خلوقتان کسائر الخلوقاتء یطرأ علیھما النقص والتغیبر. "لا بخسفان"' بفتح فسکونء ونجوز ضم 
الہ وحکی ابن الصلاح منعه: "لوت احد"' کعا توعمه الیعض؛ تبعا ما کان علیہ اھل الماعلیة: ان الکسوف 
لا یکون إلا موت عظیم. 'ولا یاتہ"' ذکرہ با وإلا فھم م یکونوا قائلین بائه حیات احد لک ےل رفع توھم 
من یقول: لا یلزم من نفي کون سبباً للفقد ان لا یکون سیا للإنجاد "فإذا رایتم ذلك'' اي الکسوف ل 
احدہما؛ لاستحالة کسوفھما معاً یٴ وقت واحد عادق 'فادعوا اللہ وکبروا" أمر بالدعاء والتکبیر واللثناء؛ لأھما 
ما یتقرب یہ إلیەہ ویستحلب رضاہ تعالی؛ ویستدفع بأسہ وسطوتہ؛ "وتصدقوا'' وبوب یہ البخاري ٹی صحیحه 
کستائ یف فقال: باب الصدقة لی الکسوف؛ وذلك لا ورہ: إِنْ العندقة تطفیئ غضب الرب. 


کتاب الصلاۃ ٠ؤ‏ العمل لی صلاۃ کسوف الشمس 
2 - |[ ×ظ ۴ و 2 لن تو رق ظا ہق *٭ ۴۰ 
تو وا ما سو راہ ِنْ أَحَد أَغيَرَ ء ِنْ اللہ ان یڑّنی عَبْدهُ أوْ تڑن أمنّه 
ف 27 ےچ ظ چ ا 2 : - تم سی الا ج 8ا 

یا أَئةَ مُحَمَدْا والل لو تعْلَمُونَ مَا أعْلمْ لَضْحِکتُمْقلیلا وَلَبكيُمْ کبیرا''. 

سس تر سو ےی کی ہی و نک لم 7 ح- سج 8 7 کو کے ..۔ 
وف - مالك عن زید بن أُسلم عن عطاء بن یسار عن عبْدٍ اللہ بن عبّاس انَه قال: حسقت 
یا أمة محمد إحخ: خاطبھم بذلك إظھارا ا معیٰ الشفق کما یقول اأحد: یا ا وعدل عن قوله؛ یا أمؾ؛ لآأن 
المقام قمو قیع ع حذیر وق قولہ: آےع اِشعار ر بالتکرع 'والل'"' ان پالیمء ن تاکیدا رإلا نکلا *3 ما لا رزیے 
فیہء قاله الرزقانِ؛ وزیادة الیمین لیست ٹف الئسخ الصریةء "ما عن ۴۳ أغیر" بالنصب علی أنه الحبر ولفظ 
لی ز اه ویٔجوز الرقع علی لغة غیم؛ وا حر علی أنه صفة لے'احد" واخخبر عذوف؛ قاله اخافظ: وقال أیضاًء؛ 
هو أفعل تفضیل من الغیرة - بالفتح - وھی ف اللغة: تغیر بحصل من الحمیة والأئفة أي ما من أحد أشد غیرۃ 
من اللہ" عزوجل واصل الغیرة ٹي الزوحین والأھلین؛ وکل ذلك حال علی اللہ تعالى؛ لأئە منزہ عن کل تغیر 
ونقص فتعین حمله علی اۓحاز؛ فقیل: ما کانت ئ مرة الغَیره صون ا ریم ومنعیهم وزجر من یقصد إِلی ٤‏ اطلق 
عليه ذلك؛ لکوئہ متە متع من فعل ذلك؛ وزحر فاعله وتوعدہ؛ فھو من پاب تسمیة الشیء ہما یترتب عليهة. 
قال الطیبی وغیرہ: وجه اتصال ھذا ال معی ھا قبلہ من قولەہ: فاذکروا اللہ إل" ف ن جهھة أغم ما أمروا باستدفاغ 
البلاء بالد کر والدعاء والصسلاة ورالصدقة: ژاسی ردعھم عن العاصی ا لق ھی من اأسبات جحلب البلاء وص 
مٹھا الزٹا! لإأنه اعظمھاء قاله الحافظ. "ان نز عیدھ'' عتعلق ب_"اغم" أي علی أن زی عبدہ 'آو تزس اأُمته"' قال 

الزرقانِ: حصھعا بالڈکر؛ رعایة لحسن الدب مع اللہ غزوجل؛ لتنزھه عن الزوحة والأھل ممن یتعلق بھم المٰیرة 
غالبا ٹم گرر النداء قاکیداً فقال؛ "یا أمة محمد" وفیە أَیضاً آدب الواعظ ان بیالغ ہي النواضع ىف الوعظ؛ فإنه 
أقرب إلی القبول وائتفاع السامع. 'واللہ لو تعلمون ما اعلم' من عظیم قدرتہ تعالی وشدة انتقامہ - حفظنا اللہ 
وکرمہ - آو ا معیٰ: لو ٹدام علمگم کما دام علمی: فان علمہ 2 متواصل لاف عم شی 8 قاله الحافظ 
''لضحکم قلیل؟'' آی فِٰ زعاتِ قلیل وقیل: القَلة ھھنا معیٰ العدم. ''ولبکیتم کٹو'' عیرفاً سن اللہ عزوجل؛ اه 
لتفکر کم فیعا تعلمون؛ أو ما فانکم من ررمته عز ا مه. وقول المھلب: الملخاطب مه الأنصار ا کانوا عليه من 
حبة اللھو والغناء لا دلیل عليه؛ سیما إذا کائت القصة فی آخر زمنہ 35ا ورد عليه جماعة سیما الزین بن الئبر 
بالغ عليہ لی الرد والتشنیع. وق ال حدیث ترجیح التخویف لپ الوعظ علی التوسع بالٹرخیص, 
خسفت: بفتحات؛ "الشمس" زاد القعنی: 'علی عھد رسول اللہ کل "'فصلی رسول اللہ کل" وصلی 'الناس معہ'' فیه 
مشروعیة ا لحماعة ''فقام قیاما طویان'' زاد ٹی بعض النسخ بعد ذلك لفظ: "قال" ولا حاحة إليه "وا من سورة 
البقرۃ“ ظاھر ا لحدیثٹ ان القراءۃ کانت سراء وکكذلك قول عائشة شد فی بعض طرق حدیٹھا: "فحزرت قراءتٹ ے 


کتاب الصلاۃ ْْٰ-:٢‏ نت العمل فی صلاۃ کسوف الشمس 
الشّسْس فصّلی رَسُول اللہ ئل وَالّاسُ مَعَهُء فَقَامَ قیَامًا طویلًا تَحُوٗا مَنْ سُورَة البقرَِ 


- فرأیت أنه قرأ بسورۃ البقرة"ء واعتلفت الائمة فی ذلكء فقال با حھر ابو یورسف وحمد ضاحبا أي حنیف 
وا مد وإسحاق؛ وابن خزیة وابن النذر وغیرمما من محدثی الشافعیة وابن العربي من ا الگیة وقال الطبري: یخیر 
ہین ا حھر والاسرار: وقال الأئمة الثلالة: یسر فی الشمس: ویجھر فی القمر کذا لی "الفتح" وفی "البدائع": لا یجھر 
بالقراءة عند أبی حنیفة ویجھر عند أي یورصف: وقول حمد مضطرب,؛ ذکر لی عامة الروایات قولہ مع أي حتیفة 
وٹی "الشامي": عن محمد روایتان. قال النووي: مذعبنا ومذھب مالك وأبي حنیفة واللیٹ بن سعد وجمھور 
الفقھاء: أله یسر فی کسوف الشمس ویجھر لی خسوف القمر. وما حکاہ الٹروي عن سك هو الٹھو 
بخلاف ما حکی عده الترمذي من ا لحھر؛ فقد حکی عن مالك الاسرار ابن النذر ق "الأشراف" وابن عبدد البر 
پی 'الاستعذکار" فال ا مازري: إن عا حکاہ الترمذدي عن عالك روایة شاذة ما وقفت عليه في غیر کتابہ قال: 
وذکرھا ابن شعبان عن الواقدي عن مالك؛ وقال القاضی عیاض لف "الاکمال' والقرطی فی "الفھم": إن معن 
بن عیسی والواقدي رویا عن مالك ا حھر: ومٹھور قول مالك الإٴسرار: قاله العیبيی وقال ابن العربیي فٍ 
'العارضة": اختلف قول عالكء فرویٰ الضریوٹ: أنه پسر وروی الدنیوت: آأنه بجھں وا لمھر عندیٰ آرل: 
ویختمل أنہ کل فعل الوحھین لبیان الحواز. وفی "'الدون": قال مالك: لا بجھر بالقراءة فیھاء قال: وتفسیر ذلك 
نہ جت لو نھر بشی اتھا آعرات: قال الافظۂ واحتج الشاقمی بقول ابن عباس گں: قرأً نحو من سورۃ البقرۃ؛ 
لأانہ لو جھر لم بحتج إلی تقدیرء وتعقب باحتمال أن یکون بعیدا منه لکن ذکر الشافعی تعلیقا عن ابن عباس مث ج: 
نہ صلی بجنب السي کٌُ ق الکسوف فلم یسمع منه حرفاً۔ قال الزرقانِ: وقول بعضھم: إن ابن عباس کان صغیرا 
فمقامہ آخر الصفوف: فلم یسمع القراءة فحزر الد مردودذ بقول ابن عباس: قمت إِل جائب النی ام فما 
معت منهہ حرفاء قاله أبو عمرء واحتج أیضاً سن قال بالإاسرار بحدیث مرة بن جندب گڑیچہ, قال: "صلی بنا الني ا 
نی کسوف الشمس لا نسمع لہ صوٹا' رواہ الثرمذي وأبو داود والنسالي وابن ماجه؛ والطحاوي أخرجحہ من 
أربعة طرق؛ وفال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح: قال الزیلعی: ورواہ ابن حبان ٹی صحیحه مطولا بلفظ 
أبي داود ورواہ ا حاکم فی ''الستدرك"' مطولا ومختصراء وقال: صحیح علی شرط الشیخین و لم یخرجاہ. 

واما حدیث این عباس؛ فرواہ أ حمد ٹي مسندہ؛ وکذلك آبو یعلی الموصلی فی مسندہہ وآبو نعیم فی ''اخلیةٴ 
والطبران قی معحمہہ والبیھقي فی "العرفة"' من طریق ابن نمیعة کما رواہ أ حمد؛ ومن طریق ال حکم بن أبان کما 
رواہ الطبران؛ ومن طریق الواقدي کما رواہ أبو نعیمء ٹم قال: وھؤلاء وإن کانوا لا تج غم لگتٹھم عدد؛ 
وروایتھم توافق الصحیحة عن ابن عباس: أئە قرأً تحواً من سورة الیقر کما أخرجاہ فی ''الصحیحین'' ویوافق 
أیضا حدیث عائشة بہ: "فحزرت قراءتہ'؛ ویوافق أیضاً حدیث مرق ولما ابھر عن الزھري فقطء وھو وإِن کان 
حافظا فیسشبه ان یکون العدد اویل بالحفظ من الواحد. وحکی الببھقی عن الإمام أحمد حدیث عالشة ہس - 


کتاب الصلاۃ ۷۲ء الیل و مت کرک شس 
دھ رکع مان وھو ذوتَ گر راپ اع لک یٹ می 
ط لام ا وٗلہ تُمْ رَكَعٌ رُکوعًا طویلٗا وھو ون الکو الأَوَلِ؛ تم رفع 
فقامَ قیَامًا طویلا وھو دُونْ الْقیّام الأَوّلء تم رَكَعٌ رُکوعًا طوٍیلا؛ وَهُوَ دُون ار کوع ع 
لأوَل ؛ تم سجد یُ انصرف وَقد تجَلت شی ٦‏ فقال: ان الشعتسی لقع آیتان 
کے و 


نَ آیاتِ التّیٰ ل* بات لموتِ ای لپ ولا لحیّاتہ فاٰذا رایتم ذٰلكُ فا کروا اللّهۓ 


٦‏ ا رَسُول الل! رَأََاكَ کَاوَلْتَ عَیْا فی مَقَامِك عذاء تم رَأَيَاً تَكَمْکكعتء..... 


کے ١‏ . 
و لت و ا سے 


پ ہے 


٭ بالجھر ینفرد بە الرھري؛ وقد روینا من طریق آخر عن عائشة ثم عن ابن عباس ما یدل علی الاسرار بھا 
قلت: وأوله الحمھور بأنه حمول علی خحسوف القعر؛ کما بسطہ الحافظ ٹی "الفتح"ء وتعقب بروایة الإاحاعیلی؛ 
إذ فیھا التصریح بکسوف الشمس, واولہ الآحرون بھر آیة أو آیتین: علی أن روایة الرجال ى ذلك أوى: کذا 
ق "شرح الاحیاء" وق "البدائع": ولأبی حنیفة لیے خدیث مرة وابن عباس م ٹر وقال کل: صلاۃ النھار 
عحماء ولأن الوم لا یقدرون علی التامل تی القراءة لتصیر ٹمرة القراءة مشٹرکة؛ لاشتغال قلوغم ھذا الفز غ 
کما لا یفدرون علی التامل فی سائر الأیام فی صلاۃ الٹھار؛ لاشتغال قلوھم بالکاسب؛ وحدیث عائشة شر 
یعارض بحدیث ابن عباس؛ قبقی الاعتبار الذي ذکرنا مع ظواھر الأحادیث الأخرء ونحمل ذلك علی أنه جھر 
بعضھا اتفاقا کعا روی: ان النبي کہ کان یسمع الأیة والأبتین ٹی صلاة الظھر اعپاٹا۔ 

تکعکعت: بناء أوله رکافین مفتوحتین؛ بعد کلیھما عین ساكنة؛ أي ناخرت وتفھقرت, قال ابو عبیدة: کعکمتہ 
فتکعکع؛ وھو یدل علی ان "کعکع" متعد و"تکعکع" لازم واختلف اھل اللغة بی أله ثلائي مزید أو رباعی 
جرد بسطہ العبیی: وف روایة مسلم: "رأیناك کففت نفسك" - بفائین عفیفین - من الکف؛ وھو الع 
فقال' السی يہ 'إِنِ رایت الحنة' عکذا فی اللسخ الصریة وھکذا فىي روایات الحدیث: وزاد ل النسخ اندیة 
بعدھا: "او أریت الجحنة' والمراد رؤیة عین بان کشف فا دوئھا فرآھا علی حقیقتھاء وطویت المسافة بیٹھما حی 
أمکنە ان یتناول مٹھاء کبیت القدس حیٹث وصفه لقریش وھذا أشیه بظاھر الحدیث: ویؤیدہ حدیث ا سماء بلفظ؛ 
”دنت می الحعقف؛ حؾ لو احترات علیھا حٹتکم بقطاف من فطافھا ومٹھم من حمله علی آفا مثلت لە ث الخحائط 
کما تنطبع الصورة لی امرآة؛ فرآی جمیع ما فیھا؛ ویؤیدہ حدیث انس المذکور بلفظ: "'لقد عرضت علی ال حنة 
والنار آنفاً بی عرض ھذہ الحائط"ء وف روایة: ''لقد مثلت" ولسلم: "'لقد صورت'"؛ ولا یشکل بان الائطباع > 


کتاب الصلاۃ ۳ء“ العمل فی صلاۃ کسوف الشمس 
آ2 


فقال: لی رآبّت الحََة او ات اف فقاو مھا نذا وو احکۂ اَم بن 


نسدت اسر 


مَا بُقیّت الثیّاء وَرآیٰتٗ اللَارَ هَلَمْ ا ر کَالْیوْم مَنْظَرا قط اُفظع, بت اکر أمْلھَا السا 


- ھا یکون فی الأحسام الصقیلة؛ لأئه شرط عادي فیجوز خرق العاذة خصوصاً للبی کم مب ھذہ قصة 
أعری وقعت ٍ صلاة الظھر ولا مانع أن یری المنة والنار مرتینء بل مرارا علی صور ختلفة وأبعد من قال: 
إِن امراد بالرؤیة رؤیة العلم قال القرطبي: لا إحالة فی بقاء ھذہ الأمور علی ظواھرھا لاسیما علی مذھب أھل 
الستة. "فتناولت عتھا' اي ال حنة 'عنقودا'"' بہضم العینء 'ولو اخذتہ'"' قیل: یعارض غذا قولہ: "فداولت'"؛ وجمع 
بان مع قوله: 'تناولت" وضعت بدي عليه بحیث کنت قادراً علی تحویلہء ولو تمکنت من قطفه وللقعتی: "ولو 
آصبتہ" وق حدیث أ ماء: "لو احترأت علیھا" وقیل؛ تناولت لنفسی ولو اخذئہ لکم؛ حکاہ الگرمانی ولیس 
بجید؛ وقیل: نبحمل التٹاول علی تکلف الأخذ لا حقیقة الأخذ: وقیل: الإرادة مقدرة اي اردت ان اننارل: 
ویزیدذہ حدیث جایر عند مسلم: "ولقد سددت یدي وآتا آر ید ان اأتناول من ٹمرھا انتظر وا إلیہ ٹم بدا لی پی آن ن لا ائعل" 
ولعبد الرزاق من طریق مرسلة: *اردت ان آخذ منھا قطفاً لأریکموہ فلم یقدر" ولژ مد من حدیث جابر: 
''فحیل بین وبینە". 'لأکلتم منە ما بقیت الدنیا'' قال ابن بطال: ‏ م یا العنقود؛ لأنه من طعام الحنة وھو لا یف 
والدنیا فانیة لا بجوز ان یاکل فیھا ما لا یفییء وقیل: لو رآہ الناس لکان من پإمائھم بالشھادۂ لا بالغیبء وقیل: 
لأن المنة جزاء الأعمالء وال حزاء نھا لا یقع إلا فی الآخرۃ وحکی ابن العربیي عن بعض شیوخخہ مع قولم: 
'لأکلشم": ان افلق لِ نف الآکل مٹل الڈي اکل داتماً بمیّث لا یغیب عنه ذوقہ وتتقب ہآنه رای فلسفی مب 
علی ان دار الآخحرة لا حقائق نھاء ورنما ھی امٹال: والحق أن مار الحنة لا مقطوعة ولا ممنوعة؛ وإذا قطعت 
خلقت ںی الحا! ل: فلا مائع أن یلق اللہ تعالی مٹل ذلك ق الدنیا إذا شا ٹم بین سعید بن منصور ٹٔ روایٹه من 
وحے آخجر: ان التناول ا ٰذ کور کان حین قیامه الٹان من ال رکعة الثائیة. 

ورأیت النار: وکانت رؤیتہ کل النار قبل رؤیتہ الحنة لروایة عید الرزاق: "عرضت علی الیي لٹ النار فتاعر عن 
مصلاہ حؾ ان الناس یرکب بعضھم بعضاء وإذا رحع غرضت عليه الهنة فلھب یمشی ح وقف ى مصلاہٴ 
ولسلم من حدیث جابر: "'لقد حیء بالنار حین رأیتمون تأاخرت" وفیہ: 'ئم جیء بالحنة؛ وذلك حین رأیتمونِ 
تقدمت حؾّ قمت ف مقامی"ء وزاد فیہ: "ما من شیء توعدوئہ إلا قد رأیتہ فی صلان ھذ"ء وفٹی حدیث سمرة 
عند ابن خزیمة: "لقد رایت منذ قمت اصلي ما نتم لاقون قی دنیاکم وآخرتکم"۔ 'فلم أر کالیوم' امراد بالیوم: 
الوقت الذي عو فيه. "ظا بالنصب بے''م آر". 'قط'"' بشد الطاء أي ابدا۔ 'انظم" ای أقبح واشنعء صفة 
للمُصوب: ئسب الزرقانِ تع ِل زیادة القعنيء ولا یوحد فی السخ الصریة لکنہ موجود “ي النسخ الي 
بأیدینا من النسخ افندیة اي مم آر منظراً مٹل منظر رأیته الیرمء فحذف امرثي؛ وأدخل التشبیه علی الیوم؛ 
لبشاعة ما را وا الکاف اسم والتقدیر: ما رأیت مٹل منظر عذا الیوم منظرا. 'ورأیت اکٹر اھلھا النساء'' ٭ 


کتاب الصلاۃ ۷٤‏ العمل فی صلاۃ کسوف الشمس 
لّوا تا کل باقن بکفْرمن قیا قیل: أَيَکكفرك باللہ؟ قال: 'وَیَكَفْرن الْعَقٌِ 


وبکفرہ نا۵ ا کو آخنت الی ا جذاش* الذّخْرٌ کَلهُ ثُمٌ رَأأتٗ مِنّكَ شیْماء قَالت: 
ا ریت مِنٰكَ خَيْرا قط". 





٭ قال النوویٰ: فیه دلیل علی ان بعض الناس الیوم معذب ى جھنم - اعاذنا اللہ مه -. قال الزرقان: استشکل 
الحدیٹؤ بروایة ںی شریرة: 'إن ادن أھل احنة منزلة سن لە زوجتان من الدنیا" ء فعقتضاہ أنْ النساء ثلغا أھل 
الحنة؟ وأحیب بحملە علی ما بعد خروجھن من النار وما قیل بالتغلیظ لغو؛ لأنہ إخبار مترتب علی الرؤیة وٹ 
حدیث جحابر: "واکٹر من رأیت فیھا النساء اللاتی إن اؤمن أفشین: وإن سئلن بخلن, وإن سالن الحفن وإن 
اعطین مم بشکرن" فعلم ان امرثی مٹھن من اتصف بصفات ذمیمة. 

قالوا: اي الصتحابة علی الظاھر "لم یا رسول اللہ" باللام ٹی النسخ قال الزرقان: وللقعبی: "یم" بالباءء قلت: 
اجرجه البعاري. 'قال 38ٴ: بکفرهن' بالباء ٹی النسخ افندیق وضبط الزرقاني باللام وعزی اللام إل القعني؛ وق 
ا حاشیة عن "ا حلی"؛ فی اکٹر روایات رواة 'الوطا' باللام؛ وھکذا باللام ٹی النسخ المصریة, "قیل: ایکفرن": 4ھمزة 
الاستفھام "بالل؟" عزوحل وما کان حقیقة الکفر هو الکفر اللہ عزوجل سالوا ذلكء ''قال کل : ویکفرن العشیر' 
ھکذا ٹی النسخ بالواوء قال ابن عبد البر: ھکذا لیجی وحدہ بالواو؛ و لم یزدھا غیرہ؛ وانحفوظ عن مالك من روایة 
سائر الرواة بلا واو۔ قال الحافظ: کذا للحعھور غن مالك بلا واو وکڈا عند مسلم من روایة حفص عن زید بن 
أسلم: واتفقوا علی أن زیادة الواو غلط من بججی: فإن کان امراد من تغلیطہ کونه حالف الرواة ٹھو کذلكء وأطلق 
علی الششذوذ غلطاء وإن کان المراد من التغلیط فساد العیٰ: فلیس کذلكغ؛ لأن النواب طابق السوال ؤوزادہ وذلك 
أله اطلق لفظ النساء؛ فعم الومنة مٹھن والکافرة؛ فلما قیل: ایکفرن بالل؟ فاجاب: ویکفرن العشیر كأنه قال: 
نعم: یقع منھن الکفر باللہ وغیرہۂ لأن مٹھن من یکفر باللہ: ومٹھن من یکفر الاحسان. قال ا حد: العشیر: الزوج 
أو العاشر وقال الراغغب: العشیر: املعاضر قریباً کان او معارفاء وف ''اجحمم": العشیر: الزوج من العشرة و 
الصحبة وقیل: راد کل مخالط: وقال العیی: العشیر فعیل مع معاشر کالأکیل بمعیٰ الواکل من المعاشر؛ وھی 
الحالطة وقیل: اللازمة. قالوا: امراد غھنا الروج زجله بسضھم علیى العتوم والمشیر أیضا؛ اخایط والصاحب؛ 
والألف واللام للعھد إِن فسر بالزوج وللحنس أو الاستغراق إِن فسر بالمعاشر مطلقا. "'ویکفرن الإإحسان" 
تفسیر لفولہ: "یکفرن العشیر"؛ لأن الراد کفر إحسائہ لٴ کفر ڈاتہ فالعلة مع الواو مبینة للأولی؛ کقولہ: 
اعحیيٰ زید وکرمہ: وامراد من کفر الإحسان: تغطیتہ وعدم الاعتراف بہ؛ أو ححودہ وإنگارہ؛ کما یدل عليه 
قولہ: "لو أآحسنت إلی إحداھن الدھر"' بالنصب علی الظرفیة "کلە"' أي مدة ععر الرحلء أو امراد: الزمان کله 
مبالغة "ئم رأات منك شیٹا' التتوینٰ للتقلیل أي غیناً قلیلاً لا بوافق غرضھا: ”قالت: ما رأیت مك عیرا'' قلیلا 
ایض ''قط"' وی الحدیث دلیل علی حرمة کفران الحقوق والنعم؛ إذ لا یدخل النار إلا بارتکاب حرام, 


کتاب الصلاة ۷ء العنل لق سلاۃ کسوف الشیس 
۱ - تالك عَئْ خی ئی شوبی عَیْ عَترَةً پشت لد اي عَئْ عَابقَة زج 
اك أُنَ بَھردِیّة بخائت تسْأُنھَا تقازت؛ أعَاذَكُ ال لل من عذاب الْقبْر قساات 
عائشة ول اللہ کت : دب لاس ى تمُوریب؟ فقال و اللہ کہ: : 'عَائذا باللہ م 

ي اعرذ عالذا “ 
ذلكَ' ۵ رکٹ ا اللہ کہ ذات غذاؤ یا مششت شس فرَحَعم صصح 
ان یھودیة إخ: وی روایة عن عائشة عند البخاري کٹ الدعوات: دخل عحرزان من پھود الدینة ثقالتا: إِن أھل 
القبور یعذبون ٹی قبورھم؛ فکذہتھما؛ فال ا حافظ: هو حمول علی ان إحداہما تکلمت واقرتھا الأخری؛ فنسب 
القول إلیھما بجازاء والإفراد یحمل علی التکلمةء وم أفف علی اسم واحدۂ مٹھما. قلت: ھذا علی ائماہ 
الروایتینء وعلی ما سیأق من تعدد الواقعة فتحمل الروایتان علی وقتین. 'جاءت تساھا' اي جع سط ھا 
''نقالت: اأعاذك اللہ من عذاب القبر" دعاء من الیھودیة لعائشة ہر علی عادۃ السوال؛ "فساٹ عائشۃ شر" 
بالرزفع "رسول اللہ ػٌ'' بالنصب علی الفعولیة مستفھمة؛ لأھا لم تعلمہ قبل؛ "ایعذب الناس"' بضم الیاء بیناء 
اٹجھول بعد ہمزۃ الاستفھام "لی قبورھم" وا لم بطلع الیي کل علی ذلك بعد ''فقال رسول الل ػػلُ: عائذا بالل"' 
منصوب علىی المصدریة فقد بجيء الصدر علی وزن الفاعل کما فی قوشم: عافاہ اللہ عافی ویجوز ان یکون 
عائذا علی باب فیکون منصوباً علی ا حال: وذو ال حال حذوف؛ أي اعوذ حال کوف عالذاً بالڈء وروي بالرفع 
علی أنه خر حذوف؛ أي أنا عائذ بالل قاله العبیٰ, 
ذات غداۃ إخ: من إضافة السمی إلی ا مە أو لفظ "ذات"' زائدة وقال الداودي: إن لفظ "ذات'' مع "فی" 
وائگر عليه ابن التین وغیرہ. "م کیا" بفتح الکاف؛ قال الزرقانِ: بسہب موت اہنه إبراھیں 'فخعسفت' ہفتحات 
'الشمس؛ فرحع" رسول اللہ ال من الحنازۃ "ضحی" بضم العحمة مقصور منون؛ "غفمر بین ظھران' بفتح 
اللعحمة والئون: قیل: الألف والنون زائدةق وقبل: الکلمة کلھا زائد؛ وقی النسخ المصریة؛ بین ظھري؛ بدون 
زیادة الألف والتونء وامعیٰ واحد, "ا حجر" بہضم المھملة ونتح الهیم جمع ححرةء والراد بیوت ازواحه کل 
وکانت لاصقة باللسحدہ وپ روایة مسلم عن عائشة گز: "'فخرحت ىٍ نسوۃ بین ظھري ا حجر ثٍ السحد: 
فا تی گل من مرکبە حؾ انتھی إل مصلاہ الذي کان یصلی فیہ''. 
تم قام یصلی* ھکذا تی اللسخ افندیة و"الزرقاق"۔ وآما لن النسخ الصریة: 'ئم قام نصلی' والأول اوجہ: ''وقام 
الناس وراءہ؛ فقام قیاما طویلا: 5 رکع رگوعاً طویلاً: ٹم رفع " راسہ من الرکوغ 'فقام قیاما طویلا وھو دون 
القیام الأول: ٹم رکع" ٹائیا " رکوعاً طویلاًء وھو دون الرکوع الأول؛ ٹم رفع" راسه من الرکوع الثان ''فسحد" 
سحدتین؛ "ٹم قام" إٰی الرکعة الثائیة فقام "قیاماً طویلاہ وھو دون القسیام الأول؛ ٹم رکع رکوعا طویلا" 
الئاً 'وھو دون ال رکوع الأاول'' من الرکعة الأول أو دون ال رکوع الثان مٹھاء وھو الأوحہ "ٹم رفع' راہ - 


کتاب الصلاةۃ ٦۷ء‏ 2ے 


فمر بَیْنَ فلھرائی ا لحُجر : 1 ٥‏ قامَ 6 وَقامَ لاس ورام فقَاءَ َيَامًَا طویلَا کُ رکم 
رُکوعًا طویلّا: تمٌ رَفَع فَقَامَ قيامًا طویلاء وَهُوَ دُون ایام لاو تم رَكَعَ رکوعا طویاّت 


وَھُوَ دُون الرُکوع الأَوَلِ تُمٌ رَفَعَ فَسَحَت تُمٌ فَامَ اما طویلّا وَهُو دُونَ لِم الأَوَلِ 


- 'فقام قیاماً طویلاء وھو دون القیام الأول" أي الثالث: "ٹم رکع رکوعاً طویلاء وو دون الرکوع الأول" أي 
الالث: "ٹم رفع" رأسہ من الرکوع؛ 'شم سجد" سحدتین "ٹم انصرف'"' من الصلاۃ بعد التشھد بالسلام 'فقال ما 
شاء اللہ أن یقول"' من أمر الصلاۃ والصدقة والذکر وغیر ذلكء وقد وردت ا خطبة فی عدد روایات: سیما من روایة 
سمرۃ وغیرہ فی البيھقي وغیرہ ولخصھا ابن القیم لی "ا دی" والریلعی علی "'افدایة"ء فارحع إلیھما لو شثت؛ ٭ 
أمرھم أنْ یتعوذوا من عذاب القبر"' قال الزین پن النیر: مناسبة ذلك أن ظلعة الٹھار بالکسوف تشابه ظلمة القبر 
والشيء بائشي ء یڈ کر؛ فیخاف من ھهذا کما خاف می ھذا. 

م۶ زی سرت یمان سس سو پے الس رہ پر ع فی کل رکعة من رکعني 
الگسوف: وقد اختلفت الروایات فی ذلك جداء فقد روي وحدۃ ال رکوع ث کل رکعة؛ وقد روي رکوعان ى 
کل رکغة کما فق روایات الباب من حدیث عالشنة شر آخربےه الأئمة الستة لی کنبھم؛ ومن خدیث ابن 
عباس رجہ الشیخان والنسالی وأبو داودہ قاله ال مشنذري؛ وقد روي ٹلاٹ رکوعات لی کل رکعة من حدیث 
جابر أآخرحه مسلم عن عطاء عنہ بلفظ: "فصلیٰ ست رکعات بارہع سضدات؟ وَآَغر جۂ اَيضا ا مد والنسائی 
وأبو داود والبیھقیء وحکی عن الشافعی مث چہ: أنه غلطء قال الش وکانی: پردھا ٹبوئہ ٹی "صحیح مسلم". 

وقد روي أربع رکوعات فی کل رکعة من حدیث ابن عباس بلفظ: "قرأ ٹم رکع؛ ٹم قرأ ٹم رکع؛ ٹم قرأٹم رکع؛ 
5 قر 5 رکع؛ والآخری لھا وی لفظ: ”صلی ثمانِ رکعات تن أریع سجدات' رواہ مسلم واحمد والنسائی 
وابو ذاود؛ قال الشیخ: ومن أصحابنا من ذھہب إلی تصحیح الأحبار الواردة کپ غذہ الأعداد وأن الني ػل نعلھا 
مراتء مرۂ رکوعین فی کل رکعة؛ ومرة ٹلاٹ زخارت ت أربع رکوعات: فادی کل منٹھم ما حفظ: 
وذھب إِلی ھذا إسحاق بن راھویه رمحمد بن إسحاق بن حزعة و کا آخرد بن إسحاق الضبعی واخطابی: 
واستحسنہ أبو بکر محمد بن إبراھیم ابن المنذر صاحب "ا خلافیات" وقد روي مس رکوعات ىف کل رکعة 
من خدیث أبي بن کعب؛ اخجرجہ ابو داود وعبد اللہ بن أحمد پی ''زیادات السند'' والیبھهقي. 

ھذا وقد اختلفت الأئمة والفقھاء ٹی العمل بذہ الأحادیث؛ فعمنھم من رای ا حمع بینھا۔ وحکی البیھقی عن 
حققی الشافعیة: أئھم اختاروا تصحیح عذہ الأحادیث وا لمع بیٹھماء وقواہ النووي قی "شرح مسلم"۔. قال الحافظ: 
ول ذلك نحا إسحاقء لکن لم تلبت عندہ الزیادۃ علی أریعء ومنھم من اختار الترحیح ققد قال بکل ٹوغ ما ورد 
جماعة من الصحابة والتابعین؛ کما قاله النووي وغیرہ؛ لکن جمھور الأئمة والفقھاء علی ترجیح الرکوعین لی کل 
رکعةۂ قال این رشد فی ''البدایة": ذھب مالك والشافعی وجمھور أھل اخححاز واحمد ان صلاۃ الکسوف رکعتان: ۔ 


کتاب الصلاۃ نھ. العمل لی صلاۃ کسرف الشمس 
مٌ رَكَمٌ رُکوعًا طویلّاہ وَهُو دُونَ الرُکوع الأَوَّلِ: تُمٌ رَفَع فَقامَ قاما طویلّاہ وَھُوَ 
دُون اقیّام الأَوَلِء تُمٌ رَكعٌ رُکوغا طویلاء وَھُوَ دُون ا لوج لأوَلِ تم رفع تم 


. ٭ 
4 کا سے و و 


سے یں وع دع پر پک رز کش ور رہ 
سَجت ٹم الصَرَف فقال مَا شاء الله ان ییقول؛ تم ارَهُمْ ان بََعَوّدوا مِنْ عَذاپٍ القبْر 





- لی کل رکعة رکوعان: وذھب أبو حنیقة والکوفیون إلی أن صلا الکسوف رکعتان علی عیئة صلاة العید وا حمعق 
والسبب فی اختلافھم اختلاف الاآثار الواردۃ ٹی ھذا الباب ومخالفة القیاس لیعضھاء وذلك أنه بت من حدیث عائشة 
وابن عباس ت8 ال رکوعان فيٴ کل رکعق قال أبو عمر: ہذان ا حدیثان من أصح ما روي ٹ ھذا البابء فمن أعذ 
4نذین ا حدیئین ورجحھما علی غیرما من قبل النقل: قال: صلاة الکسوف رکعتان فی کل رکعة رکوغان, 
وورد من حدیث أبي بکر ومرۃ بن جندب وعید اللہ بن عمر والنعمان بن بشیر م: 'آنہ ےت صلی ٹي 
الکسوف رکعتین کصلاۃ العید" قال اہن عبد البر: وھيی کلھا آثار مٹهھورۃ صحاح وم من اُحستھا حلدیٹ ای 
قلابة عن النعمان: فمن رجح ھذہ الآثار؛ لکٹرتھا وموافقتھا للقیاس؛ أعیٰ موافقتھا لسائر الصلوات: قال: صلاة 
الکسوف رکعتان. وحکی عن ابن عبد البر أنه قال: أآصح ما فی الباب رکوعان: وما حالف ذلك فمعلل أو 
ضعیف:؛ و کذا قال البيھقي وقالت الحنفیة: تصلی کسائر النوافل برکوع واحد وقیام واحد ق کل رکعة وبہ 
قال إبراھیم النخعي وسفیان الثوري؛ ویروی ذلك عن ابن عمر وابي بگرۃ ومرۃ بن جندب وعید اللہ بن عمر 
قبیصة اطلالی والنعمان بن بشیر وعبد الرحمن پن سمرة وعید اللہ بن الزبیر چ ورواہ ابن أبيی شییة عن ابن 
عیاسء قاله العیيی؛ وقال ال حلي: رواہ ابن أبي شیبة عن ابن عباس: أنه فعله وھو أمیر البصرة ورواہ الطحاوي 
عن الغیرة بن شعیة وبە اأخذ داود وأاصحابہ واستدلوا علی ذلك بروایات کثیرۃ ہسوطة پٹ الطرلات قال 
الزیلعي علی 'الکنز": قد روی الرکعتین جماعة من الصحابق والأخذ بھا أوی؛ لوجود الأمر به من النی کل 
وھو مقدم علی الفعل: ولکٹرۂ روانہ وصحة الأحادیثٹ فيه وموافقة الأصول المعھودق ولا ححة ٹم فیعا روي 
سن حدیث عائشة وابن عباس جۂ؛ لأنہ قد ثبت ان مذھبھعا خلاف ذلك؛ وصلی ابن عباس بالبصضرة حین کان 
أمیرا علیھا رکعتین؛ والراوي إذا کان مذھبہ خلاف ما روی لا بیقی ححد ولأنہ روي اکٹر من رکوعین وم یأعذ 
بی فکل جحواب هم عن الزیادۃ علی رکوعین؛ فھو جواب لنا عما زاد علی رکوع واحد. 
وتقدم تی کلام این رشد أنە قال بعد ڈکر حدیث أی بکرۃ و مرۃ بن جندب وعید اللہ بن عمر والنعمان بن بشیر: 
قال ابن عبد البر: وھی کلھا آثار مشھورۃ صحاح ومن اأحسنھا حدیث النعمان: وا حاصل: أن الروایات الیؾ 
استدل مھا ا حنفیة مرححة بوجوہ کثیرق ما نقاۃ أض روایات الفعل متعارضة ولا وجہ لترجیح بعض علی بعض 
بعد صحة ذاك البعضء وروایات القول سالمة للحنفیة: ومٹھا: أنە إذا تعارض القول الفعل یترحح القول؛ کعا 
ہو معروف عند أھل الفن. ومٹھا: أنھا موافقة للأصول المعھودۃ ٹی الصلاق فزیادۂ رکن فی الصلاۃ م تعھدء - 


گتاب الصلاۃ ۸ء ۱ ما جاء لی صلاۃ الکسروف 
مُا جَاء ٹی صّلاة الَکُوفِ 

٤ ۸‏ - مٌالك عَنْ ٭ِشام بن عُرٰوٰة عَنْ فاطِمّة ِنْتِ الْمْنْذِرٍ عَنْ اَسْمَاء نت أي بکر 

الصّدیق أَٹھا قالت: أَتَیٔےٗ عائشة زُوج البي یل ین حَسَفت الشْمٰس اذا الا 





٭ واعتنذرت ال حنفیة عن الروایات الؾ تخالف حختارھم بأنھا متعارضة مضطربةء قال ابن اھمام: احادیث تعدد 
الرکوع مضطریة والاضطراب موجحب للضعف؛ فوجب ترکھا: وبانھا تخالف قوله 75:, والعیرة للقول إڈ 
عالف الفعل. وعما ٹی "'الریلعي علی الکنز"؛ إِذ قال: وتاویل ما زاد علی رکوع واحد أنە کل طول الرکوع 
فیھاء فمل بعض القوم؛ فرفعوا رژوسھم؛ أو ظنوا أنہ رفع راسە فرنعوا رژوسھم؛ أو رفعوا رژوسھم علی 
عادة ال رکوع العتاد: فوجدوا النی ػِػكٌ راكکعا ف رکعواء ٹم فعلوا ثانیا وثالژا كذلك: ففعل من خلفھم کذلك ظناً 
منھم ان ذلك من الني کٗ, ٹم روی کل واحد منھم علی ما وقع فی ظنہ ومٹل ھذا الاشتباہ قد بقع لمن کان لی 
آجر الصفوف: فعائشة رر فی صفوف النساء واج متا 7 تی صفوف الصبیان؛ والذي :یدل علی صحة 
ہذا التاویل: أہ ج2 م یفعل بالمدینة ذلك إلا مرةء فیستحیل ان یکون الکل اؤغان شک فعلم أن الاختلاف من الرواۃ 
للاشتباہ. وحکی الطحطاوي علی "امراقي" ھذا فارقم عن الإمام محمد وقال: فروی کل واحد علی حسب 
ما عندہ من الاشتبا قلت: وھذا أوجہ؛ لأنہ تحمع یه الروایات کلھاء وعا ٹی ''الزیلعی" ایضاء: أنه ثۃ کان 
برفع راسہ لیختبر حال الشمس هل افلت ام ۴۷ فظنہ بعضھم ‏ رکوعا فاطلق عليه اه فلا یعارض ما رویٹا: 
صلاۃ الکسوف: قال الزرقان: أي غیر ما تقدم فلت: بل الأوحه أن الأولی کانت فیما یعمل؛ وھذا فیما لا یعمل 
بە؛ للتقابلء والغرض من عذہ حروج اطرأة ففی "'للدونة": قال مالك: ری ان تصلی المرأة فی بیٹھاء ولا ری 
باسا ان تخرج التحالات من النساء آی خسوف الشمس, 

فاذا إخ: للمفاجاة "الناس قیام" مبتدا وب والقیام جمع قائم "یصلون"' للکسوف: "وإذا ھي"' أي العائشة شر 
ایضا 'قائمة تصلی" لکسوف؛ ہوب عليه البخاري: صلاۃ النساء مع الرجال لی الکسوفء قال الحافظ؛ أشار بھا 
لی رد من منع ذلكء وقال: یصلین فرادیء وعو منقول عن الٹوري وبعض الکوفیین: وى "اللدونة": تصلی الرأ 
تی بیتھاء ونخرج التجالةء وعن الشافعی: خرج ا حمیع إلا من کانت بارعة ا لحمال: وقال القرطي: روي عن مالك 
نما خقاطب یه من بخاطب با لحمعة والعیدین: والشھور عنہ خلاف ذلك. قال العییٰ: إن أراد بالکوفیین ابا حنیفة 
وأصحابہ فلیس کذلك؛ لأن أبا حنیفة یری بخروج العحائز فیھا. 'فقلت' لعائشة ء ئؤر: "ما لاس" قائمین فزعین؟ 
وق روایة وھیب: "ما شأن الناس؟" ''فاشارت"' عائشة مد "بیدھا نحو السماء' تع انگسفت الشمس "'وقالت 
سبحان اللہ" قال ال حافظ: أشارت قائلة سبحانِ اللہ وفال العییٰ: القولة تکون مل و"سبحان اللہ" لیس حملق - 


کتاب الصلاۃ ۹ء ما جاء لی صلاۃ الکسوف 


َ سے 2 بے پ کر شا 7-7 سَ 5 سے فی ٭ََ - جم عی - و اع‎ 7 ٠ 
فيّامٌ يُصّلونء وَإذا ھی قائمّة تُصّلیء فقلت: مَا لِلّاس؟ فَأَشَارّتٗ بِیَدِھا تحوٌ السّمَاءِ‎ 


رر پت جس 


وَقَالْت؛ کان الہ فقلتٌ؛ اق فأَشَارّتٗ برَأسھا ان تعم قالٰتُ: فتمت حتی تجلانی 
الفَثٰیٔ بشطدت امت ث فوْقَ رأسي الْمَامَ فحَید اللہ ول اللہ ہت وائنی عَليْه تم 


قال: "ما منْ شَئْو كلتٗ لَمْ أَرهُ إِلا وق رن فی مَقامی ہذاء حَتّی الجَتَّة وَالتَرُ وا رع 


٭ غیقال: معتاء جھتا: ''ذکرت"؛ ومااقال ہمضرے: آغارت ققلق قابہید؛ لھا عملقت بنا فکیف یقدر حالا 
قال الباجی: فیہ حجۂ؛ الأن النساہَ کالرجال لپ التسبیح دون التصفیق قلت: لکنە حارج من موضوع النراع؛ 
'فقلت: آیة'' بھمزة الاستفھام وحذفھاء خر مبتدا حذوف أي أھي آیة؟ والمعی علامة للعذاب أو علامة لقرب 
الساعة؟ "'فاشارثت" عائشة "ہر اسھا ان" بالٹوٹ: ویروی بالیا ‏ وکلانما حرف تفسیر لقوفا: 'آغارت" 'ثعم", 
قالت: أماء "فقمت' ٹ الصلاة "حؾ تَملان'' بفوقیة مثناۃ وحیم ولام ثقیلة أي غطانِ "الغشي' بالرقع؛ والغشی 
ہفتح الغین وسکون الشین المعحمتین آخرہ یاء آخحر ا حروف مخففة: وقال القاضي: رویناہ فی "مسلم وغیرہ 
بکسر الشین وتشدید الیاء وباسکان الشین وخفة الیاء وخما عمعیٰ الغشاوۃء وذلك لطول القیام وکٹرة ا حر 
ولذلك صبت الاء علیھاء قال الکرمانی: ہو مرض معروف بحصل بطول القیام فی ا حر وغیر ذلكء وعرفه أھل 
الطب بأنه تعطل القوی ا حرکة والحساسة؛ لضعف القلب واجتماع الروح؛ وقال الکرمانی: ھو ضرب من الاغماء 
إلا أه دوئہ ولو کان شدیدا لکان کالاغماء وھو ینقض الوضوء بالاجماعء قاله الزرقانِ تبعا للحافظ. 

"'وحعلت اأصب' فی موضع النصب؛ لھا خبر ''جحعلت"' "'فوق راسی اماء' قال العییٰ: إذا تعطلت الحواس کیف 
صبت ال اء علیھا؟ یقال: أرادت بالغشی ال حالة الفرییة منہ؛ فاطلقت عليه بجازا أو کان الصب بعد الافاقة. واختار 
الحافظ الأولء وقال: وھم من قال: إِن الصب کان بعد ١س‏ قال النووي: ھذا حمول علی آنە ‏ م تکثر افعانھا 
متوالیة؛ لان الأافعال إذا کثرت متوالیة ابطلت الصلاۃ. ''فحمد اللہ" بالنصسب "'رسول اللہ ػلڈ'' بالرفع؛ ولابن ابی 
أویس وابن یوسف: "'فلما انصرف رسو ل لے کل حد الا "واٹ علیہ بما هو أُھله. 

ما من شيء إخ: من الأشیاء قال العیي: ”ما للنغي: وکلعة "من" زائدة لتاکید النفی؛ و"شیء'' اسم "ا٦ا‏ و'کنت 
م ارہ" ٹی محل الرفعم ھا و و"إلا رآیتہ" ابنتناء طف رج اعلہ رقع علی الخبریة "کنت لم أرہ" قیل ذلك؛: 
'إلا وقد رأیتە'' رؤیة عین حقیقة علی الظاہرہ وتقدم مبسوطاء وق النسخ الصریة: 'إلا قد رایتہ'' بدون الواو۔ "في مقامي" 
ہفتح الیم قال الکرمان: تمل اللصدر والزمان والمکان؛ قال العییٰ: لکن عھنا معن الگان حال تقدیرہ: حال کون 
یی مقامی؛ "ھذا" قال العییٰ: خیر مبتداً حذوف تقدیرہ: فی مقامی هو ھذاء وقال الزرقان: صفة ل۔۔۔''مقامي" 
وتعسف من قال: خبر محذوف: قال العییٰ: لفظة الشیء اعم العام وقعت نکرۃ فی سیاق النفیء وبعض الأشیاء 
ما لا یصح رؤیتہ یقال: إِن أھل الأصول قالوا: ما من عام إلا وقد خص, وللخصص قد یکون عقلیا أو عرفیاء - 


کتاب الصلاۃ ۸۰" ٰ لسشدت س ساستت نس 
وَلقذ آوخی إإلی اکم تفون فی الْقبُور مثل فیا من اك الدّكَالِ اضرص.:, 


< فخحصصۃہ العقل بما صح رؤیتہ: والعرف با یلیق أیضا بأنه ما یتعلق بامر الدین وا حزاء ونحوہما۔ ''حق ال حئة 
والنار"' ضبط با حرکات الثلالة فیھعا: الرفع علی ان "حی"' ابتدالیة "والحنة" مبعدا خذوف ابر أي مرئیت 
والنصب علی اٹھا عاطفة علی الضمیر المنصوب ى "رایتہ" وا حر علی انھا جارۃ أو عطف علی اٹحرو وھو 
شی ومفاد الاغیاء أنہ لم یرہما قبل مع أنە رآھما لیلة العراج وھو قیل الکسوف ہزمانء أجیب: أن المراد ھھنا 
ٹی الأرضء بدلیل قوله: 'ي مقامی" أو باختلاف الرؤیة قاله الرزقانِ. 

اوحي إلی إخ: بالوحی ا لی أو نیب ''أنکم تفتنون"' اي تمتحنون قال ا لحوھري؛ الفتنة الامتحان زالاضتان 
تقول: فتنت الذعب إِذا دنہ النارء "لی القبور" قال الباحی: یقال: إنە گ3 اعلم بذنلك لی ذلك الوقت: قا 
ولیس الاختبار ٹی القبر بعنزلة التکلیف والعبادق وإنما معناہ إظھار العمل وإعلام با مآل والعاقبة کاختبار ا حخساب؛ 
لأن العمل والتکلیف قد انقطع بالموت؛ وتخصیص القبر للعاد أو کل موضع فیه مقرہ کیطن السباع فھو قبر؛ 
قال السیو طی: ول روایة اخری یت ان الملوسن یفتن ا والمنافق ا ربعین اا۹ "مٹل' ' بل ٹنوی ین "ار وی" 
بالٹنوین؛ قال العیي: وروي بالنئوین فیھما وبغیر تنوین فیھماء ٹم بین وجوہ الاعراب: قال الزرقانی: اللشھور الأول: 
ووجھہ: ان اصله مثل فتنة الدحالء فحدف الملضاف إليه وترك الضاف؛ لدلالة ما بعدہ علی ذلك, 

''من فتنة الدجال"' الکذاب؛ قال الگرمانيی: وجه الشبه بین الفتنتین: الشدة واغول: وقال الباحی: لیس الاختبار 
پالقبر مع التکلیف؛ وفقتنة الدجحال معیٰ التکلیف والتعیدء لکكته شبھھا ما لشدتھا وعظم ا حنة بناء وقلة اللبات 
معھاء والدجال فعال من الدحل وھو الکذب والتمویه وحلط ا حق بالباطلء وقیل: سحي یە؛ لضریہ فی الأرض: 
وقطعہ اکٹر نواحیھاء ویقال: دجل الرجل إذا فعل ذلك: وقیل: الدحل طلی البعیر بالفطران وغیرہ: وبہ سمي 
الدحالء ویقال مماء الذعب: دجال بالضمء وشبه الدحال بە؛ لأنه یظھر خلاف ما یضعرء ویقال: الد 
السحر والکذب؛ وکل کذاب دحال: وقال ابن درید: می ہہ؛ لأنه یغطی الأرض با لمع الکٹیر کالدحلة نغطی 
اإأرض ماٹھاء والدجل: التغطیةء کذا لٍ "العییٰ". 

لا ادرىي إخ: مقولة اطمة "ایتھما'' بتحتیة وفوقیة کلام إضائی؛ مرفوع علی الابتداء؛ وقیل غیر ذلك یعیي أي 
اللفظین من مثل أو قرییا ''قالت ا سماء"' وعند النسائی والإ ماعیلی عن أسماء: 'قام کل خطیبا فذکر فتنة القبر الق 
یفن فیھا المرہ: فلعا ذکر ذلكف ضشح ااسطحوت ضن ا سالت ہیی رین ان أفھم آخر کلام رسول اللہ كت فلما 
سکت ضجیجھم قلت لرجل قریب مي: بارك اللہ فیك ما ڈا قال رسول اہ کے لی آخحر کلامہ؟ قال: قال: قد 
وی إلی أنکم تفتنون ‏ القیور قریبا من فتنة الدحال؛ وللبخاري من طریق فاطمة عن اماء أیضا: "'إنه لغط 
نسوٰة من الأنصارء وانھا ذخبت لدسکتھن؛ فاستفھمت غائشة ہؤں غما قال کل" قال ا حائظ: فیحمع بین ھذہ 
الروایات بانھا احتاحت إلی الاستفھام مرتین: وانھا ما حدثت فاطمة لم تبین ھا الاستفھام الانِ: و مم آفف علی 
اسم الرحل الذي استفھمت منە عن ذلك إلی الان - 


کتاب الصلاةۃ ۱ ما جاء لی صلاة الکسوف 





ايھُمَا قالۓٗ اَسْمَاءٰ "وی اَحَدُكَم فَیْقَالَ لَه: مَا عِلْمكَ کا الدّخُز؟ فَأمَا الْمُْمِن 
أوْ المٰوقنْ"' لا أذري أيٌ ذلك قالت اَسَْای ٠٠٠٠ء‏ ا ا ایا 


- "یوتی" ببناء اٹجھول 'احد کم" بالرفع نائب الفاعلء أي یأتيه ٹی قبرہ ملکان اسودان ازرقان بقال لأحدھما: 
النکر وللآخر: النکورء رواہ الٹرمذي وابن حبانء ولفظہ: "یقال ما: میکر ونگیر'' زاد الطبزا: ''اعینھنا مٹل 
قدور النحاس وأنیاہنما مٹل صیاضی البقر؛ واصواتقما مثل الرعد" زاد عید الرزاق: 'فران بأنیاہھماء ویطآن 
لی اشعار" وقیل؛ إن أحدا یسال السلعین: والأخر الکافرین: قال القاري: فيه نظر؛ لأله مخالف لظواھر 
الأحادیث؛ وذکر بعض الفقھاء: أن ذاك اسم اللذڈین یسالان الذنب؛ واسم اللذین یسالان الطیع بشر وبشہر. 
فیقال له: اي للمتیزں: قان قل: کین رکلمان ادمیۃ لق وقت واحك یقال: عکن ان یکون غما أعران: آؤ 
یکشف غما جمیع الأرض کملك اوت قاله القاري "ما علمكث'" مبتدا وخبر وعدل عن خطاب ا حمع ٹي قولہ: 
'تفتتون ٹپ قبو رکم" |ل خطاب الفرد؛ لأن السوال یکون لکل واحد پإنفرادہ: "ھذا الرحز" ای محمد کش 
ول یقل: ں؛ لأنہ حکایة عن قول اللالکٹ ولا بقولان: برسول اللہ کا رتس قال غیاض: بجحتمل 
أنہ مثل للمیت فی قبرہ؛ والأظھر أنہ سمي لہ. وفی الصحیحین من حدیث آئس: "ما کنت تقول ق ھذا الرحل 
حمد" فقال الطیبي وشراح "'الصابیح": اللام للعھد الذعي وش ازقغارۃ و پماء اء لی تنزیل ا حاضر العنوي منزلة 
الصوریٰ عََالعَة وتوزء: 'غشیر کا" بیان عَٔ الراي للرخل؛ وقال السید جمال الدین: الأول ان یقال: ''خمد"' 
مِن کلام الرسول 8 والتتہر محمد دو اي أو الرسول یؤذن بذلك. وقال الطیبي: دعاؤہ بالرحل من کلام 
اك عبرہ ذہ العبارۃ الؾ ! لیہں فیھا تعظیم امتحانا: 

فاما اللؤمن او اللوقن: أي اللصدق بنبوتہ کُُ "لا ادري"' مقولة ناطمۂ "اي ذلك' اللفظین 'فالت اأسا" جملۃ 
معترضةء بینت فاطمة أھا شکت؛ ھل قالت أ ماء: لفظ الومن أو الوقن؛ قال الیاحی: والظھر لفظ اللوؤمن؛ 
لقولہ: آمنا دون ایھنا ولقولہ: "لومنا" ''فیقول"' الومن فی حواقعا: ''ھو محمد رسول اللہ کكُٹڈ حاءٹا بالبنات" أی 
اللعجزات الدالة علی نبوته "وامدی" أي الدلالۃ الٰوصلة إلی البغیة او ااڑرشاد إل الطریق الحق الو اشیح؛ "انا" 
اي قبلنا تبوذ "وآمنا'' پرسالتہ ''وانبعنا' ما جاء یہ إلیناء 'فیقال لە؛ م۶" حال كوك "صالخا" ای متفعاً 
باعمالك واحوالك: والصلاح کون الشيء بی حد الانتفاع ویجوز ان یکون معناہ: صا حاً لان تگرم بتعیم 
الحنة؛ "قد علعنا إن" بالکسر أي نا "'کنت لومنا" ء وق روایة الأویسی: 'موقتا' ' بالقاف, واللام عند 
البصریین للفرق بین 'إن" اللخففة ویین النافیةء وعند الکوفین "إن" عمعیٰ "ما" واللام ععیٰ "إلا'ء وحکی ابن 
الین فتح اضهمزة علی جعلھا مصدریق ورد بدخول اللام۔ واجیب: بان اللام تمنع إذا حعلت لام ابتداء؛ وعند 
ضغاعة للنحاة لیست :للابتداء؛ فیسو غ الفتح. 


کتاب الصلاۃ ۲ العمل فی الاستسقاء 


ال ای _ سی لج کرس سا 


- عو محمد کول و الله جَا٤َنا‏ بالكنَاتِ مہ َأكا و اتا وَازَِشَاء فبْقال 
َال أَسْمَأ ا لا ا سڈ ۰ اث نی اد 


العمل ٍ ہیں ۱ 


۱ ا کے ی ۔. ہہ اھ 


یقولون: فیه "ینا فقلتہ"' یع قلت ما کان الناس یقولونہ قال القاري: الراد بالناس: الومنون؛ وھو قول 
التافق؛ لأنہ کان یقورل فی الدنیا: "لا إله إلا اللہ حسد رسول اللہ" تقیة لا اعتقادا واما الکافز فلا یقول ٴٹی القبر 
ما از نقو ق929 مر قط رص ل آآك یقرل الکاٹی ارضا شا تاب الترعن تہ رقال ا سر ان 
أراد بالناس اللسلمین: فھو کذپ ستە حؾح پل النافق؛ لأئه لیس القصود بجحرد قول اللان؛ بل اعتقاد القلب: وإٹ 
آراد بہ من عو بصفتہ فھو جواب غیر نافع لە. قال القاري: الأظھر الا أي امراد بالناس الکفار؛ ومرادہ بیان 
الواقع لا اواب النافع؛ و وعلی تقدیر ان یراد بالناس السلمون لا غذور أیضا لی کذھم؛ إذ عر داھم قال تعال ی: 
لمَْحْلِفون له دنا پ لمران کم زاغادلةۂ۱۸),؛ وقال تعا یل حکایة عن قوظغم؛ ٭٭ اللہ ربُنَا ما کنا شر کی 0 (الأتعام:۲۳), 
زاد الشیخان من حدیٹ نس ہہ5ے؛ یقولان: لا دریت: ولا تلیت ولعبد الرزاق: لا دریت ولا آفلحت ویضربائہ 
مطرقة من حدید ضربةء وق حدیث الیراء: لو ضرب بھا حیل لصار نایا 

قال لنووي: مذھب ال السئة إلبات غذاب القبر وقد تظاھرت غليه الأدلة من الکتاب والسنةء قال عرٌ ا مە: 
انار بفرضون عَليْھا غد ا وَعَذیا (غافر ٦:‏ ۹), وأما ایأحادیث فلا تحصی کٹرق وآ مائع فی العقل من أن یعید اللہ 
الحیاۃ تی جزے من ا لحسد, أو فی الحمیع علی خلاف بین الأصحاب؛ فیٹیبہ ویعذبہہ ولا یمنع من ذلك کون الیت قد 
تفرقت اجزاؤہ کما یشاعد ٹىٍ العادة أو اکلئه السباع والطیور وحیتان البحر لشمول:علم اللہ تعا یل وقدرت 
فان قیل: حن نشاھد الیت علی حالہ فکیف یسال ویقعد وبضرب ولا یظھر اثر؟ فالواب: آنە ممکن: ولە نظبر 
ٹی الشاھد وھو النائم؛ فإئه بج لذۂ گنا بن ویٹٹگز فیہ ولا یشاہد ذلكٹ جلیسهہ؛ و كذلك جبریل ۸ذ۶ پا 
البی اك فیوحی بالقرآن ا حید: ولا یراہ اصحابه قالە القاري, 

العمل فی الاستسقاء: یعیٰ کیف یعمل إِذا احستیج إ ی الاستسقاء؟ قال العسی: الاستسقاء هو طلب السقیا 
-‫ بالضم - وغو الطر وقال ابن الآئیر: هو اسستفعال من طلب السقیا أي [نرال الغیث علی البلاد والعباد یقال: 
سقی اللہ عبادہ الغیٹ وأسقاہھم: والاسم السقیا بالضمء وف "'الطالع": سقی وأسقی مع واحد؛ وقال 
آخسرون: سقیتہ ٹاولنہ بشرب: وأسقیته جعلت لە سقیا بشرب منەہ قال القاري: غی ق اللغة: طلب السقیاء - 


کتاب الصلاۃ ۴" العمل فی الاستسقاء 
چج :ظ وھ سگ. ‏ ى' ھ پر ھچ سے 7ت ھا ا وی و ری اق جج پَ فقو لے 0ے کے 
سُمعغت عَيّد اللہ بْنَ زَیْدٍ المَازنیٌ یقول: حرج رسول اللہ کت إلی المُصّلی کڈ رر 


تو طلب السفیا للعباد ند حاجحتھم إلیھا بسبب قلة الأمطار أو عدم حري الأھار. أما عند ا حنفیة 
فقال الإامام أبو حنیفة جژچ: ھی دعاء واستغفار؛ لقوله تعالیل: فٌَإاعَْرُوا ا ربیکگچ (مود:۳) فیدعو الإمام قالماً 
مستقبل القبلة رافعا یديہ؛ والناس قعود مستقبلیھا یؤژمنون علی دعالہ والصلاة مع الجحماعة جائزة لیست سٹون 
وقال محمد ىہ یصلی الإمام رکعتین: وہیا سنة: والأصح: أن آبا یوسف ںیہ معہ. فیصلی رکعتین یجھر فبھما 
بالقراءة علی الأشھر وق روایة حمد: یگبر للزوائد کالعید؛ والشھور عله خلائ ٹم بخطب بعد ذلك عندھا 
قائماً علی الأرض لا التیر ولا خطیة عند الإٴمام؛ بل یصلی فیدعوَ وا خطبة عند أبی یوسف واحدة وعند حمد: 
ثنتان پیدا ہذہ الخطبة بالتحمید وبعد الخطیة یتوجہ إلی القبلةء ویشتغل بالدعاء رافعا یدیہء ویقلب الرداء عند 
محمد لا عند الإامام واعتلفت الروایة عن أبي یوسف: واختلفوا فی وقت النحویلء فقیل: إذا مضی صدر من 
خطبتہ؛ وقیل: لی الثائیة وقیل: بیدھیا إقا انیل القیلہ رلاولفلآے القوع حجار کیفیا التحوئل إك کان مربعاً 
خغل الہ اسفل: آو مدورا حعل الأن علی الأیس آؤ الیکس: آواقبات ٹیجل باظنه خارجا 
خرج رسول اللہ کل إلخ؛ ىٍٍ شھر رمضان سنة ست من اھجرة؛ کما أفادہ این عو و ا "الفتم" 
"ال المصلی' قال ا حافظ: وحکی ابن عبد البر الإاجماع علی استحباب ا خروج إلی الاستسقاء: والیروز إلی ظاھر 
الصرہ لکن حکی القرطبی عن بی حنیفة ایضاً أنہ لا بستحب ال خروج وکائہ اشتبه عليه بقولہ: "لئ الصلاہ 
قلت: وھو کذلك: فان فروع ا حنفیة مصرحة باستحباب ا خروج إ ی الصحراء علی اعتلافھم ٹپ الصلاق نعم؛ 
اسٹٹنوا منه مسجد مکة وبیت القدس کما فی "الشامی"؛ "فاستسقی" زاد فی روایة للبحاري: 'فصلی رکعتین" 
فاله العییٰ: احتج بہ أبو حنیفة لے علی ان الاستسقاء دعاء؛ ولیس فيه صلاۃ مسنوئة؛ فإن الحدیث لم یذکر فیه 
الصلاۃ وقال النووي: مم یقل یه غیر أبي حنیفة رتا این سی فان ابن أبي شییة روی بسندہ عن إبراھیم 
8سب المغیرة بن عبد اللہ الثقفی ی یستسقی,؛ قال: فصلی الغیرة؛ فرحع إیراھیم حیث رآہ یصلی" 
ری وت "'أنه استسقیء فما زاد علی الاستغفار" ٹم ما استدل بە العلامة العبیٰ 
قول الہ مشگل؛ لا قد ورد فی بعض طرق حدیث الباب ذکر الصلاؤ؛ نع بصح یصح الاستدلال لە بما قاله 
لسرعسي ق مبسوطہ ولا حیفة یہ قوله تعال: هاتَفْیزوا رَتَكم إِنَهُ کان غفا رک (نوح:۱۰)؛ فإنھا أمرنا 
بالاستغفار لی الاستسقاء بدلیل قوله تعا ی: لنُزہل السماع عانک درا راہ زمود:٥6)‏ ون حدیث آئس ىشچہ: ان 
للأعرابی ما سال رسول اللہ کل "ان بستسقیء وھو علی الئبر رفع یدیە بدعوء فما نزل عن انی حؾ نشات 
سحابة؛ فمطرنا إلی ا لحمعة القابلة' الحدیث: "وان عمر نؿژہ خرج للاستسفاء فما زاد علی الدعاء فلما قیل لە 
ذلك: فقال: لقد استسقیت لکم بمحاریح السماء'' الحدیث: وروي: ''آله خرج بالعباس: فاحلسه علی النبر 
ووقف بحنبه یدعوء ویقول: اللھم إنا نٹوسل إليك بعم نبيیك؛ ودعا بدعاء طویل: فما نزل عن الئبر حؾق سفوا - 


کتاب الصلاة ٤‏ العمل لی الاستسقاء 





ق و اق غ ق عو چو وو و واثو ع رج جع وا او وواو وش وا ھا وڑھ٭-ھ ڑج اھ تو ہوا و تو ھا ودتو ھا وھ تو ہوا ھ وہ عجا بیو 6-9 





فدل ان ٹی الاستسقاء الدعاءء قال العییٰ: علق فی الآیة نزول الفیث بالاستغفار لا بالصلا فکان الأصل فی 
الدعاء الس ع وف الصلاةء ویشھد لذلك أحادیٹء عنتھا: حدیٹ عید اللہ بن ژید عند البخاريء وحدیٹ الس 
عنذة أَيضا؛ "ان زجلا دحل اللأسجد پوم الٰعع", ومٹھا: حایت:' تھب ون مرة عند ابن ماع وحدیٹ جاہر عند 
ابی داوف قال: ا البی کڈ ہواگی؛ ٭ فقال: اللھم اسقنا غیثاً مغیغاً المحدیثء قلث: اخرجة اح اکم وقال: 

علی شرطھماء وحدیث آیى أمامة عند الطبرانء قال: قام رسول اللہ کُُّ آل للسخد ضحی, فکبر ٹلاٹا: ٹم قال: 
اللھِمْ اسقنا ثلانا ال حندیث: وحدیث عید اللّه بن حراد عند الببھقی: "ان الیبی پچ إٰذا استسقیء قثال: اللھم غیٹاء 
احدیث؛ و حلدیٹ غید اللہ ہن عنمرو عند یی داؤد: "ان زستول اب کت کاٹ إِڈا استسقیء قال: اللھم اسق عبادكء 


سی 


احدیٹ: وحدیث عمیر مول آپی اللحم عند أىی داود والٹرمذدي وا خاکم وصححہ: "ان رای الب پا بستسقي 
عند حجار الزیت" وحدیٹ أسی الدرداء عند الہزار والطبرانِ: قال: "قحط الطر علی عھد رسول اللہ كت فسالنا 
لی کڈ یستسقی لناء فاستسقی لنا'' الحدیث: وغیر ذلك من الأحادیث: فھذہ الأحادیث والآتار الذکورۃ ل 
الیاب کلھا تشھد لأنی حنیفة أن الاستسقاء استغفار ودعاء وانہ کِػُّ استسقی مرات کكيرڈء وم بنقل الصلاۃ فیھا 
لا مرة واحدةء وغذا عو امراد بقول صاحب ''اهدایة": لم بنقل الصلاۃ اي ق غالب احوال فعا نقل من الصلاة 
مرة واحدة لا بد ان حمل علی بیان ال موازء واحابوا غما ورد من الضلاۃ فيه ما ل "الفتح" عن "الكاق" الذي خو 
جع کلام ععد: لا صلاةٗ فی إِنھا فيه الدغاءء ہلغنا غن الئی گا آندا سضر وق واشا اکن سے شی 
ابر قدعا فاسصسقی؛ و مم پیلغناعن یں گل لق ذلك سلاة ال حدیث واحد شاذ لا بوعذ یہ. وقال ا لسر حخسی: 
والاٹر الذي روي أنە کٌُُ صلی؛ شاذ فیما تعم یه البلوی وما بختاج الخاص والعام إلی معرفتہ لا یقبل فیه شاذ 
وھڈا ھا تعم بە الیلوی کی دیارھم وقال العیینٰ: واجحیب عن الأخادیث الیْ فيھا الصلاة أنە کا فعلھا غرة وت رکھا 
أخری وذا لا یدل علی السنیة واما یدل علی ا موازء وفی ''احیط البرھانِ": روي عن أبي حنیفة وابيی یوسف ِا 
أغما قالا: م یلغنا ٹی ذلك إلا حدیث واحد شاڈ لا یوعذ بہ واعتلفت النقلة والرواة أنه بای معیٰ می شاذا: 
سٹھم من قال: بنھا می شاذاء لان عئمر لہ لم یصل فی الامتسقاء وعلی ہچ کكذلك ولو کائت علھ سنة 
مشھورة ا خفیت علیھماء ولا خیر ٹی سنة خفیت علی عمر وعلی ار ومٹھم من قال: می شاذا؛ لأنہ ورد 
ونقل ٹی لوعال یق با سد اتا ری سفن ف بلیة عاَةٌ غد ذلك کاوا وی شگر نوہ وحگی القارقی غن ایۓ 
امام وحه الشدوذ؛ اُن فعله کے لو کات ٹاہتا لاشتھر ثقله اشت 1 2 زلفعله غصسر حہن استسقیء ولڈنگروا 
غليه إذا م یفعل؛ لأُٹھا کات بحضرة جمیع الصحابة؛ توفر الکل فی الخروج معہ عثثل للاستسقاء: قلما لم یقعل 

ز روا ول تشٹھر روایتھا ٹ الضدر الاول؛ بل عو عن ابن عباس وعبد الله بن زید علی اضطراب ف 
کیفیتھا عن ابن عباس ونس کان ذلك شذوذاً فیما حضرہ ا خاص والعام والصغیر والکییر۔ واغعلم أن الشذوذ 
پراد باعتبار الطرق إلیھم؟ إذ لو تیقنا عن الصحابة المذکورین رفعہ لم ییق إشکال: 


کتاب الصلاۃ ٥ء‏ العمل فی الاستسقاء 





فی وَخَوّل ردَاءۂ جينَ اقب اقب 
فال بحی: وَسْیل مَالك عَنْ صّلاۂ یو ری فقال: رَکَعَتَانِ, وَلَكنْ يد 
لا پالصًااة ت الْحَطبَة صلی کن ؛ تم بخطب قائما ویداعو وپ شل 


وحول رداءہ إحخ: ومن آنکر سنیتہ قال: تھا الشحویل ‏ م یکن من سنة الصلا بل کان للتفاؤل أو غیرہ؛ قال 
اخسافظ: واختلف فی حکمة ھذا التحویلء فحزم المھلب بأئە للٹفاؤل بتحویل الحسال عما عليه؛ وقال العییٰ 

ایر حتیفة بنثاہ لم ینکر التحویل الوارد فی الأحادیث: وإنھا انگر کوئە من السنة؛ لأن عویله کل کان تفاؤلّ 
با یگون ست:قال اعت 'افتایة' وما زوا کان قازلی قال ابن افمام: اعتراف بروایتہ ومنع استنائہ؛ لأنە 
فعل لأمر لا یرجع إلل معیٰ العبادة وأن التحویل کان تفاؤلاً جاء مصرحاً بہ فی 'الستدرل'' من حدیث جاہر 
وصححہ؛ قال: حول رداءہ لیتحول القحطء قال الحلی: لیس پی الحدیث ما یدل علی آئە سٹة أو مندوب لگل 

إمام: مع عدم فعلہ ئٌٍ ٹی غیرہ من الأوقات کما نی الصحیحم لصحیحین وغیرضء وکڈا عدم فعل الصحابة کعمر 
وغیرہ: فھو عمول منە کا قٴ تلك اثرۃ علی التشاؤل 'حین استقیل القبلا'۔ 

فقال رکعتان: وھی |إجماع عند من قال بالصلا "ولکن بیدا الإمام بالصلاة قبل ا خطبة" وھو المرحح عند من 

قال بالصلاۃ نی الاستسقاء قال العییٰ: وذہب إلیى أن اخطبة فیھا قبل الضلاة عمر بن عبد العزیز واللیٹ بن 
سعد وروي ذلك عن عمر وابن الزبیر والبراء وزید بن أرقم ہچ وقال مالك والشافعی وأبو یوسف ومحمد جٌ: 
إِنَ الصلاة قبل الخطبة فیصلی" فم الإمام اولا "رکعتین" ذکر لف "الدونة": یقرا فیھما بسےلستٍح اسُم رك 
الأعْلی 4 (الأعلی۰١)‏ ر0 ال لشمٰس لشمٗس وَضحاماچ (الشمیں:١)‏ وغحر ڈلٹ؛ قال او وعند زس لیس نی صلاۃ أي 
صلاۃ کائت قرامۃ موق و ےکر ی "البدائع" و"التحفة": الأفضل ان یقرأ فبھما "الأعلی” فی الأوی و”الغاشیة" فی 
الثائیةء "ئم" بعدہا "بخطب'" عخطبتین عند من قال هھماء وخطبة واحدة عند من قال بھاء ومختار الامام مالك 
الأول ''قائما ویدعر" قائماء قال ابن بطال: حکمتہ کوٹ حال حشوع وإابةق فناسبه القیام وقال غیرہ: القیام 
شعار الاعتناء والاهتما والدعاء أھم اأعمال الاستسقاء؛ ''ویستقبل القبلة" وتقدم اختلاف الروایات واللسالك 
گی وقت الاستقبال وھذا کل ٹی الصلاة التعارف وأما ٹی غیرھا کالاستسقاء پ الحمعة فلا استقبال ولا التحویل 
قال الگرمانِ علی ما حکی عله العییٰ: عدم التحویل والاستقبال متفق علیھما إِذا کان الاستسقاء آٍ غیر 
الصحراء وإنھا اخلاف فیھا ... إلح 


کتاب الصلاۃ 0" ما جاء ٹپ الاستسقاء 





یر حر جع ےق 


ریجھر ۴ الرَكَعتین بِالّْقْرَاَةِ اذا حول ِدَاءهُ جَعَا ٦-‏ نل ال عَلَی یٔمینه عَلٰی شمالہ 
اث لی فَمال لی کے کول ان آلككکَيّ زَها خول تتۂ رداق 
و َسْتقبلوا نَ الْقبْله وشم مود دٰ 


سا رشان ف الامسقاٌَ 


ہے. 
××و- ذالق کرائشی ا کیب کر طوری کلب: ا مرن اذ ول کا رت 


لت اس اھ جک 


مَسلقی قال: لم اض ولف : هك والشر رَحْكَك وَأَحْی َلْدّكهُ 2 


ویجھر !خٔ: حکی این بطال الإجماع علی ا حھر بالقراءة یعینی إجماع من قال بالصلاق "وإذا حول" الإمام 'رداءہ" 
أي یرید التحویل ''حعل الذي علی یمینہ علی مال والذي علی شماله علی یمینہ"' کما ٹي حدیث عبد اللہ بن زید 
عند أبي داود قال الزرقانی: وال حعھور علی استحباب التحویل فقط بلا تٹکیس, واستحیه الشافعی ي الحدید 
"ویحول الناس"' أیضا "'اردیتھم إذا حول الإمام رداء'؛ ما نپ حدیث عبد اللہ بن زید عند ا مد بلفظ: "وحول 
النئین مع عق" × وقال اللرث واہو پزسو+ غول الام رید رای ابی الاحغرت السَان ققال: لا ستحب 
ٹی حقھن۔ قال العیيی: ولا یقلب القوم آردیتھم عندناء وھو قول سعید بن اللسیب وعروۃ والثوري واللیٹ بن 
سعد وابن عبد ا حگم وابن وھب: وعند مالك والشافعی وا مد القوم کالإامامء قال صاحب "'افدایة": لا یقلب 
القوم اُردیٹھم؛ لأنھا لم ینقل أنە لػلّ أمرعم بذلك؛ قال ابن امام: وتقریرہ کكٌّ إیاھم إِڈ خولوا احد الأدلة وھو 
مدفوع بأن تید اللق عوسی خلعی تا اہ ھی عاہ تو بلس غاہرھ مل علمہ نعل 2رُا 
بل اشتمل علی ما ہو ظاھر فی عدم علعہ بە: وھو ما تقدم من روایة: أنە نما حول بعد تحویل ظھرہ إلیھم: وٹی 
''البدائع": ما روي من ا حدیث شاڈ علی أنه یحتمل آئه الا عرف ذلك فلم ینکر عليیھم فیکون تقریرا ویحتمل 
نہ لم یعرف؛ لأئه مستقبل القبلة مستدبراً حم فلا یکون ححة مع الاحثمال. 
إذا استسقی قال إخ: لی دعائہ "اللھم اسق" بھمزۃة الوصل والقطع 'عبادك"' من الرجال والنساء والعبید والاماء 
والصغیر والکبیں والإاضافة إليه تعا لی مزید الاستعطاف: "وقیعتك" کل ذات أربع من الدواب: وکل حیوان لا بیز 
من ال حخشرات وغیرعاء رق اون ھا : ولا البھائم مم مطروا ؛ 'وانشر" بضم الشین أي ابسط "رحمتك" اي 
انظر ومنافعہ قال تعال: فَلوَهو الَبٍی نل الَیْث مِیٗ بَعّدِ ما قنطوا وَیَلْشَر رَحْسَنَهُگ (الشوری:۲۸), ذگر الزرقانی بعد 
ذلكِ لچ المتن لفظ: ''علی عبادلد" ولا یوحد لپ الئسخ اٰتدیة ولا اللصریة و "اجی" بإنبات الأرض بعد موتھا أي 
یسپا "بلدك'' بالنصب "الیت"' - بالتخفیف والتشدید - لا ثیات با قال تعال: 8ا أَحَییْنَا یه بَلَده مَیْناکچ (۹3٦)-۔‏ 


کتاب الصلاةۃ ۷ ما جاء ی الاستسقاء 
و - تالكث عن ظریك نع عإدِ اللہ ٹن اي تیر غن الس بن مَالك أَنهُ قال: 
َاءَ رَحْل إلّی رَسُول اللہ ٤‏ فقال: بَا ول للا لک لمَوَاِي و الْلْ 
سم فمُطِرنَا م سن الْحَمْقَِ إلی الحَلْعَك قال: فحَاء رَکُل لی 

سُولِ اللہ تل فقال: یا رَسُول الل! فَهَدُمتٗ البیْوتٗ والْقطعَت السبّل وَهَلكکت المَوَاضٍِی: 


٭ قال الظیبی: پرید یه بعض البلاذ المبعدین عن مظان الاء الذي لا اپنیت فیھا عشب للحدب؛ فسماہ میتاً علی 
الاستعارقء ٹم فرع عليه الاحیاء. 

فقال یا رسول اللہ إح: قال الحافظ: ہذا ینفی من فسر المبھم بأبی سفیان؛ فإنہ حین سواله لذلك م یسلم؛ 
کما ۓ حدیٹ اہن فسعرڈ . "البغخاری' 'ھلگٹ المواشی" لعدم وجود فی تعیش به مل الأقوات جس المْطر 
ول روایة: ''الأموال" وامراد شا ھھنا المواشی لا الصامت وی لفظ: الکراع" - ہضم الکاف - اخخیل 
وغیرھا: 'وتقطعت' بفوقیة وشد الطاء "السبل" - بضمتین - جمع سبیل: الطرق؛ لأن الإڑہل ضعفت لفلة القوت 
عن السفرء أو لأھا لا تد لی طریقھا من الگلاء ما یقیم اردھاء وقیل: المراد نقاد ما عند الناس من الطعام و 
قلتہ فلا بجدون ما یحملونہ إلی الإأسواق؛ "فادع الله" عزوحل یغٹنا وأن یسقینا کا ورد "'فقدعا رسول الل کل" 
ولی روایة این جعفر؛ ''فرفع رسول اللہ کػّ یدیہ ٹم قال: اللھم أغٹنا ثلاث مرات'' زاد النسائي فی روایة: ''فرقع 
الناس أیدیھم"؛ 'فعطرنا' ہبناء اڑٹجھول "من الحمعة إی الحمعة" وٹی روایة ابن جعفر: قال أنس: "ما تری فی 
السماء من سحاب ولا قفرزعةء وعا ہینٹا وہین سلع من بیت وا دارء: فطلعت سن ورالھ سصحابة مٹل الٹرسء فلعا 
توسطت الِيماغ انتشرت مم اُمطرت٤‏ فلا واللہ ما رأینا الشمس سنا وف متلم': "خی رایت الرحل نما 
نفسه أن یأن اھله" ولابن خزیمة: 'حیّ أهم الشاب القریب الدار الرحوغ ہل اھلەه"'. 

قھدمت البیوت: من کثرۃ الطر 'وانقطعت السبل"' لتعذر سلوك الطریق من کٹرةۃ الاء؛: فھو سبب غیر الأول 
"'وھلکت الواشی' من عدم المرعی آو لعدم ما ایکٹھا من الطرہ ''تقال رسول الل ئگ اللھم' آنزل الطرء زادت 
ھذہ الکلمة فی النسخ الصریة وحذفت من النسخ افندیةء "ظھور ال حبال" بالنصب أي علی ظھور المبال: 
'والاکام' بکسر اغمزة؛ وقد تفتح وئمد جمع اکمة بفتحات: قال ابن البرقی: هو الثراب اٹ جحتمع: وقال الداودي: 
شو آکبر سن الکدیةت وقال القزاز: ھی الييٍ حجر واعحد؛ٰ رھو قول اخلیل؛ وقال اخطای: شی اضَْستة الضعمت 
وقیل: ا لحبل الصغیرء وقیل: سا ارتفع من الارض 'وبطون ااڈودیة" جمع وا أيی ما مع فيه ا ماء وینتفع یف 
"ومنابت الشحر" جمع منبت بکسر الوحدة: 'قال" أي آنس: "فانحابت" بحیم وموحدة 'عن المدینة انحیاب اللوب" 
أي خرحت عنھا کما یخرج الوب عن لابسہ؛ قال الباحي عن اہن القاسم: قال مالك: معناہ تدورت عن الدینة 
کما یدور جیب القمیص: وقال ابن وھب: یعي تقطعت عن الدینة کانقطاع الوب اخلق؛ وقاله سحنون. 


کتاب الصلاۃ )۸۸ الاستمطار بالنجرم 


فقَالَ رَسُول اللہ کل: 'اللهْمٌ ظھُورَ الْجبَال الک رن ار تچ“ 


سرق ل ِ" 


قال: فَالْحَابّت عَنْ المَدِينَة نات اڑوت قال بججی: قال مَالك نی رَخُل فَائتهُ لاہ 





الاشْتسْقا وَاَذْرَكَ الْخٌطبَةَ فأَرَادَ اك يسا ق تنس ا فی بَیته إِذا رجع قال 
مُالك: ُوَىِرْذلكَ ق سَعَوہ ان ثاء فقل زان شا تر 

5 ط8 -2 
٢‏ - عّالك عَنْ صّالح بن کی کینسای میں 9 009.08 ن غبَة بن مَسکُود 
عرن زی بن عَالٍِ الحْهَِىٌ أَئَهُ قال: صلی لا ود کر اذ إلَك صَادۃً الم بِالْحدیْیَة 


واثفرك الخطبة إلخ: أو لم یدرك: 'فاراد ان یصلیھا نی السجد آو ق بیته إذا رحع قال ماك" فی حوابہ: "هو 
من ذلك فی سعة" بالفتح أي فسحق یع مجوز لە "إن شاء فعل وإن شاء ترك' إذ عي من النوافل؛ وغان 
النوافل ھکذاء فلا تختص کان ولا زمانء قاله الباجیء وخص الزجل یا کر؛ لافئے الندوبوڈ ال ذلك أصالة. 

صلی لیا: آی لأجلنا أو اللام مغ الباء أي صلی بنا ارول الل گال صلا الیم باخدیبیۃ'' سے آلاء:الهَملة 
وفتح الدال فیاء ساکنة فباء موحدة مکسورۃة فیاء اختلفوا فیھاء فمٹھم من شددھا ومٹھم من خففھاء فروي عن 
الشافعی یئقہ أنە قال: الصواب تشدیدھاء وخطا من ئض علی تحفیفھا؛ وقیل: کل صواب: أھل الدینة یثقلوفا 
وأعل العراق تخقفوفاء کذا قی "معجم البلدان وقال الزرقانن: خففة الیاء عند اخققین مشددۃ عند اکٹر اغغدثین 


لنخفیف! لأنه تصغیر حدباء وٹی ''معجم ما استعجم"؛ الحجازیون یخففوغا والعراقیون یثقلوفاء 


وصوب العیني ! 
ذکر ذلك این المدییٰ کذا ٹی "ا خمیس" قریة متوسطة لیست بکبیرۃ علی ٹسع مراحل من المدینة الورة ومرحلة 
ھ۔ مووفدوس ‏ وہ احرمء وقیل: بعضھا من ا حرم وعند مالك کلھا من دكرن ثقیت پر 
عىاك آو لشجرة. 'علی إثر"' یگ لعہ و عو امو عو لے وت سو بت الغاء ایضاء وھو 
ما یعقب الشیء أي علی عقب: ”داع“ آج ایر راطاح دا سائ ٹورلھا سن عیة الاو رکل سوتعار هی 
خماء. وفال الراغب: وسمی الطر ماء؛ خروجہ مٹھا 'کانت' السماء أي الطر "من اللیل" کتا للاکٹر وق بعض 
الروایات: من اللیلة بالتائ: ''فلعا اتصرف" من الصلاة آو سن الکان؛ ''اقیل علی الناس"' بوجھه الوحيه الشریے: 


فقال“ غی: 'اندرون'" پ وی روایق: ٭ھ ل تدرون" ١‏ ''ماذا قاا ل ریگے؟' بلفظ الاستفقھاع؛ وعمعنتاہ الَلِيِيْة و وللنسالي: 


ب2 


ا م تسععوا ما قال ریگم الیلة؟ ''قالوا: اللہ ورسزله اعلہ" وھذا حسن الآأذدب من الصحابة چلال ا ٥ع‏ 


کتاب الصلاۃ ۹" الاستمطار بالنجوم 

عَلَی ٌ سَمَاع کائتٗ من الیْلء فََمًا الف أَقبْل عَلَی النَاس فَقَال: ''آنڈرُونَ مَادا 

ال رَبْكُم؟' قالوا: اللہ 7 لم قال: 'فال: اَصبَحٌ مِنْ یِبّادي مُْمِنْ ہی وَکافر 

بي؛ فَأمَا مَُنْ قال: مُطِرنَا بفضل اللہ وَرَحْمَيهِ فَذلكَ مُوْمنٌ ہی کا مس ما 
مَُنْ قال: مُطِرنا پنوّ کذا وکذاہ فَذَاكٌ كَافْر ہي مُوْمِنْ پالک و کب 


اي ل وقت ھذا 


تی 
ا 
٭َِ 
۔- 


ال زخ؛ ذیی َكُ فا رکم عزرعل: متا سی الاخادری شیا فضل ان اتد بد مال براسلہ او 
بدون الواسطة "صبح من عبادي' إضافة تعمیم بدلیل تقسیعه للموسن وکافر؛ بخلاف قوله تعا ی: فان عِبُادِي لیْسْ 
ىك عَليْھمْ سُلطانگ زافحر:٥):‏ فالاضافة تشریف: "مومن بي؛ وکافر ہی" کفر إشرك؛ لمقابلتہ بالإمان ولروایة 
أحمد: 'فیصبحون مشرکین یقولون: مطرنا بتوء کذا" أو کفر نعمعة؛ ما قی "مسلم": 'قال اللہ عزوجل: ما أنعمت 

علی عبادي من ثعمة إلا ضیح فریق منھم با کافرین" وله ٍ الأخری: أصبح من الناس شاکر وکافرہ وق روایة 
للنسائی: فآما من حمدى علی سقیاي والیٰ عليء فذاكد آمن ہي؛ وقال فی الآخر: کفر ہی؛ أو کفر نعمی؛ 'فاما من 
قال: مطرنا بفضل اللہ ور مت فذلك مومن ہي کافر بالکوکب' بالإفرادہ وف روایة: "بالکواکب"' با حمع. 

واما من قال إسخ: وف 'مغازي الواقدي": ان القائل ذلك الوقت مطرنا بنوء الشعری عبد اللہ بن أبي بن سلول 
العروف بابن سلولء 'مطرنا بنو'' بفٹح الئون وسکون الواو آخرہ مز قال اخطابی: الئوء الکوکب؛ ولذا 
موا تحوم منازل القمر الأنواء وقال ابن الصلاح: التوء ٹی اصله لیس نفس الک وکب؛ فإئه مصدر اء النجم إذا 
سقط: وقیل: نمض قاله العییٰ وقال ابن قتییة: معی الع سقوط تنحم قي المغرب من النحوم الثمانیة والعشرین 
اي ھي منازل القمر وھو ماخوذ من ناء إذا سقطء وقال آخرون: بل النوء طلوع نحم منھا؛ وھو ماخوذ من 
ناء إذا بمغضء ولا تُخالف بین القولین ف الوقت؛ لأن کل مم إذا طلع فی الشرق وقع حال طلوعہ آخر لٹ 
الغربء لا یزال ذلك مستمرا إلی ان تنتھي الثمایة والعشرون بانتھاء السنةۂ فإن لکل واحد منھا ثلاثة عشر یوما 
نقرییاء ”کذا وکذا'' قال العیي: إِن "کذا'' یستعمل علی ثلالة أوحہ؛ ٹم بسطھاء لو شغت التفصیل فارحع إلیه, 
'فذاك کافر ہي مؤمن بالکوکب' بالافراد قال الباحی: أحبر تبارك وتعا ل: ان من عبادہ مؤمناً وھو سن 
اضاف الطر إلی فضل اللہ عزوحل ورحمتہ وأن النفرد بالقدرة علی ذلك و اللہ تعالی دون سبب؛ ولا تاثر 
لکوکب فیه ولا لغیرہ؛ فھذا الؤمن باللہ تعالی کافر بالکوکب بمعیٰ أنه یکذب قدرتہ علی شيء من ذلك: ویجحد 
ان یکون لە فیە تاب وإن من عبادہ من أصبح کافراً بہ::وھو من قال: مطرنا بنوء کذا وکذاء فاضاف الطر إلی 
النوی وحعل لہ ذلك :ثاثیراء وتدغ انا ار بالکفر مفر الشرك و کفر النعمةء وعلی الگول خمله کثیر من أھل 
العلم مٹھم القرطي؛ إذ قال: معناہ الکفر احقیقی: لوآأنہ فابلہ باللامان حقیقة قالہ العینٰ؛ ومنھم الإمام الشافعی < 


کتاب الصلاةۃ کت الاستمطار بالنجرم 





یی مو ۴ 


٣٣ء‏ > عالك آنه بَلكَد أن رسول اھ کل کات مقول: 'إذا اہشات بسریۃ 


:۱ سے پر کا ہے ھا کن ا ات و سر وھ سے ہنس 
غ2 -. ماق ال بلحة آن تا َرَیَرَة کان يَقول إذا أَصَبَح وق مُطر الٌاسٌ: مُطرما 


- اتی ڈو نے 7 8 
نوہ الفْح تم یَٹُلو هذِہ الأیة: اما یفتح اللَاللًاس من رَحْمَة فلا مُمسك لھا. 
(فاطر )٠٢:‏ 
- وقال ابن قتیبة: إن العرب کانت فی ذلك علی مذھبین: و کانوا یظنون ان نزول الغیث بواسطة النوء؛ إما 
بصتعه علی زعمھم وإما بعلامتہہ فابطل الشرع قوغم وجعله کفرا فإن اعتقد قائل ذلك ان للنوء صنعاً ٹ 
ذلك؛ فکفرہ کفر تشریكء وإن اعتقد ان ذلك من قبیل التعربة فلییں بشركء لکن بجوز إطلاق الکفر عليه 
وإرادة کفر النععة؛ فیحمل الکفر علی العنیین؛ لیتٹناول الأمرین کذا فی "الفتح", 
انشأت: بفتح افمزة وسکون الٹون أي ظھرت سحابق "بحریة" أي من ناحیة البحرء وھو من ناحیة ا مذینة 
الغربي؛ ورواہ الشافعی بالنصب کما آفادہ أبو عمر أي علی ا حال؛ "ئم نشاءمت' اختلفت النسخ ىٴ هذا اللفظ 
ففی اکٹرھا بالألف واطمزۃة بعد الشین: فھو من التفاعلء وق بعضھا: ذف الألف: فھو من التفعل والمعنی 
علی کلیھما: اخذتِ تحو الشام: :قال سزورو: والشام من اللدینة فی جھة الشمالء یعیٰ إذا مالت السحابة من 
جھة الغرب إل جھة الشعال: ''فتلك" السحابة "عین' بالنتوین موصوف: قال الیاحی: العین : مطر ایام لا یقلم 
وقال سحنول فی ”کتاب التفسیر" لابنہ: معیٰ ذلك أنھا بمنزلة ما یفور من العین, وق "'اٹحمم": العین: اسم ماء 
عن یمین قبلة العراقء وذلك یکون أعلق للمطر عادةء یقال: مطر ماء العین: وقیل: العین من طف ما أُقبل 
عن القبلةہ ''غدیقة'"' بالتنوین صفةہ قال الباجی: ال بلدتا برووئە علی التصغیر وحدثنا بە أبو عبد اللہ الصنوبري 
الحافظ وضبطہه بخطه "غدیقة" ہفتح القین؛ وقال: ھکذا حدثیٰ بە ال حافظ عبد الغیی عن حمزۃ بن عحمد الکنان 
زقال ابو غمر: غدیقة ممفر غدقة قال تعال: فَامَاء غدناک رنھے:۱۹) ای کیراء وق "اشسع"؛ عین غدیقة آي 
کثیرۃ اماء: وصغر للتعظیمء وھکذا ٹپ "'لسان العرب". 
مطرنا إحخ: بیناء اٹجھول فیھما "بنوء الفتح" أي فتح رہتا عزوجل علیناء "ئٹم یتلو" لبیان امراد بالفتح فی کلام 
"ھذہ الآیة" الي ٹی سورة الفاطر: "ما یفتح الله لاس من رححمة'' أي مطر ورزق علی عذا القول: واعختلفت 
لانوال ق:تفسیر الایة بسظ ق علھاء 0د2._ك فا لا یستطیع احد ان یمنعھا عٹھم: فَاوْمَا يك فلا مُزسل له 
ا بعد زفاطر:٢)‏ قال الباجی: یرید بذلك أنە لا ئوء ینزل المطر ولا ینزل بە؛ وإن الذي بٹزل به الطر هو فتح 
اللہ تعا ی الر حمة للناس. 


کتاب الصلاةۃ ۱ البھي عن استقبال القبلة ... 


النّهَی ء َنْ اسْتقبَال القبْلَةَ ہ لان پرید حاجتہ 


ول نسعة: علی اوس می 
مرو دع س۲ںل٭ 9- 7 ۴ ےآ قَ 0۲ الو 
٥٥٤ٴْ‏ - مالك عَنْ إسُحاق بُنِ عبّدِ اللہ بن أبي طلحةق عَنْ رَافع بْن إِسُحاق نی لال 
27 می جو عو اہ ام ےھ : ای ہے سے کے ہے نہ سی یی - . 
الشفای؛ وُکان یقال لَه: مَولّی أبي طلحَة آَنهُ سَمع آبا أوبَ الأَصَاريٌ صّاحب البي کل 


اف 


رر بر تقول: اللہ مَا أُذْري كکَیْفَ أَصتُمبهَذْہ الکرایسیس؟ وق قال رسول اللہ ہل 
'إٰذا ذْهب ًب أَحَدكَمْ لقائط و ليَولٍ فلا يَسْتَقہل القبلة ولا يَسْتَدِیرْمَا پفرڑجہ'' 


البھيی عن استقبال إخخ: وکذا استدبارھا 'والانسان" الواو حالیة "یرید حاجتہ"' أي البول أو الغائط قلت: 
اختلفت فيه فقھاء الأمصار علی غمانیة أقوالء واشھرھا اكلالة الأول: امنع مطلقاء وھو قول أي آبوب 
الأنصاري وعجاہد وإبراھیم الئخعي والٹوري وابو ٹور واحمد فی روایق ونسبہ فی ''لبحر' إلی الأکٹر ورواہ ابن 
حزم ہی "ا حلی" عن أبي عریرة وابن مسعود وسراقة بن مالك وعطاء والأوزاعی؛ وعن السلف من الصحابة 
والتابعین: قاله الش وکان؛ قال الحافظ: شوز الملٹشھوز عن آی حیقة واحمد وقال ي٭ ابو تور حیںاحجب الشافعی: 
ور جحة رو کاو آے: ن العرپی؛ ومن الظاھریة ابن حزم وحجتھم: ان الٹھی مقدم علی ا جُواز, 

والٹان: الحواز مطلقاء وھو مذھب عروۃ بن الزبیر وربیعة الرأي شیخ مالكٹ وداود الظافري., الثالٹ: التفرقة بین 
الصحاري والینیان: وھو مذھب الأئمة الٹلائق وھو مروي عن العباس بن عبد الطلب وعبد اللہ بن عمر والشعمي 
و إسحاق بن راقوریف و تسیه فِ "الفتح“ 1 ا حمھوں قال این رشد قِ ''البدایة" بسلے ڈذکر ھذہ الأترال القلااة: 
والتیب 7 اختلافھم ھذا حدیٹان متعارضان ثاہتانء أحدحا: حدیث أبي أیوب الأنصاري؛ والثان: حدیث ابن 
عمرء فذھب الناس فی عذین الحدیئین إِل ثلالة مذاھب؛ اأحدھا مذھب ا لحمع والٹانی: مذھب الترحیح؛ والٹالٹ: 
الرحوع إلٛل الٰبراءة الإأصلٰیة إذا وقع التعارض؛ وامراد ہالبراءة الأسلٰیة: عغدم الخکئ وؤعن ذقبے پل ام جمع مل 
حدیث أبي أیوب علی الصحاریٰ وحیث لا سترق؛ وحمل حديث ابن عمر یں علی الستر ومن ذھعب إلی 
الترحیح رجح حدیث أبي أیوب؛ لأنہ إذا تعارض حدیثان: أحدما فیہ شرع موضوے والآحر موافق للأصل الذي 
شو علدم اجکی وم یعلم التقدم متھعا من التاخر وحب ان یصار ای ا دی الثبت للشرع. 
یق ل: ای أیو أبوب: 'واللہ ما أدری کیف أصنع بمذہ الکر اہی و 'قال السیوطی بیائین مشنائین من تحت؛ تال نی 
”الٹھایة": یع الکنف؛ َاْتعا کزیائ اھر الڈی یگون مَخَرفا علی سطح بقناۃ إل الأرض فإذا کان أآسفل 
لت كت سمي بہ؛ ما تعلق بہ من الأقذار ویتگرس ککرس الدمن وقال الزمخشري: الکرناس بالئون: وقال 
امد: الکریاس: الکنیف ق اعلی السنطح بقناۃ من انڈرض. قعبال من الکرس لابول والبعر التلبدہ وقال الزرقان: - 


کتاب الصلاۃ ۲ الرخصة فی استقبال القیلة لبول أو غائط 





: ےت کچ ص تچ -- ا - سر ٴ 2 ٠‏ ۔ل -- 
.7٦‏ - عالك عن ناقع عَنْ رخُل مِن الأَلصّارہ أنہ مع رَسُول اللہ تی ینھّی آ 
: ٭ اص ۱آ لف س لا 2 

تسَْقَبّْل الْقبْلة لبُوّل أو لغائط. 





لأطْمَةُ ق اسعقَبال الْْبْلَة یڑل ار غَابط 


سد - فک لی ہو کریود غق ناو ا کی نو کا کن خر زاین 
ہے لاظر میں 


بن حَبّانء عَنْ عَبْدِ اللہ بن عُمَرآَلهُ کان بقول: خران الات پک ارک اذا فَعَدتَ دق و دو ا 


- الکرابیس: المراحیض؛ وقیل: تختص مراحیض الغرف؛ وأما مراحیض البیرت فیقال ھا الکٹئف. وقد قال 
رسول ال کل إذا ذعب احدکم لقائط آر لبول لام فیھما متکراء غکڈا قي النسخ الی بایدینا من 

افندذیةء و آما ٹی النسخ الہمصریة فلفظ الغائط أو الہول) وھکذا عند الزرقاںِ؛ فقال: بالنصب عبےر اس وی 
نسخة؛ إلی الغائط او البول: ولفظة "او" للنٹویع؛ لروایة بول ولا غائط: فما قاله الباحي؛ بجتمل الشك من 
الراوي لیس بوجحیہ: فاصل الغائط: الکان الطمٹن من الأرض ق الفضاءء وکان یقصد اقضاء الحاحةف ٹم کی 
پااعن العَتَرَۃ ننسھا؛ كرتعةتذ کڑھا غاص اسچھا وعادة العرپ انتعمال الگتایات:عسوناً للأَلَسنة عما ثصان 
الأاسحاغ والأبصار نہ فصارت حقیقة غرفیة غلبت علی ا حقیقة اللغویة) "فلا یستقبل"' بکسر اللام؛ لأن "لا" 
اعیة علی ما ضبطہ الحافظء وتبعه الزرقان وقال العبی؛ بجوز فیه الوجھان: الگسر علی أئه ٴي والضم علی 
أله نفی؛ 'القبلة" بالنصب اي الکعبة فاللام للعھد "ولا یستدبرھا" اي لا بجعلھا مقابل ظھرہ 'بفرحەٴ قال 
الحافظ: والظاھر من قوله: "لا یستدیرھا ببول أو بغائط" اختصاص الٹھی بخروج ا خارج من العورةء ویکون 
مثارہ [کرام القبلة عن الواحیة بالتجاسة. 

یتھی ان نستقبل إخ: بالٹون ٹی السغ افٰتدیة فھز بفتح أوله ببناء التکلم المعروف: وبالتاء فی الخ لنسخ ا مصریة 
وبضم اأولہ ضبطہ الزرقانِء فھو ببناء اٹحھول الغائبء "القبلة"'' بالٹصب مفعول علی النسخ افندیةن وضبطه 
الزرقانِ بالرقع نالپ الفاعل: واللام للعھد, فامراد الکعبة علی الظاھرء ویحتمل خموله بیت القدسی؛ إِڈ کان قبلة 
قاله الزرقان؛ "لبول أو لغائط'' وٹی معناہ الاستدہار عند امحمھورء کما تقدم خلافا هن فرق بیٹھما. 

إذا قعدت إخ: کنایقاعن العئزز وغحو وذکر الفعود علی الغالب؛ وإلا فحال القیام كذلك: "فلا تستقبل القبلة 
ولا بیت ااقدس"' بالنصب عطف علی "القبلةاء وفیہ لغتان مشھورٹان: فنح الیم وسکون القاف وکسر الدال 
اللھعلۃ مخقفاء وضم الیم وفتح القاف وتشدید الدال الفتوحة من قبیل إضافة الوصوف إلى الصفة کمسحد 


الجامع معناہ: الطھر من الأصتام أو من الذتوب: والخقف لا یلو إما أن یکون مضدرا أو مکاناء قاله الع - 


کتاب الصلاۃ ۱ ٦۱۹۳٣‏ داسف 


کی خاطيات للا تتاقبل اَل زلا لع المفس کال کڈ اڈ قد لیت عَلی ظور 


شش ہس الال و گمحس 


یٹ لناء قرئِۓ رُسُول اللہ ٹل عَلّی یکین مستقبلا يَتَ المقیس 40000 
ان عغمر 


- أي بیت مطھر الذتوب۔ ''قال عید الله" بن عمر گنا ردا علی القول اللذکور: ذکر الراوتي غذا اللفظ مگررا 
لاغاکیك: ورد ابن عمر نتمل رد العموم بتخصیص الاٴباحة بالػن ویجتمل الرد بعموم الإؤإباحةء کما قال بہ 
داود وغیرہ لکن روایة أيی داوؤد عن این عم بنقےه بلفظ: "اھا ھی عن ذلك لی الفضاء: فإذا کان بیتك وہین 


القبلة شیء یسترك؛ فلا باس ند" سن الأول؛ إلا ان الروایة ما تکلم فیھا ''لقد ارت تقیت"' أيی ضعدت: واللام 
جواب قسم محخذوف: "علی ظھر بیت لنا'' وق روایة: "علی ظھر تنا" وف آخعری: اس تاور عتض* 
وجمع بیٹھا ا حافظ بان إضافة البیت إليه علی سبیل اٹماز؛ لکوھا أخنہ أو یقال: حیث أضافه إ یل حفصۂ .کان 


باعتبار نہ البیت الذي اسکتھا الننی کہ وحیث اأضافه إلل نفسه کان باعتبار ما ال إليه الحال؛ لأنہ ورٹ 
حغصة دون إعوتہ: لکونھا کائت شقیقتہ وم ثثرك من بحجیه عن الاستیعاب. 

'فرأیت ارسول اللہ کل اوغ ایقصند ابن غبر انا الاشراف علی ایی پل ٹی تلك اخالة وإما صعد السطح 
لضرورة؛ کما فی روایة للبحاري: 'ارنقیت لبعض حاحؾء فحانت منه التفاتہ"' کما پ روایة للبیھقیء قال الأبی 
فی "شرح مسلم": لعل إطلاعه بغیر قصد؛ وقیل: إِنه قصد؛ لیعلم حکم لفاون لقضاء ا حاحة وذلك بظھر 
برؤیة الوحه دون رؤیة غیرہ؛ قلت: وھذا بعید. "علی لبنتین" بفتح اللام وکسر الموحدق؛ وفتح الئون تثیة لبنة 
وڑھی نا پصنع من الطین أو غیرہ للبناء قبل ان رق وفیه فان اجحغالس لقضاء الحاجحة أن برتفع عن الأرض: 
مستقبلا'' بدون الاضافة ٹی النسخ اغندیف ف'بیت القدس' منصوب علی الفعولیة وبالإضافة لی الئسخ 
اللصریة 'بیت القدس" مستدبر الکعبة ' حاجتہ" أي لأجل حاجتہ؛ ولابن خزیعمة؛ "فرأیتہ یقضی ساے 2را 
عليه بلہن"'ء وللحکیم الٹرمذي بسند صحیح: "فرأیتہ قی کنیف' وانتفی بھذا إیراد من قال من یری ا حواز مطلقاء 
قلت: واختلفت الفقھاء فی التمسك بھڈا الحدیث کما سیأق بیاھا. 

تم قال إخ: ابن عمر گئں: "لعلك' خطاب لواسع وغلط من زعم آنە مرفوع؛ "من الذین یصلون علی 
أوراکھم" قال ا حد: الورك بالفتح والکسر؛ وککتف: ما فوق الفخذہ مولكة, جعہ اوراكء والورك حرکة 
عظمھاء وتورك فلان الصبی جعله علی ورکە معتمداً علیھاء وفی الصلاۃ: وضع الورك علی الرحل الیمی؛ أو 
وضع ألیتيه أو إحداھما علی الأرض وھذا ٹھی غنہ ''قال" واسع: قلت: لا اذرٹ"' اي لا آشعر 'واللہ"' آنا 
منھم أم م لا؟ یع لا شعور عندہ ہشیء ما ظنه این عمر را بی ولٰذا حم بغلظ لە اپن عمر تنا ٹی الزجر قاله 
الحافظء 'قال" أي الإامام مالك بٹ تفسیر قول ابن عمر: یصلون علی اوراکھم: "یع الذي یسحد ولا یرتقع 
عن الأرض' یعیی لا یرفع ورکیه عن الأرض ثىي السجودء "یسحد" قال العیي: جملة ٹی محل النصب علی ا حال: 
قلت: یل استعناف تفسیر یأوضح غبارة؛ لقوله الأول: "الذي یسجد ولا یرت هع عن الأرض”" یعیٰ پسحد: - 


کتاب الصلاۃ "٤‏ ۱ الرمخصة نی استقبال القبلة لبول أو غائط 


تلع س الي پضارہ علی أُوْرَاكِهم؟ قال: قَلّے: لا أذري واللہ. قال: بی الِّي 
یسْكُد ولا يَنَْمُ عَلی الأرّض: يَسْجْدُ وَهُوَ لاق بالأرُض. 


000 
٭ ''وھو"' جملة حالیة "لاصق"' بورکیە "بالأارض"' قال الحافظ: یعیٰ من یلصق بطده بورکیە إذا سحد وھو خلاف 
ھینة السجود الشروعق وھی التحافی والتحنح: وف "الٹھایة": وفسر بائہ یفرج رکیتیەہ فیصیر معتمدا علی و رکیہ. 
واستشکلت مناسبة ذکر ابن عمر عذہ السآلة مع الأول: واخاب عنه الکرمان باختمال: نہ اراد أن الذي خاطبہ 
لا پعرف السنة؛ إذ لو عرفھا لعرف الفرق بین الفضاء وغیرہ؛ أو الفرق بین استقبال الکعبة وبیت القدس؛ وک 
عمن لا یعرف السنة بالذي یصلی علی و رکیە؛ لأن فاعل ذلك لا یکوت إلا حاغات قال ا لحافظ: ولا یخفی ما 
فیە من التکلف؛ ولیس ف السیاق ان واسعا سالہ غن السألة الأولی خخ ینسبہ إلٰ عدم عمرقتھا؛ کر الحصر 
مردود؛ لأنہ قد یسحد علیٰ ورکیه من یعلم سنن ال خلاء والذي بظھر ما یدل عليه روایة مسلم بلفظ: "کنٹ 
أصلی فی اذسحدہ وعبد اللہ بن عمر ئچں مسند ظھرہ إلی القبلةہ فلما قضیت صلان انصرفت إليه من شقی: 
فقال عبد ال: یقول اناس" الحدیث؛ لیس فیه ذکر الصلاۃ علی الورك؛ فکان ابن ععر ظں رأی منہ فی حال 
سجودہ شیناً م ایتحققہ؛ فسالہ غنه بالعبارة اذ کورة؛ وکانہ بدا بالقضة الأول؛ لاھا من روایته المرقرغة ال حققة 
عندہ؛ فقدمھا علی ذلك الأمر الظنونء ولا بیعد ان یکون قریب عھد بقول من نقل عنھم ما نقل: فاحب ان 
پعرفه ھذا ا حکم لینقله عنه؛ علی أنہ لا بمتنع إیداء مناسبة ہین ھاتین المسالتین؛ بان یقال: لعل الذي کان یسجد: 
وھو لاصق بطده ہو رکیهە کان یظن امتناع استقبال القبلة بفرجه علی کل حالء فاشار این غسر إل آك: السٹر 
باللیاب کاف؛ کما ان ا لحدار کاف فی کوئہ حائلا بین العورة والقبلة۔ 

ٹم حدیث الباب اختلفت فقھاء الأمصار فی الدمسك بہ؛ ومناط ا حکم پ ذلك اقوال, الأول: آنہ ححة لمن فرق 
بین الاستقبال والاستدبار قال الحافظ: دل حدیث ابن عمر علی جوا الاستدبار وحدیٹ جابہر علی جواز 
الاستقبال؛ ولولا ذلك لکان خحدیث أبي یوب لا بخص من عمومه بحدیث ابن عمر إلا جواز الاستدہار فقط. 
القول الٹان: لہ ححة لن فرق بین الصحاری والبنیان؛ قال ابن العربي: أما مالك والشافعی فحعلا حدیث ابن عمر 
اصلا ف جواز الاستدبار ٹی الأبنیة وابتنیا عليه جواز الاستقبال. والقول الٹالٹ: إله حجة لمن اعتقد نسخ التحرم 
مطلقا قال العیین: ا وسہم مین رق ملا يف اکا لحدیث أبي ایوب الذکور واعتقد الإباحة مطلقاء وقاس 

الاستقبال علی الاستدبار وترك حکم تخصیصه بالبنیانء ورای ألە وصف ملغی الاعتبار. القول الرابع: إنَ حدیث 
ابن عمر گرا الماط فیه جواز استقبال بیت القدس لا القبلةء قال العییی: وظاھر عبارة الکلام یدل علی إنکار 

ابن عمر ان علی من یزعم أن استقبال بیت القدس عند الحاحة غیر جالز؛ فعن ذلك قال أحمد بن حنبل:؛ حدیث 
ابن عمر ناسخ للٹھي عن استقبال بیت القدی واستدبارہہ والدلیل علی ھذا ما روی مروان الأصفر عن ابن عمر: "نہ 
ناخ راحلته مستقبل بیت القدس: مم جلس بیول إلیھاء فقلت: یا 'با عبد الرحمن! لیس قد تھی عن ذلك'؟ ا حدیثء 
قلت: لکن ا لحدیث فی "أبی داود"' بلفظ: "مستقبل القبلة"' اللھم إلا أن یقال: إن الحدیث روي باللفظین معاء - 


کتاب الصلاۃ "٥‏ البھی عن البصاق لی القبلة 





۶۸ب س- مالكف 9-7 "000 
جدار الْقَبْلةَ فَحَک تم اَقبّل عَلَی النَايِ فَقَالَ: "دا كَانَ أَحَدُكُمْ يُصَلی, قلا یَيْصُقْ 
قَل وَحُهه؛ فَإن اللہ قیَل وَحُهہ إِذَا صَلّی''. 





- فعلی عذا یکون لفظ القبلة فی "اي داود' اعسرلااعلی ہے تاس۷ گال سای فتاملء فحدیث 
ابن عغمر تر لا یقاوم أحادیث الٹھی؛ لگٹرتھا وشھرتھا وصحتھاء ء علی ما کی حدیث ابن عمر من الاحتمالات؛ 
وھذا صنیع من قال بعموم التحرم وقالوا: إِنَ حدیث اپ ے سس کثیرۃء علی ان ھذا الفعل منە کل 
لی ا خلوۃ؛ حیث احب أن لا یطلع عليه احد: فلا یکون تشر 

الھيی عن البصاق |خ: البصاق بضم الباء الموحدۂ وبصاد مھعلق وی لغة بالراي وأخری بالسین: وضعفت؛ 
والباء مضمومة ف الللاث: ما یسیل من الفم؛ قال الراغب: بصق وبسق أصله بزقء قال ائحد: البصاق والبساق 
والہزاق : ماء الفم إذا حرج منەه؛ وما دام فیه ف ریق۔ سر القبلة إ!خ: وق روایة عند البخاري: "فی قبلة 
سا ایک" بیدہ الشریفق وی روایة البحاري: "لم نرل: کہ بیدہء وفیه إشعار بأائہ رآہ نی حالة 
الخطبةء وبہ صرح ى روایة ال ماعیلي؛ زاد "واحسيه دعا بزعفرانء فلطعہ بە" زاد عبد الرزاق عن معمر؛ غن 
بوٗب: 'فلذلك صنع الزعفران فی الساحد"ء قاله الزرقانِ تبعا للحافظا 

فلا پیصق (حخ: بالحزم علی النھی "'قبل' بکسر القاف وفتح الوحدة أي قدام 'وجھہ'' زاد الباجی: 'حال الصلاة"' ٹم 
قال: وھذا یحتمل معانء اأحدھا: نہ نص ى ھذا الحدیث علىی البھی عن البصاق قبل وجھه حال الصلاة؛ لفضیلة 
تلك الحال غعلی سائر الأحوال: ؛ فحصھا بالذکر, الٹایني: خحص بالذکر حال الصلاة؛ للأنہ حینعذ یکون مستقیل القبلق 
وقی سائر الأحوال قد تکون القبلة عن یسارہ: وھی ال حھة اي أمر بالبصاق إلیھا وأمامہ. والٹالٹ: لہ لو مم ینض حال 
الصلاۃ جوز الکلف ان یکون النھی توجه إلی سالر الأحوال وآن حال الصلاة لا بجوز ان یقصد فیھا إلل شی ے؛ 
ولیبصق کیف تیسر لە ق قبلئہ وغیرما نین بذلك ان ھذا من [کرام القبلة وتنریھھا. قال القسطلان: الظاھر 
تقصیم ں التع بحالة الصلاۃ لکن التعلیل بتاذی السلم یقتضي النع مطلقا ولو م یکن ن ٹی الصلاق نعم هو ٹی الصلاۃ 
اشد ما مطلقاء ون جدار القبلة أشد ٹا من غیرھا من جدار اللسجد. "فان اللہ" تبارك وتعالی ''قبل وجھه إذا صلی" 
قال ا خطابی: معناہ: ان توجھهه إلی القبلة مفض لہ بالقصد من إپی ریەہ فصار بالتقدیر: کان مقصودہ بینە ویین ٹبك 
وفیل: ہو علی حذف مضاف أي عظمة اللہ أو ثوایہ وقال الیاحی: متمل ذلك معنیین: احدہما: ثوابہ وإحسائہ 
والٹاني: أن الباري تعالی عز ا مہ أمرنا باستقبال القبلة وتعظیمھا وتزیھھا؛ ولاسیما ٹی حال الصلاة؛ فان اللہ تعالی قبل 
وحھه مع إنھا أمرہ بننزیھہ؛ وتعظیمہ قبل وجھہہ وأن ق تعظیمہ تلك ا حھة تعظیم اللہ وطاعتہ. 


کتاب الصلاۃ ۱ ٦‏ : ما جاء فی القبلة 





اع - مَالك عَنْ ِشام بن ع یت عم وج لی 8 اُن 


2 ٣ئ‏ تلقف ت- : : نے وو ےر گے جک کیاکی کی 
رَسُول اللہ کی ری فی جدار الْقِبْلة بُصَاقا او مُحَا مُخَاطا او عامس قحکھ 


٠۰‏ - مَالك عَنْ عَبدِ اللہ بن دیتار عَنْ عَبْد اللہ بٔن عُمَر أَنَه قال؛ بَیْتَمَا الاس بقبَاج 


۴ ےس لع سی 


7 
ٹی صَلاۃ الصُبٔح؛ إذْ َاعِحُمْ آت؛ فقال: ان زسول ال کا آنر ل عليه اللیلة و وو 


ری إلخ: اي آبصر مرة "'ق حدار القبلة بصاق أو مخاطا'' ہو ما یسیل من الأئف: "او خامة" ہضم النون والیم 
ھکذا فی "لوط" وکذا فی روایة البخاري عن ماك قال الحافظ: وللاژماعیلی من طریق معن عن عالٹ: "او 
غزاع)"' بدل "عفاطا'' وھو أٹبی والنخامة قیل: ھی ما یخرج من الصدورہ وقیل: النخاغة بالعین من الصدور: 
وبالمیم من الراس: والروایة ھکذا بالشٹ قي ''الوطا'ء وکذا عند الشیخین من روایة مالك: "فحکہ'' أي الذي 
رای فی جدار القبلق والحك: إمرار جرم علی جرم صکاء وق الحدیٹین ثنزیہ اللساحد من کل ما یستقذر وإن 
کان طافرا ویدل علی طھارته ما ورد فی الروایات من زیادۂ: " ٹم اعتذ طرف ردالی فبصق فی ئم رد بعضه 
علی بعض: فقال: أو یفعل ھکذا". قال ابن رسلاٹ: ولا اعلم احدا قال بتحاسة الیزاق إلا إبراھیم النخعی 
وأحرج ابو داود قوله گل لن بصق قٍ القبلة: إلك آذیت اللہ ورسوله 
بیٹما إح: وی بعض النسخ: "بین" وہما معی, 'الناس" العھودون ٹی الذھن: وھم أھل قباء ومن کان یصلي معھم 
'بقباء"' بالضم والد والتذکیر والصرف علی الأاشھ ویجوز القصر والتائیٹ والنع: وفیە بجاز حذف أي مسجد قباء 
"نی صلا الصبح" ولا بخالف حدیث البراء قی الصحیحین بصلاة العصر؛ لن ا خبر وصل وقت العصر إلی من هو 
داخل ا مدینة وھم بنو حارئثةء وذلك ثي حدیث البراء: والاتی إلیھم بذلك عباد بن بشر؛ کما رواہ ابن مندۂ وغیرہ 
وقیل: عباد بن ففيك: ورجح ابن عبد البر الأول؛ وقیل: عباد بن نصر الأنصاري؛ وا حفوظ عباد بن بشر؛ ووصل 
الخبر وقت الصبح إلی من هو خارج الدینة وھم بٹو عمرو بن عوف اھل قباء وذلك ٹی حدیث ابن عم 'إذ 
حاءھم آت'' فاعل من الاتیان وم یسم ال وما نقل ابن طاہر وغیرہ أنە عباد بن بشرہ فیه نظرۂ لأن ذلك ورد لی 
حق بیٰ حارثۂ لی صلاۃ العضر کما تقد فان کان ما نقلوہ حفوظا فیحتمل ان عبادا آتی بی حارثة أولا نی صلاة 
العضر ٹم توجه إلی اھل قباء فاعلمھم بذلك فی صلاة الصبح وا یدل علی تعددھا أن قی "مسلم"' عن انس نُچہ: 
"ان رجلا من بی سلعة مر وھم رکوع فی صلاة الفحر'' الحدیث: فھذا موافق لروایة ابن عمر نا تی تعیین الصلاق 
وبنو سلعة غیز بی حارثق قاله الحافظ: وفسر ابن رسلان الات تی ححدیث انس ظئء بعباد بن حغيك. 


کتاب الصلاۃ ۷ء ما جاء فی القبلة 


کا ا ا --۔ 7 جج جدہ یہ دے ہے ٦‏ رای ۳ سس سے ٦‏ ار آْرار" 1 7 
قرانِ وقل اك ان یستقبل الكَعبة فاستقبلوھا وکا و جحورشھم إلٰی الشام 
کا وت صظ 1 پا کے 
فاستداروا إلی الکَعبَة. 

مز عم ھا ھا نے وھ سے 3 اھ ا ات گا کول لے فااکا سو 
۱ > مالك عن یحیی بن سُعیدٍ عن سعیدِ بن المسَیّبِ آنه قال: صلی رسول اللہ کل بعد 
کا ات اکر 7 7| اھ وا سر اط خحی ۶ئ من قر و ھی لع سے ار 
ان قدمٌ المّدِينة سِنَّة عَشَرَ شَھُرْا نَحُو بَيْتٍ المَقَيس, ٹم خولتٗ القِبْلة قبٔل بدر یشھرین. 


قرآن إل: بالنتکیر؛ لإارادة البعضیة وامراد قوله تعالی: فاقد برّی نف وك فی السمَایث زالبفرة:١۱)ء‏ وفیه 
إطلاق اللیلة علی بعض الیوم اللاضی بجازاء وقال الباحی: آضاف التزول إلی اللیل علی ما بلغہ ولعله م یعلم بنزوله 
قبل ذلك: أو لعله يك أمر باستقبال الکعیة بالوحی ٹم انزل عليه القرآن من اللیلة قاله الزرقان؛ ''وقد مر" بیناء 
اشیرل "ان" آي با 'پستقبل'' یسر ایام "کیا لیہ ان آنمالہ کا رقندی 0سا ا ہقے ۔دابل افسوس 
''فاستقبلوھا'' بفتح اللوحدة روایة الاکٹر؛ أي فتحول أہل قباء إلی جھة الکعبة ویجتمل الضمیر للبی کل ومن مع 
وٹ روایة بالکسر أمر وھو الأوجہ عندي؛ لروایة البخاري: "الا فاستقبلوھا ولكلا یتکرر قولە الاّن: 
'فاستداروا إ لی الکعبة" "وکانت" قبل ذلك "'وجحوھھم" أي اھل قباء "إل الشام" أي بیت القدس: ''فاستداروا 
إلی الکعبة'' فالضمائر کلھا إلی اھل قباء؛ ونختمل النبي کل ومن معہہ وقع بیان کیفیة التحویل ٹی حدیٹ تویلة 
عند ابن أبی حائم: "قالت: فتحول النساء مکان الرحال؛ والرجال مکان السا" فیکون تحویل الإأمام من مکانە 
إلی مور الٰسجد وھذا کله یستدعیي عملا کثیرا والظاغر آنه وقع قبل تحرم العمل الکٹیں أو اغتفر للمصلحة 
کصلاۃ الخوف: ویبعد ما یقال: إنہ حتمل إن لم تتوال الأقدامء وٹی الحدیثٹ: ان حکم الناسخ لا یلبت لی حق 
اللکلف حؾ بیلغہ؛ لأن اھل قیاء لم یوؤمروا بالإاعادة مع ان آمر الاستقبال وقع قبل صلاھم وٹی ا لحدیث: نسخ 
القطعی بخبر الواحد فقیل: کان جائزا إذ ذاك؛ والأوحه أن ا خبر کان عتفا بالفرائن أفادت القطع عندھم وھی 
انتظارہ لک من قبل ذلكء فقد ورد: "أنه کان یدعو وینظر إل السماء"۔. 

قدم المدینة إخ: مھاجراً "ستة عشر شھرا' کذا رواہ النسالي وأبو عوانة بعدة طرق عن البراء ورواہ أ مد بسند 
صحیح عن ابن عباس گر ورححہ التوويء وقی الصحیحین و"الٹرمذي" عن البراء؛ 'ستة عشر أو سیعة عشر" 
بالشكگ: وللہزار والطبران عن عمرو بن عوف وللطبران عن ابن عباس: "سبعة عشر شھرا قال القرطي: ہو 
الصحیح؛ قال الحافظ: وا حمع بیٹھما سھل: بان من جزم بستة عشر لفق من شھري القدوم والتحویل شھرا 
وألغی الأیام الزائد ومن جزم بسبعة عشر عدھما معاء ومن شك تردد ق ذلكء وذلك أن القدوم لی شھر الریع 
الأاول بلا خلاف: والتحویل ٹی نصف رجب علی الصحیح, وبہ جزم ا لحمھور 'نحو بیت القدس" بأمر اللہ تعالیء 
وو قول المھور؛ لیحمع لہ بین القبلتینء وتالیفاً للیھود کما قال ابو العالیةء علافاً لقول الحسن البضري: 
إنه باحتھادہ؛ ولقول الطبرتي: خیر ہم ےه وبین الکعبة: فاختارہ طمعا ق لان الیھود ورد ما رواہ ابن جریر - 


کتاب الصلاۃ ۸ ھا جاء فی مسجد البي 5 
٤۔‏ خلكَ توم الا خر لسْاب قال: مَا بَينَ الْمَظرق وَلْمَفْربِ قبْلة إِذا 

اي لأعل امٰفدینة 
ة3 ال 








وی و کن ہے یا ٭* یلا 
ما جاء یق مسجد البی 8ہ 
7 مر ثق خھ| ٴ یج .- لاہن ظط و : ٠چ‏ 7 3 ای ف کن -- 
۰۰ے مال عن رو بن باح وَعبَيْدٍ اللہ بن ابی عبّدِ ال عن اي عبّدِ اللہ سلمان 
کاو پا و ھا مورک ھا و جو رن سافن 
الاغض نع آی پر ان رسول اللہ 5 قد ںو ا ضف غ قغ غ اشغ ض قش قغ ق × فغف ة ء ع بج وھ مع عج و یو و ي ؤخ غ وق 3ھ 
ح عن این عباس: ا شاجر 4 ای اللذینة أمرہ اللہ تعال ی 1 أن یستقبل بیت القد ں' ا حدیث: "ٹم حولت القبلة قبل" 


غزوۃ "بدر بشھرین"؛ لھا کانت فی رمضان: والٹحویل علی ما تقدم اق ست رسپ علی ایل اغمھور. 
ا توجه إ خ: بضم التاء ولابن وضاح ہفتجھا أي الصلی "قبل" بکسر ففتح أي إل جھة ''البیت* أي الکعبة 
الشریفة؛ واعتلفت أئعة الفقه وا حدیث فی معی الحندیث وشرحه علی أقوال: اأحدھا؛ ما فسرہ بە فقھاء المالکیة؛ 
فقالوا: اورد الحدیث لأھل الدینة خاصة والعیٰ: ان ما بین الملشرق والملغرب قبلة إڈا حعل ایی ال وجھہ: 
بحیٹ بجعل الغرب إإلی بمینه والشرق ِل بساری وغذا اخخراز غن عکسن بے تل الشرق ! یل غمیتہء؛ فحینثہ 
یکون مسسدبر الکعبةء قال العراقی: لیس عاماً ٹی سائر البلاد واتھا هو بالنسبة إُِی الدینة اللشرفة وعا وافق 
قیلٹھاء وھکنا قال البیھقی ٹی "'الخلافیات"؛ وقال اٴحمد بن عالد: إِنھا ذلك لأھل الدینة ومن کان مثلھم من 
قبلتہ بین اللشرق والمغرب؛ رواہ محمد بن مسلمة عن مالكء وأما من کان من مکة فی الشرقِ آو لک الغرب: فإن 
قبلتھم عا بین الجحتوب والشعالء وم من السعة غ ذلك مثل ما اعل اللدینة وغیرھی وھذا الذي قال مد بن 
خالد بین صحیح؛ انٹھی کلام الباحجي. وقال ابن عبد البر: وھذا ضحیح لا مدفع لہ ول خلاف بین أھل العلم 
فیە؛ وٹاٹیھا: ما فسرہ یہ ا ختابلة قال الباحی: قال الإمام أا مد بن حنبل: قولە: "ما بین الشرق وامغرب قیلةَ 
سر ہج سر۔۔ کان ا 
''الئیل" قال این قدامة فی "الغی": الواخب علی سائر من بعد من مکة طلب جھة الکعبة دون إصایة العین: قال 
احمد: سا بین اللشرق والملغرب قیلة فإن خرف عن القبلة قلبا یعدب ولگن یتحری میں 6 و خَِيقة 
وقال الشافعی ٹی أحد قوليه کقولٹاء واللآحر: الفرض إصابة العین؛ لقوله تعالی: خی ما ٣‏ کم قولو ا 
مطر (الیقرة:١٤١۱)؛‏ ولنا قولہ کلڑ: ما یین المشرق والمغرب قبلة رواہ الترمديی وقال: حسن صحیح زظاھرہ: 
ان جمیع ما بیٹھما قبلة, قلت: وھذا أحد ا معیین فسرہ بھما الزیلعی؛ اذ قال: ا حدیث لہ مَعنیان: احدحا: ان 
المراد صحة الصلاۃ لی جمیع الأرض, 


کتاب الصلاۃ 4۹" ما جاء ٹی مسجد النی کل 





قَال: "صّلاۃ تی مَسُٗجدِي ھذا خَير من لت صلاو فیما ۔ سواہ 1 المَشَسد الْحَرَام''. 


٤‏ - مالك عن شیپ تی قد اتی مَْ لی تو قاص َ عَنْ أبي هَریرة 


سس ہی اود َا مَيْنَ َیي وَمنبَري رَؤْضَة من 
ٌٍاض الْحَتق وَثْری عَلٰى حَوضی 


سي یتقل یرم 0 


صلاۃ إخخ: التتکر للوحدة أي صلاة واحدة "نی مسحدي ھنا' بالإاشارۃ یدل علی ان تضعیف الصلاۃ لٍ 
مسجد الدینة ُختص مغسجدہ ا الذي کان ی زعائف دون ما ضیف فية بعاد٥‏ قلیا لااشاری وبه صرح 
الووِي؛ فخص التضعیف بذلكء بخلاف مسجد ا لحرام؛ فإنہ لا بختص ھا کان؛ لأن الکل یعمہ اسم ! 
لمرام ''خیر من آلف صلاة'' تصلی ”فیما سواہ إل للسحد الحرام'' باصپ على الاستثناب وروي با حر علی أُن 
"لا" ععی "غیرٹ قال الکرنان: الامضخاء سیل ثلاله انور ان یکون ساویا لع الرسول وافضل ثت 
وادون سنفء بات عمسجد الدینة ون عا س ا سنہ بالف:؛ بل بتسع عالثة سٹلت وو وقال اہی پطال: ٹجوز فيه 
النساوی؛ وان یکوت فاضلا آؤ مقضولاء والأول ارحے؛ لأنہ لو کان فاضلا أو مفضولاً لم یعلم مقدار ذُلك 
الا بدلیل تخلاف المساواف وقال أبو بکر غاد الله بن افع ستاحب مالك: معناہ: ان الصلاة یی مسجذد الرسول 2 
أفضل من الصلاة لی الکعبة بدون الف درحات, واأفضل من الصلاة لی سائر الساجد بالف صلاةء وقال بذلك 
جماعة من الالکیین؛ ورواہ بعضھم عن الإمام مالك: قال الباحی: روی اشھب عن مالك ان الصلاۃ فی مسجدہ کل 
تفضل أقل من ال صضلاة ٹپ السجد اخرامء وھذا قال ابن نافع. وقال عامة أھل الْقَقة والاٹر: إِن الصلاۃ تی 
اللسجد ا حرام أفضل من الصلاة فیه؛ لظاھر الأحادیٹ: کذا ٍِ “العیی" قال الحافظ: دلیل کونە فاضلاً ما 
اتہوف وسد اق سام عغنٰ این الزبیر مرفوعاً: صلاۃ لِ سجدي ھذا أافضل من الف صلاۂ 
فیسا سواہ من الساجد: إلا لسجد ا خحرامء وصلاۃ فی اللسجد ا حرام أفضل من مالة صلاة قی عذا۔ 
ما بین بیتی إحخ: ھکذا تی النسخ افندیة والشروح وف بعض النسخ: 'قبري' وھو المراد بالبیت؛ ما روی الطبران 
عن ابن مر لق والبزار عن سعلد ہن أبي وقاص بلفظ: سا بن قبر یی ومشیر یں وقیل: المراد بیت سگتا) وھیا 
متقارباتث؛ لأن بر 8 یت قال القرطی: الروایة الصحیحة: ' اق 5 ؤیرڑک: 'قريی " کان بالمعین؛ لأنہ عفر دن لی 
بیت قال الحافظ: والمراد احد بیوته لا کلھاء وھو بیت عائشة الذي صار فیه قیرہء وللطیرانِ ق "الأوسط": ما 
بین اننب وبیٹ عائشة وروایة: ما بین قبري ومنبري؛ قیل: إِن امراد منە اخراب؛ فإله بیٹھما حقیقةق وا حمھور 
علی ان المراد البقعة کلھاء ٹم قیل: إن ذرع ما بین بیتہ وعنبرہ لاٹ وحسون ذراعاء وقیل: آرہع ومسون 
وسدس وقیل: حمسون إلا ٹلٹی ذراع؛ وھو الآن كکذلك: فکانه ثقص لا ادخل من الحجرۃ فی ا لحدار روضة 
قال الراغب: الروض ں: مستقع الاء وا خضرةء وی "اٹم" : ؛ الروشة: : البستان لی غایة النضار ة یل ریاضش انم سے 


کتاب الضلاۃ ہو8 سا جاء فی حروج النساء ای اللساحد 





سی ىا 2ي ک٭ 3 رخ جا جح 7 ۳ ص رن کل جچ 
٥‏ - مالك عَنْ عبّدِ اللہ بن آبی بکر عن عیّادِ بن ٹییم عن عبّدِ اللہ بن زی 
کی ہے مارک و وا ھا عو سے سے یھ سے 
المُازنیٌ ان رسول اللہ کہ قال: ما بین تَيْعي وَِبّري رَوْضَة مِنْ رِیّاض الْجَنو'. 


ما َء قِ خُرڑوج التَسَارِ لی الْمْسَامجد 


سی عق س7ج ى رہ الال سے سی 7 ات کش 7 2 5 ربچ خیر طز 
 )۵٦‏ مالكٰ َنَهُ بَلَقَهُ عَْ عَيْدِ اللہ بُن عَمْرَء أَئَه قال قال رسول اللہ ٭: لا تمَنعُوا 


یں 


ِمَاء الله مَسّاجد اللہ''۔ 


ےھر کے وط ھ 


۷:- مَالك أَنَهُ بَلعَهُ عَنْ سر بن سُعید: ان رَٗسول الڈ ٤ل‏ قَالَ: "ا ذا شھدت 


سے وو 


الا کن لع العشاع؛ ا تم تا', 


- قیل: یراد دا الکلام ما لا تھتدي إليه عقولناء کذا نقله الطیبیء وقال مالك: ا حدیث علی ظاھرہ: قاله القاري؛ 
فھو علی حقیقتھا بان تکون مقتطعة مٹھا کا حجر الأسود وغیرہہ قال ابن ححر: وھذا عليه الاکٹر؛ "وعنبري علی 
حوضی " قال الباحي؛ قریب من معن ما تقد یحتمل ان برید به أنْ إتیائة للضلاه وللطاعات یژدي إلی ورود 
حوضہ ا وقبل ' معتاف: آن لے ورود حوه کل وقیل: معناہ: ان لی منبرا علی حوضی؛ ولیس عٰذا بالۓۓ؛ لألہ 
لیس فی ا بر ما یقتضیه؛ وهوٌ قطع الکلام عما قبله من غیر ضرورة. والاکٹر علی أن امراد مئبرہ الذي کان بخطب 
عليه فی الدنیاء قال الحافظ: بزیدہ حدیث أی سس سیت ان قوالع مبری رواتب لق الحنة, 
ما بین بیتی: .بہت عالثنة یں کا تسس " 'ومنبریي رورضة من ریاض اِنة" قال الزرفان: فيه دلالة قویة علی 
فضل المدینة علی مکكةۂ إِذ لم یٹیت ہی خبر عن بقعة أٹھا من الحنة إلا ھذہ البقعة اللقدسة وقول ابن عید البر: ھذا 
لا یقاوم النص الو ارد ٹی مكة عدفو عٍ قلت: : الاستدلال مشکل بعد ما حکی بنفسه قبل ذلك ان الحجر الأمود 
والئیل والفرات وجحیحان وسیحان من ال حنةء و کذا الثمار ا مندیة من الورقف الین ا٘ھبط نما آدم منھا؛ فتامل. 
إماء الله: بکسر افعزة وال جمع امت ذکر الإماء دون النساء إُماء إل علة ھی الع عن خروجھن للعباد 
یعرف ذلك بالذوق؛ قال الباخی: فيه دلیل علی ان للزوج سُعھن من ذلك: وآن لا خروج من إلا بإڈذله۔ 
'ساجد اللہ" عام خحصه الفقھاء بشرائط مما ور کالٹھي عن التعطر وغیرہ؛ وف روایة آيی داود صححهھ ابن 


خریة عن این عمر مرفوعا: لا تمنعوا نسائگم المساجدء وبیوئھن خیر هُن وحکی العین عن الإمام مالك: ان حخو 
ھذا الحدیث حعول علی العحائز, إذا شھدت: أي أرادت "إحداکن"' أن تشھد "صلاۃ العشاء' ‏ وکذا غیرھا من 
الصلاف "فلا ئمسن" بٹون التاکید الثقیلة وف روایة بلا ون "طیبا'؛ ما فیه من تحريك داعیة الشھوة؛ فیلحق به 


ما فی معناہ؛ کحلی یظھر آثرہ وحسن علبیس وزینة: ولذا وؤرڈ: 'ئلیخرجن تفلات"۔ 


کتاب الصلاۃ کھ ما جاء لی تخحروج النساء ای المساجد 


اسے ‏ ئق .سے خر 


۸ - مَالك عَنْ يَحَی بن سَعیدء عَنْ عاِکة بنت زْدِ بُنٍ عَمْرو بن لُفيْل امْرأ 
عُمَرَ بْن الخَطابِ؛ لغ اتا تعاام لے آر الخطاب ری التتس کے 


سے بقع لی آعر 


فتقول: و اللہ را لان تی فلا يَمْنمُھاء 


۹ س عالك عن ی جٍ بن سَعیٍ عَنْ عَمْرَة بت عَبْد الرَّحْمَنء عَنْ عَائِشة زُوٴج 
اَی کل آنھَا قالتا: لو أذْرَكَ رَسُولْ اللہ تل مَا أُخدث الَسَاءٗ لَمنَعَھْنٌ المَسُجد 


ھ از َ 


رہ ے۔ ّ سے ار ہی ہے ال قا سے لے 
کما مُنعت نسَّاء بني إسُرائیل. قال خی بن سَعيةك: فقلت لِععِرَة: أوْ مَُعَ يْسَاء بَي 
إِشَرائیل العشعا؟ قالت: تع 


کانت تستاذن: زوجھا 'عمر بن الخطاب" فی ا حروج 'إل السحد فیسکت'"؛ لأنه نچ کان یکرہ خروجھا؛: 
لکن لا بمنع للحدیث أو للشرط؛ فإنه ذکر الحافظ فی 'الصابة": ان عمر نہ ما خطبھا شرطت عليه ان لا یضرا 
ولا منعھا من ا حق ولا من الصلاة ہی اللسجد النبوي؛ ٹم شرطت ذلك علی الزبیں فتحیل علیھا بان کمن ھا 
ما عرحت إل صلاة العشاء فلما مرت: به-:ضرب علی عحیرقاء فلعا رحعت قالت: إنا ال فسد الناس: فلم 
تفرج بعد. ''فتقول: واللہ لأحرحن" بالنون الثقیلة 'إلا ان تمنعیی'' من الخروج؛ ولعلھا رضیت بعدم ال خروج؛ لکن 
ترید أن یکون ھا آجحر یة ا خروج قلت: وقوها با خلف لعله مرتب علی الانکار علیھاء فقد أخرج البیھقي عن 
ابن عمر: "کالت امرأۃ لعمر تشھد صلا الصبح والعشاء فی ا لحماعة؛ فقیل ا؛ لم تخرحینء وقد تعلمین أن 
عمر نہ یکرہ ذلك ویغار؟ قالت: فما یمنعه أن ینھان؟ قال: یمنعہ قول رسول اللہ کػٌ: "لا منعمزا إماء اللہ 
مساجد الله رواہ البخاري لی "الصحیح"؛ فلا یمنعھا عمر ٦‏ ما تقدم؛ قال الباحی: استنذان عمر نہ نی 
الخروج دلیل علی أففا کانت تعتقد ان لہ النع: ولولا ذلك ‏ م پگن لاسعذالهہ وجہ وکان عمر بن اخطاب 
یسکت؛ ما ورد فی ذلك من الأمر وکان - خروجھا؛ ما ا کان طبع علیها من الغیرة؛ ویجتمل ان یکون 
اسٹٹڈانھا ,مع الاعلام ازوجواا فلا یکون لە إلیھا حاحة فإذا سکت علمت بعدم السبب الائع ‏ حا من 
الخروج ولذلك کانت تقول:؛ ٭ واللہ لأ تج ہے ن إلا أن تمنعنی", 

ھا آحدث النساء إحخ: بعدہ من الطیب والتجحمل وقلة التستر وتسرع کثیر منھن إلی المناکیر وإنما کن النساء 
فی زمنہ 4 مخرحن ي المروط والأکسیة والشعلات والغلاظ کما قاله این رسلاتء "لمنعھن' ا خروج "إلی 
اللسحد' بالافراد ٹی النسخ اغندیة وبا مع فی النسخ الصریة والزرقانِ؛ وحعلھعا روایتین. "کما منعت" 
بصیغة الٹائیٹ الغائب علی بناء اٹجھول؛ وٹ النسخ الملصریة کما مسعہ؛ قال الزرقاني: بضم الیم وکسر النون - 


کتاب الصلاةۃ ۲ اللأمر بالوضوء لن مس القرآن 


الأآمر بالَوضوب خْنْ سن "الف آن 
۰ < ماك عَنْ عَبْدٍ اللہ بٔن آي بکر بن حسزم: : ان ق الْكَتٌاب الّذی کہ 


رَسُول اللہ ئل لمٹرو بن حم ان لا يَمَسٌ الْقَرْآن إِلا طامِر 
>٤‏ کا بے ہی ادس 





ت وتح العینٰ 5 شاع ضضمیر عائدا للِ الجَذ وٹ روایڈ: ا غمع باغتیار الملوضع أو اخروج ولفظ بی داود: ”فا 
منعت نساء بی إسرائیل؛ وھو یعقوب بن إسحاق ۔انڈ" ''قال بجی بن سعید' الراوي: ''فقلت لعمرة: و" ہفتح 
اضْعرۂ والواو 'منع' 'ببٹاء اجھول 'ثساء تج نی إسرائیل ااےر۶" رٹ الئے٭ خ انصریة وروایۃھ الررقانِ پا مع "قالت 
نعم" منعھیُ منپا بعد الاباحةف قال احافظ: حٹمل ان ععرة تلقت ذلك عنٰ عائشة ویجتمل عن غیرھاء وقد بہت 
ذلكٰ من خدیٹ عروق عن غالشة: قالت؛ "گن لساء ہي إسرائیل یٹدن اُرلا من عشب؛ یعشوقن للرحال ٹ 
اللساجدء فحرع اللہ علیھن للساعد' اس ج عبد الرزاق پسند۔ صحیح وھدا وإٹ کان وکا فحکمه الرفع؛ لأازہ 
لا یقال بالرأيء وروی اأیضا عبد الرزاق تحوہ عن ابن مسعودہ ول "امدایة'' من فروع ا نفیة: ویکرہ فن حضور 
ام اعات بعیے الشواب مٹھن؛ 1 قفھ سن خرف الفغحة ولا ناد ں للعجوز ان تخرج ۱ ٹی الفجر والمغرب والعشاء 
وھذا عند أي حیقة وقال ضا حخبا٥:‏ خرحنل ق ا اصضلوات کلھا للأنه لا فتنة؛ لقلة الرغبة فیھن فلا یکرہ؛ وله: ان 
فرط الشق حاملء فتقع فتقع الفتنةف غیر ان الفساگق انتشارھم لی الظھر والعصر ور اخمعقت ما ٹی الفجر والعشاء: وشم 
نائمونء وی المغرب بالطعام مشغولون. وفی "البرھان": أفؾ الشایخ الناخرون عنعھا أي العجوز من حضور 
الصلوات کلھا کالشابة ولا بعد تی اختلاف الأحکام باعتبار أحوال الناسء فافتوا عنع العحائز مطلقاء کما منعت 
الشواب تجامع ع شیوغ الْفساد إخ رھکنا قْ "الد المٰختار" غ فلت و مس خصض الإامام الخروٴج پاللیل ٤‏ گا قِٰ عدۃ روایات 
سس التخصیص باللیل لا خی علی من لەه نظر علی الروایات. 
١‏ سض القرآن اخ اد "پا" وشو ”طاہر" یی مت وص وھذا اب طویل ذکرہ اصہحاب الروایة والتاریخ گ‌ 
الأبواب اللتفرفف قال الزرقانِ علی 'الوافتض ‏ رھذہ لسحٹهھ: بسم الله الر ین الرحیں سن عمد ابی اك شرحبیل بن 
عغید 'کلال سیر سو یں نات + قیل: ذي رعین؛ ومعافی وشمدان: آنا: بعد فذ کر الحدیٹ 
بطولہ ھکنا فی "شرح الواھب' وم یذکر حدیٹ: نعم ہم ڈذکرہ ا ۲ "الستدرك" مفصلا وق "ا 
الأاعشی'': بعد البسملة "ھذا بیان سن اللہ ورسوله لیا ایھا الذینَ آمٹوا اوْفرا بالمفرد زامائدذ:١)‏ عیلد سن حمد 5 
رسول اللہ ّ لعمرو بن حزم حین بعثہ إلی الیمن, أمرہ بتقوی فی أمرہ کلە؛ فإن اللہ مع الذین انقوا والذین ھم 
ہے وأمرہ ان یاعذ ا کے ا 2 وان اسم عو 8 ویامرھم ۰ ویعلم الناس ث‌ بضم 
ق ال َق تَا ق افظل فا 7 اللہ ۶2 عل قال: مات فو ا نو نے 


قال بجی: قال مٌالك: وٗلا يَحْمل المُصْحَفٗ بعلاققہِ وَلا عَلَی وسَادو إِلَا وَّهُوَ طاھ7, 


٭ وبیشر الناس بالحنة وبعملھاء وینذر الٹاس النار وعملھا' إلی آخر ما قاله الحافظ: اأخرجہ أبو داود والنسائی 
وابن حبان والدارمي وغیر واحدہ قلت: وآبو داود ى "الراسیل" والببھقي وفیه أمور کثیرة من الزکاۃ والدیات 
وغیر ذلك. 
بعلاقتہ: بکسر العین المھعلة: حمالتہ الي بحمل بھاء وقی "ا حمع": حیط بربط یہ کیسہ؛ "ولا علی وسادة إلا 
وھو طاھر" قال الباحيی: ویە قال الشافعی؛ وقال آبو حنیفة: لا باس بە ان یحمله بعلاقتہ ویحملە علی وسادة 
إخ وقال این قدامة لق "الع" : ونجوز حمله بعلاقتہ وھدا قول ا حنیفة وروی لق ھ۔ ن الحسن ورعظاء 
وطاؤس والشعي والقاسم وأبی وائل وا حکم وحمادء ومنع منہ الأوزاعی ومالك والشافعی, ٹم بین الصنف 
وجھہ: فقال: "قال مالك: ولو حاز ذلك"' أي ا حمل بالعلاقة ''حمل" أي لناز حملہ "نی اعبیة" جمع عیاء وی 
النسخ المصریة والزرقانی: خبینتہہ قال الزرقان: ہو جلدہ الذي یبا فیەں مع أنہ لا بجوز فالقیاس علیہ منعہ 
بالعلاقق والوسادة؛ إڈ لا فارق بیٹھما؛ و یکرہ ذلكٹ لآأن' "یکس اللام وحفة التون؛ ای إأجل ! سو وت 

علة الکراعة "ان یکون فق ید" بالإفراد أو بالیاء علی الۓنیة نسختان ”الذي محمله شيء یدنس"' الدائس: الو 

بہ للصحف"؛ إذ لو کان كذلك از إِذا کانا نظیفتین؛ لانتفاء المعلول بانتفاء العلة: ''ولکن إنھا کرہ اك 
و تحرع علی ما قاله الزرقانء "لن بحملہ" اي الصحف: "وھو غبر طاھر؛ [کراما للفرآن وتعظیناً لہ" 
فیستوي فی ذلك من ٍى یدیە دنس ومن لاء وقی "الدونة": قال مالك: لا یحمل الصحف غیر الطاعر الذي لیس 
علی وضوءہ لا علی وسادة ولا بعلاقةۂ ولا باس أن یحمله قي التابوت والفرارة وا خرج ونحو ذلك من هو علی 
وضو وكکذلك الیھودي والنصراني لا باس ان بحملاہ فی التابوٹ والفرارۃ وا خرج قلت لابن القاسم: اتراہ إِنھا 
آراد ابھذا ان الذي یحمل الصحف علی الوسادة: إما اراد لان الصحف لان ما سواہ والذی بحمله ق 
التابوت ونحو ذلك پُنما أراد بہ ملان ما سوی الصحف؛ لأن ذلك ما یکون فی الناع مع الصحف؟ قال: ئعم. 
واحتجوا بأئه مکلف حدث قاصد حعل الصحف: فلم بجز کما لو حملہ مع مسہہ: ولنا: أنه غیر ماس لە فلم 
منعہ: کما لو حملہ فی رحلہ؛ ولآن الٹھی إِتھا یتناول الس؛ وا حمل لیس مس فلم بتناولہ وقیاسھم فاسد؛ فإِن 
العلة ثٹی الأصل مہہ وھو غیر موجود فی الفرع وا حمل لا أثر لە؛ فلا یصح التعلیل بەء وعلی عذا لو مله 
یعلاقة أو بحائل بین وبینە ما لا یتبعه قی البیع جاز؛ ما ذکرنا:ء وعندھم لا بجوز ووحه الذھبین ما تقدم. قلت: 
وآنحرج این أبي شییة في "الصنف'' عن مغیرةء قال: کان أبو وائل یرسل عادم وھی حائض لی أبي رزین: 
فتأتیه بالصحف من عندہ فتمسك بعلاقتہ: وعن الحسن: قال: لا باس ان یٹناول الرحل الصحف إذا کان ي 
وعاله آو ی علاقنہ: وعن القاسم یع الأعر ج قال: رایت سعیلد پن جبور قر پٍ الصحف,: ٹم او! ل غلاماً لہ 
بموسیا بعلاقنہ: وعن عطاء قال: لا باس ان تاد احالض بعلاقة الصحفء قلث: أثر أيی رزین اخرجہ 
البعاري تلق وصحح إسنادہ ا حافظان ابن حجر والعینی. 


کتاب الصلاۃ اھ الأمر بالوضوء لن مس القر آن 


قال مالك؛ تر َال شون اش خبيَ ولم بکرہ ذَلك لان یکن ؿ يَدَیٌ الَذیٰ 


1 چق سك 


یل فئۂ ذس یہ اتملحَفٌ وَلَکن الما کر ذَيِكَ لِمَىْ بَحْیِله و یر 
طاہر؛ کرام رات وَنَكظينًا لد قال ھی: قال مَالك: اَحسنٌ فا سَِعْتٌ حسم 


احسن ما معت !ح: من اللشایخ "فی" تفسیر "ھلہ الایة" الی قی سورة الواقعة وغی قولہ تعالل: "لا یمسهہ 
إلا الطھرون" "اف ' وق النسے خ اللصریة: "غاھی' ' اي الّیة اللذکورة فی المراد "ہمنزلة هذہ الأیة آ 8-8 فی" 
سورة 'عبس وتول'" وھی فول اللہ تبارك وتعا لىی: "کا" أی لا تفعل مٹل ذلك "اھا' ای السورةً أو الّیات 
"'تذکرة" اي عظة للخلق ''فمن شاء ذکرہ" أي حفظ ذلك,: فاتعظ بہ: وٹائیٹ الضمیر فی "إٹھا" وتذکیرہ ٹی 
”ذکرہ'" مخلۃ کتب التفاشیر "فی صخف" عبر ثانء "مکرمہ" عند اللہ "مرفوغة" فی السماء "مطھرۃ" اي مٹزغة 
رح نس الشَياطن ''بابدی سفرة" جمع سافر ککتبة جمع کاتب لفظا ریت واصل السفر الکشف: ویقال 
للکاتب: السافر؛ لالہ الاي برضحةہ یش ا ناوج اضرطء ”گرام" علیٰ رٌھم 
"بررةۃ' جمع بار أي مطیعین لل تعائیء قال الباحي: ذعب مالك فی تفسیر الایق: هللا يَسََُ إلا الْمْطیزوت4 
رلرقعة:۷۹) إلی اُنھا خبر عن اللوح ا حفوظ أنہ لا مسه إلا الملائکة المطھرون: وقال: إن ھذا آحسن ما مع پ عذہ 
الّیةۂم وقد ذھب جماعة من أصحابنا إلی أنِ معیٰ الّیة الٹھی للمکلفین من بی آدم عن مس القرآن علی غیر 
طھارة؛َ وقالرا: إِن المراد بالکتاب الکنون الصاخف ال ي بایدي الناس وقوله عز اسمف: الا رمک وإِن کان 
لفظہ لفظ الخی قإان معناہ الٹھی؛ ای ای ا 6ے یکون بخلاف مخبروں وحن تری الیوم من یمسه غیر 
طاھر فثبت آن امراد یه التھی؛ وجعلوا هذا حجة علی الع من مس الصحف علی غیر طھارةء وادخل الإمام 
مالك تفسیر ھذہ الّیة فی باب الأمر یالوضوء لن مس القرآن: ولیس یقتضی ظاھر تاویله نما الأمر بالوضوء؛ 
ولکن یصح آن بدخعله فی الباب معنیین احدحا: أنەه اد عل هو نی اول الباب ما یصحح هر الاحتجاج بە علی 
الأمر بالوضوء لمن مس القرآن: وادخل فی آخر الباب ما تج یه الناس فی ذلك؛ ولیس عندہ بحجحة فأق یە؛ وبین 
وجحہ ضعف الاحتجاج بهہ وھذا ما یفعله أھل الدین والإنصاف. والوحه الٹان؛ أنە بحتمل ان یکون مالك ادخله 
ایض علی وجه الاحتحاج یق وحوب الوضوء لس الصحف:؛ وذلك أن الباري تعال لی وصف القرآن بأله کر 

وآنه فی الکتاب الکنون الذي لا مسه إلا الطھرون فوصفہ اذا تعظیا لہ والٹرآن الکوٹ نپ مر ا 
الکتوب فی الصاحعف, قوجب ان ممتثل ق ذلك ما وصف اللہ تعا ى بە القرآن, قلت: وقد علمت ما تقدم ان 
للمشایخ ٹی تفسیر الأیة الأولی قولین: قال الرازي: إِن مل اللفظ علی حقیقة ال خبرء فالأول ان یکون الراد 
القرآن الذي عند اللہ تعال: والمطھرون اللائکة وإن مل علی الٹھی وإن کان صورۃ ال خبرء: کان عموما فیناء 
وھذا أول؛ ما روي عن الیي کل فی اعبار متظاہرة نہ کتپ لعمرو بن حزم: "لا یمس القرآن إلا طاھر" 
فوحب أن یکون نھيه ذلك بالاّیةۂ إِذ فیھا احتمال لہ 


کتاب الصلاۃ ٥‏ ے مسساہ لت اف ہے 


اق 


.3 
2 سی ضیح 


ٹی ھذہ الایة: للا یمسہ الا المُطھرُونَک نا بِمَْرلة هذہ الآیة ا لن یی عیس ولولی: 
پا ور پر اف تھے می وا کا یں ' 7 
قول اللہ تعالی: کا ھا تذكِره. فمن شاءَ کہ نے صحف مُكمَة. مَرْفوعة 


ً 


رق 0 9 ہے 


الرحصّة ٹي قَرَامَةِ القَرآنِ عَلی غیْر وضو 


سے لق کل اخ نب 


۷۱ء - مَالك عَنْ اَیٔوبَ بُنِ أي تَمِيمَة المَخَانِيٌ عَنْ نظریغ ے2235 
17۳+.ھ ج ‏ لو0لش تج وق اھ : ے ےت 82ت 
اب الخطاب کان فی قَوْم وَّهُمْ یھرُؤون الْقَرآنَ: فَذْحًبَ لحاجتةهء لم رحع وهو یقرا 
کا ھن ا" و, جس _. 8اوہ می لت رک ا وس بت میں ہو سی کے 

القران فقال لە رجل: یا امیر المؤمنیںن! اتقرا القرآن وَلَسّت عَلیٰ وضو فقال لہ 


لی ہی ا سیت 


عمر: مَنْ أَفقَاكَ ٰذ مت 


یفرژون القرآن: فیه دلیل علی جواز الاحتماع لقراءة القرآن علی معن الدرس لە والتعلیم والمذاکرة؛ وسٹل 
مالك عن قراء مصر الذین بجتمع الناس إلیھم؛ فکان رحل منھم یقرأ قٍ النفر یفتح علیھم لہ حسن 5 کا بای پان 
وقال مرة: إله کرھه وعاي؛ وقال: یقرأ ڈاء ویقرأ ذاء قال اللہ تعای: 'َاوَإٰدذا قری لقَژآن فَاسْتَمغُوا له ڈائمٹر اچ 
الأعراف:٢۲۰)؛‏ ولو کان یقرأ واحد؛ ویستثبت من یقرأ علیہ أو یفرؤون واحداً واحداً علی رحل - م ار یہ 
باساء واما أن بجتمعوا فیقرؤون ثٍ السورۃ الواحدة مثل ما یعمل أھل الاسکندریة وھي الؾ شنسعی القراءة 
بالإإدارق فکرھہ مالك؛ وقال: لم یکن ہذا من عمل الناس: وأما القوم بجتمعون لی اللسجد أو غیرہ فیقرا مم 
الرحل ا حسن الصوت؛ فإنه مو غ؛ قالہ مالك؛ لآأن قراءۃ القرآن مشروعة علی وج العبادق والانفراد بذلك 
أویء وإنما یقصد بهذا صرف وجوہ التناس والأکل بہ خاصةء وفیہ نوع من السوال یہ وھذا مما جب أن ینزہ 
عنہ القرآن؛ قالہ الباخی وی "'الدرة اللیفة" عن "القیة"؛ یکرہ للقوم ان یقرؤوا القرآن جملة؛ اسیا ترك 
الاستماع والإنصات: وقیل: لا باس بە إ ح؛ کذا فی 'الطحطاوي علی المراقيی'' من فروع ا نفیة. 

حاجعه إخ: قال الباحي: کنایة عن البول والغائطء "ٹم رحع" عمر 'وھو یقرأ الفرآن"' یع لم یمنعہ حدلہ عن 
لقراءةہ ''فقال لە رحل' قال الیاجي: ہو أبو مریم ا حنفي إیاس بن صبیح من قوم مسیلمة الکذاب: "یا أمیر اللؤمنین! 
اتقرا'' بھمزة الاستفھام "القرآن" وا حال اك "لست علی وضوء؟" قال الہاحی: جتمل من جھة اللفظ الاستقھام: 
ویحتعل الإنکار؛ إلا ان حواب غمر یدل علی أنه چئچ٭ە تلقی منه ذلك علی وجحە الانکار؛ ''فقال لە عمر م 
اك مذا'؟ أي عدم جواز القراءة دا الےفھوم من الانکار؛ "امسیلمة"؟ فےمزۃ الاستفھام؛ قال الباحی: - 


کتاب الصلاۃ ڈ8ٔخٔ ما جاء لی تحزیب القرآن 


٦‏ - تالك غئ ود بی اي عئ الاری غن بد ارت ین علد 


قرولا مسی فعاں کن ما جزل ین لکل سسدوحمسسست 
٭ إِنما أضاف ععر عذا القول إلیة ما کان القائل بہ عن قومہ ولبعدہ عن الصواب: "ومسیلمة" بکسر اللام احد 
الکذاہین اللذڈین رای فبھعا النی کل رؤبته الشھورۃ پی السوارین طارا أحدما ھذا؛ والٹانِ الأسود العنسی:؛ کان 
رئیس بي حنیفة ا مہ ہارون بن حبیب؛ وكلتیته ابو ٹمامق ولقبہ مسیلمة قبیح ا خلقةء دمیم الصورةء سال الیی ہل 
الش رکة معہ؛ او الحخلافة بعدہ؛ ٹم تی بعد وفاته كٹ وتزوج بسحاح الدعیة للنبو وحعل صضداتھا إسقاط صلاة 
الفجر والعشاء؛ وا قتل مسیلمعة أاعحڈھا خالد بن الولیدء فاسلعمت: وکان قتل اللعون فی وقعة الیعامة الشھورۃ نی 
زمان الصدیق الأکبر مہ وأرضاہ فی رہیع الأول سنة ثني عشرة کما فی الحخمیس وغیرہ: 

تغریب القرآن: ال جرب با لخاء الھملف والزاي اللعحمة: ما یجعله الرحل علی نفسه من قرایءة او صلاة کالورد 
واأصل ا حزب التوبة لی ورود الماء "بحمع' بتغیرء لیس فی تحریب القرآن تحدید عند الحمھور: لا ہی القلة ولا ض 
الكتر تم الْعاعد یہ مانرر اق عیدۂ آحادیت: قال الیی گل تساشددو ! الف لفران قوالذڈي نفسی بیدە طو اشن تفضپا 
من الابل ٹی عقلھاء وقال لہ اسخذکروا القرآتہ فان آشد تقصیا من الابل ق عقلھاء رقال گل انتذکروا 
لاف ا اف یا سے سنوی السال سن ارس خقہا وغیر ذلك من الروایات الکثیرۃء وقال النی ٦‏ 
انلوہ حق ثلاوته آثاء اللیل وآثاء التھار: وقال الله غعز ا منه: لوَلقَد يَحَرنا المَرآن لف کے رر قھل من فذ کر ا (القمر:۱۷). 
قال:حاجی+ "الاکن" الاستفھام ععیٰ الأم وآخرج یو داود غن ابن ٠‏ آفٰاد قال: سالیی نافع بن حییر فقال ل: 
تی کم تقرأ القرآن؟ فقلت: ما أحزبه فقال لی نافع: لا تقل اح فان رسول لک قال: قرأت جوء من 
لغ آن حسبت أنه:ڈکرہ عن اللغیرة ہن غعیة قال الباجی: یستحب لکل إنسان ملازمة ما یرافق طبعف وف 
مہ رفس سے جو ور کن سبعة أیام؛ لیکون لە حتمة نی کل أسبو غء قال عبد اللہ بن 
ا دہ کان آی ب یقتم القرآن ثل التھار -يٌٴ کل سبعقت یقراً نی کل رد عرف اق ور ک0ا وقال سد 3آ 
بد اللہ يخم من . اخمعة ای اجحمعة وذلك ما روی ان البی کل قال لعبد الل بن عمرو: اقرا الفرآن ٹپ سبم 
وا تزیدن علی ذلك رواہ ابو دارد عن اوس بن حخذیفة قلنا لرسول اللہ کہ لقد ابطاتِ عنا اللبلةء قال: اه طرأ 
علی حزرں عن القرآن: فکرعت ان اخرج حؾ أنه قال أوس: سال امیساپ رسول الله ہڑ: کیف تحزیون 
القرآن؟ قالوا: ثلاٹ؛ و مس وسبع؛ ونسع وإحدی عشر وثلاٹ عشرق وحزب الفصل وحدہ رواہ أبو داود, 
حزبد إخ: اي وردہ الڈي یعستادہ من صلاة أو قراءة أو غیرہما "من اللیل" للئوم أو غیرہ وم یودہ ہي اللیل أو 
لم یتم ''فقراہ حین تسزول الشمس إل صلاة الظھر" قال ابن عبد البےر: ھذا وھم من داود؛ لأن احفرظ - 


کتاب الصلاۃ 8ه ما جاء پی تحزیب القرآن 


-. ا 55 و : : الا خ یھ ےھ 2 : 
را حہن نول شس ان صلاۃِ الظھں فانہ لم یف او کان ار کة, 
رز ہے ظ ھ٭ زز سم ہو 


۱ سو اس سے 7 ۳ ںآ 2 ٴ ےت 
۳ ۔ قالكف عح یی بن سیف آنَه قال: کت آتا ومحمد بن بحی بن ان 





ہڈا اع رس لے ام 2 ٤‏ کی ا ور سے سے ضر سب سی اھ ۱ -_ 

خرن أبي آله آئی زَیْد بُنَ ایتٍء فقال له: كَیْف ترّی فی قَزَائَ القرآن تی سَیٔعم؟ 
کی رجا سے فے ا “کن اھ ہ ۔ اقا [- !اج ۴اا سے وزج او ۔۔٭ مار 
فقال ژیڈ: حسن ولان أَفرَا فی نصفِ شھر أوْ عِشرینَ اَحَب إلي؛ وَسَلني لم 


2 ا 3 وک 2 َ ”مھ سڈ 2 اس علق خر تھا سے ےچ 
ذلك؟ قال: انی اسالاعی قال زید: کی أَْذبرہ واقفف عليه. 


- من حدیث این شھاب: عن السائب بن یزید وعبید اللہ بن عید ال عن عبد ال رمن بن عبد القاري: "من نام 
عن حزیہ فقرأہ ما بین صلاة الفحر وصلاۃ الظھرء کتب لە کانما قراہ من اللیل"ء ومن أصحاب ابن شھاب من 
رفعہ عنہ بسندہ عن عم عن البي کہ وھذا عند العلماء ول بالصواب من روایة ذاود حین جعلہ من زوال 
الشمس إلل صلاة الظھر؛ لأن ذلك وقت ضیق قد لا یسع ا حزب؛ ورب رجل حزیہ نصف القرآن أو ثلالة أو 
ربعہ وتوہ ولآن ابن شھاب أئقن حفظاً والبت نقلا وقد أخرجه مسلم واصحاب السٹن من ظریق یونس عن 
ابن شھاب بسندہ عن عمر مرفوعا: ''فإنہ م یفتہ و" قال الراوي: "'کانہ'' بشد النون 'ادرکہ" أي ف الوقت: 
وھذا شك من الراوي ولفظ مسلم: ''فقرأہ فیما بین صلاة الفحر وصلاة الظھر کتب لە کانا قراہ من اللیل" 
قال القاري: قال بعض علعائا: لأن ما قبل الظھر کأنہ من جملة اللیل: ولٰذا بجوز الصوم بنیة قبل الروال: قال 
القاري: وفیه ان تقیید نیة الصوع بما قبل الزوال لیس لگونہ من جملة اللیل؛ بل لتقع اللیة ٹی اکٹر اجزاء الٹھا 
والمراد بما قیل الزوال فیه: ہو الضحوۃ الکبری: فالوجه ان یقال: فی ال حدیث إشارة لِل قوله تعال: لرَمُو اي 
مل القَْل وَالَار عِلفَة بن أَرَاد ان یَدَكر َو أَرادَ شُکُوراچ (افرتاد:٥٥):‏ قال القاضی: اي ذوي علقة خلف کل 
مٹھما الآخرء یقوم مقامہ فیما ینبغی ان یعمل فیه من فاته وردہ ٹپ اأحد ما تدارکه لی الآخر؛ وھو منقول عن 
کٹیر من السلف کابن عباس وقتادة وا حسن وسلمان: کما ذکرہ السیوطی ف "الدر", 

فقال زید إح: بن ثابت: ھذا "'حسن" وقد روي عدہ کٹ حدیث عید اللہ بن عمر: "واقراہ فی سبع؛ 
ولا تزد علی ذلك'ء ثم زاد زید ٹی ا حواب علی سوال السائل نما فیە بیان الأولویة والأفضلیة ما تقدم فقال: 
''ولان اقراہ ٹی نصف شھر" أي فی مسة عشر یوما "او عشرین" یوماء ھکذا ق النسخ افندیة بلفظ: ''عشرین"؛ 
وٹی النسخ الصریة بلفظ: "عشر" قال این عبد الر: کذا رواہ بجی واظلہ وما لروایة ابن وھب وابن بکیر 
وابن القاسم: "'لأن اقرأہ تی عشرین و تصف شیر أحب إ" وکدا رواہ شعبة قلت: فعلم بذلك أن الصواب - 


کتاب الصلاۃ ۸ٰ۵ ما جاء فی القرآن 





٤‏ - مالكف یق اش ولب نائاواٹ ایر عَنْ عَبّد الّحمَن بن عَبْدٍ القاري 


لی َ ِ ز . سے غیہ خی - و / 7 یه ند 5 7-۰ 5 
ايك قال: سبیععت غصر بن اعت یقول: یمک ھشام حسکیم بن چزام 
و ھا جو و ہے و ا دا عق وا ہی خی ا وک 
مرا مور الْفرَفَا عَلی غٍِ مّا أَقوّعاء وٌکكات روسُول اللہ کڈ أفَرَأَيْهَاء فکدات ان 
لد رج لاو ےپ وم ا ا جھ۔ وا 7 ہتس . ۴.+.۔ 7 
أَعْجْل عَلَيْ ئ امیلته تی 09 نہ سم دو فحثت يك ول اللہ 2 
ہے رو ار جو لزا ھی ۳ ٌ سب 
فقلتٌ' یا ول اللہ! ای سمعت هذا لئ رہ الففان عَلَی غیْر مَ سا آوف قراتنیھاء 


فقال ر 72 ل اللہ کت یں سا س نوا اس و خی ہے ےت ص جح جح ہے 


سو ی 


اق روایة بجی لفظ "شر اق اع کسی لک اقنفینا ٹیل ذلك النسخ آفندیة؛ لفراٹن لا تخقی "'احب 
لن " یی شے * ن القراءۂ فِْ سسعة آبا 'وسلن" بصيیعمة 1 رر ٰٰ کت رق ضسر ي2 مم ذاغ" یع م : عیب الف راعة 
لق نف الٹھر آو عشرین اکٹر من القراءة کی سبع؟ ”قال ق ا لم ذلك؟ 'فقال زید: لکكي اندیرہ' 
ای معین الَران ''واقف عليه" 0٦‏ وقال غبز اترك : لد آ یانه ٴا [س؟ ۹) وقال تعال: 2- و رک ام ان ترز یلج 
زاٹزعل 5:۰ وقال لتعالن: ےھ اه علی اتا رعلی مکث) ڑاإسر :۹ء 0 


وکان رسول اللہ ال إخ: حو الذي بنفسہ الشریفة "افرائیھا" اي سورۃ الفرقان وف روایة عقیل عن ابن 
شھاب: "فإذا و یقرا علی حروف کثیرۃ لم یقرأئیھا رسول اللہ کٗ'' قال ابن عید البر: ففي هذہ الروایة بیان ان 
اختلافھما کان فی حروف من السورةء لا السورة کلھاء وھی تٹمسیر لروایة مالكث؛ لأن سورة واحدة لا تقرأ 
جرزوزا کاوا دا سوہ بل لا بودد ور الات کک سے موست ارھسا ایق اکس 3 میں رک 
ائممزة وسکون العین وفتح ا لحیمۂ وقی روایة أعحل یضم امزة وفتح العین وکسر الیم مشددۃ أي أخاصمه 
"عليه'' أي علی هشام: یع فی ول عليه والتعرض لە؛ "ٹم اأمھلته حؾ انصرف' من الصلا ففی روایة عقیل 
عند البغارق: 'فکدت آساورہ ال الصلاق نتصبرت حق سلم'؛ فلیس الراد: انصرف من القرامة کھا زعم 
الکرمانِ وغیرہ؛ 'ئم لبیتہ" بموحدتین أولاہما مشددة: وقال عیاض؛ التحفیف أعرف: قلت: لکن جملة من ضطبه 
من الشراح واللغوبین ضبطہ بالتشدید لا التخفیف: قال ائحد: اللبب: النحر کاللبة وموضع القلادة ولیته تلبیبا 
جمع تیابهہ عند تحرہ ٹی خصومقف ٹم حرف وق 'احمع": لیبته ہر دالة بالشدید؛ قلت: ماخوذ سن اللبٰةۂِ لأنه بخحمہ 


ےے 
علیھاء "بر داله" أيی غیت عجامعہ و جعلتہ ر8 عٹھے وجحررتھ بة؛ [یل٭ پنقلتء 


کتاب الصلاۂ جل ما جاء فی القرآن 





''اَْسَله" تُمٌ قال؛ 'اقَراً یا حِشاما" فقراً فقراً القر اع ای سفعنہ تفراء شال :ر ول اہ وا 
کا اترلت'ء ہم قال ل: 'افرا فَفراٹھَا: فقال: 'مَکذا اترلث: إِن هَذا الْفَر ان 
3 رک رو روھی ٤‏ ار 207 جیے۔. عو 2 یں 
آئرل عَلی سَبْعَة اخ رپ فاقرؤوا ما ٹیسر منه', 


ارسله إخ: بیمزۃ قطع اي اأطلق هشاما؛ لأنه کان مس وکا پیدہ؛ وإتھا أمرہ بإرسالە قبل ان یقرأۂ لنسکن نفسهہ 
ویثبت جاشہ ویٹمکن من إیراد القراءۃ اليٌ قرأ؛ لثلا یدرکه من الائزعاج ما بمنعہ من ذلكء قاله الباجیء ونما 
سومح ٹی فعل عمر؛ اوس اقم رر فا شعس کت رئاف این حجر: إئه بالنسبة إلل 
ہشام کان بمنزلة العلم للعتعلم مدفوج بائہ لیس للتعلم ابتداء ان یفعل مثل هذا الفعل مع التعلمء قاله 
القاری) 'ٹم قال" کل غشام: ''اقرا یا وو سض القراءۃ الي سمعتہ" اي معت عشاما إیاغا علی حذف القعول 
الثاء قاله القاري؛ "یقرا" أي یقرؤڑھاء "'فقال رسول اللہ ز کے ھکذا أنزلت' السورق وھذا تصویب لقراءة 
ہشام "ئم قال لی: اقرا' آنت یا عمر؛ آمرہ بالقراءة؛ اٹلا یکون الغلط وا حطا والنغیر من جھتہ: 'فقراتھا' وی 
روایة عقیل: 'فقرأت الفراءة الین أقرأن" ''فقال: مکذا أثرلت"' قال الزرقاني: م یقع فی شيء من الطرق تفسیر 
الأحرف الی اعتلف فیھا عمر وھشام من سورۃ الفرقان: تعما اختلفت الصحابة فمن دوغھم لی أحرف کثیرة 
من ھذہ السورة؛ کما بینه فی "التمھید" مھا یطول: وخصھا الخحافظ لٹ "الفتح' فارحع إليه إِنْ شفت. 

علی سبعة آحرف: جمع حرف مثٹل فلس وافلس: ثم ھکذا ٹی جمیع الروایات الواردة بلفظ: "سبعة احرف" 
قال الزرقان: آما حدیث صیرة رفعہ: "آئزا ہی علی ثلالة حرف" رواہ الحاکم قائلدً: ثراثرت الأخبار 
بالسبعة إِلا ٹی هذا ال حدیٹ: قال القاري: حدیٹ: ''نرل القرآن علی سبعة احرف" ادعی ابو عبیدۂ تواترہ؛ لأنه 
وردعی روارة اعد وعشرن سحایاء ومرادہ التواتر اللفظی وأما تواترہ العتویي فلا خلاف فیة, قلٹ: بسط 
السیوطی ى 'الانفان"' أماعھم وقد اختلفت أئمة الفن فی عذا ا حدیث لی مباحٹ: الأول فی معی الحدیث؛ قال 
الحافظ: قد اختلفت العلماء فی المراذ بالأ؟حرف السبعة علی اقوال کثیرة؛ بلغھا ابو حائم ابن حبان لی ٣مسة‏ 
وثلائین تو وقال المنذري: اکٹرھا غیر ختار۔ وقال القاري: اختلف لٍ معناہ علی احد وارمی قرف مٹھا آنە 
ما لا یدری معناہ. وقال ابن العربي: لم یات پ ذلك نص: ولا أثر: والٹان: ان لفظ السبع للاحتراز ام لا؟ قال 
الزرقان: الاکٹر انھا محصورۃ نپ السبعةت وقیل: لیس الراد حقیقة العدد بل التسھیل والتیسیر والشرف: وقال 
القاري: الأظھر اھا لاعکٹویں واعتار شیخنا الدعلوي پ "'الضفی" کوفا للتکٹیر. الٹالث: پي الراحح ٹپ المراد من 
ھذہ الأقوال؛ قال الزرقان: أقرھا قولان؛ احدھا: ان الراد سبع لغاتء وعليه أبو عبیدة وثعلب والزھري 
وآخرونء وصححہ ابن عطیة والبیھقی وابن عییئة وابن وہب وخلائق ونسبه ابن عبد البر لأکٹر العلماء؛ لکن 
الاباحة اللذکورۂ ‏ م تقع ہالتشھیء وھو ان کل واحد پغیر الکلعة مرادفھا من لغتہ بل ذلك مقصور علی السماع؛ 
وحکی القاري عن النووي أصح الأقوالہ وأفرھا إل معن الحدیث قول من قال: ھی کیفیة النطق بکلمانھا - 


کتاب الصلاۂ ‌ٛ٠‏ ما جاء لی القرآن 
وی ۱ تس کے ما کک 7 ہے ناو سے ور مگ 

٥‏ - مالك عن نافع عن عبّدِ اللہ بن عمر: ن رسول الله کل قال: الما مل صٌاحب 

جا پک کر آ3 4 کل کے ہے یپ یت نی موک 0 ہج سس ےھ کک یں 

القَرآنِ کمثل صاحب الابل المعقلةء إن عَامّد عَليھَا اسکھا وَإن اطلقھا ذھبّت'''. 


> من إدغام وإظھار وتفخیم وغیر ذلك؛ لأن العرب کانت ختلفة اللفات فی غذہ الوحوہ؛ فیسر اللہ تعالی 
علیھم؛ لیقرأ کل تھا یوافق لغته وا یسھل علی لسائه, قال القاری: فیه ان عذا لیس علی إطلاقہ؛ إن الإادغام 
مثلا فی مواضع لا بجوز إظھارہ وکذا البواقی.۔ ورحح السیوطی فی "الننویر'' کوٹھا من المتشابہ. الرابع: اختلفوا 
تی ان اللفغات التقدمة جحمیع العرب آو لقبائل حاصة؟ الخامس: ہل السبعة باقیة إلی الآن یقراً با أم کان ذلك؛ 
ٹم استقر الأمر علی بعضھا؟ قال الررقان: ڈھب الآأکٹر إل الٹان کابن عیینة وابن وعب والطري والطحاوي. 
قال الطحاری؛ اما کان ذلك رخصة:؛ ما کان یتعسر علی کثیر عنھم التلاوۃ بلفظ واحد؛ لعدم علمھم بالکتابة 
والضبط وإتقان ا حفظ ٹم نسخ بزوال العسر وتیسر الکتایة والحفظ: و کذا قال ابن عید البر والباقلانِ وآخرون: 
کذا فی 'ال‌تقان'. السادس: قد قد اختلف السلف پٍ الأحرف السبعة الي نزل بھا القرآن ھل ھی بحموعة فٍ 
سڈ الذي بایدي ال ناس الیوم أو لیس فیھا إلا حرف واحدد منھا؟ مال ابن الباقلان إلل الأول؛ وصرح 
الطبري وجماغة بالثانء وھو العتمد قالہ الحافظ فی "الفتح" والحق عندي: ان المراد من سبعة أحرف التحدید 
کما پدل عليه سیاق الروایات الفصل ولا ایدری کیفیتھا إلا انھا شاملة جحمیع القراءات الختلفة للصحابة 
السموعة عن البی کك وکان الأختلاف فیھا تارۃ یإبدال اللغة ومرۃ بالزیادۂ والنقص, وأخری باختلاف الکیفیة 
وغیر ذلك؛ وقیاساً علی التیسیر اللڈکور أباح البي لف اول الأمر بقراءة کل ما تیسر ما لم تم آیة رمة بآیة 
عذاب؛ وعلی ھذا فقولہ کػٌُ: اقرؤوا ما تیسر منە أي کیغما تیسر من القرآن: شامل جحمیع اللفاتء لکن ھذا 
اتبسیر العمومی قد ارتفع لی آخر عصرہ کًٌ؛ لارتفاع العلة کما تقدم عن جمع من المشایخء وبقیت ال حروف 
السیعة المتزلة من الله عزوحلء وقراءۃ زید بعض منھا ماحوذ من السبعةء ولا وقع الاختلاف ى الصحابة ح 
کفر بعضھم ضا اجمعوا علی قراءة زیك؛ فالان لا بجوز خلافہ؛ لان غیزہ لیس من القرآنء بل لأئه لم ینقل 
علی النواتر فتامل هذاء ولعل الله بندث بعد ذلك ُمرا, 
اٹھا مل إخ: بفتحتین أي مثٹال "صاحب القرآن"' أي الذي الف تلاوتہہ والصاحبة: الوالفة ومنە فلان صاحب 
فلان؛ '”کمٹل صاحب الإابل العقلة' بضم الیم وفتح العین الھملة والقاف الثقیلة أي اللشدودة بالعقالء وھو 
اخبل اق اق رکبة البعیر "إنْ عامد" أي داوم وتفقد وحافظ ضاحبھا "ایسکھا' اي استمر إمساکہ ا 
'وإن أطلقھا'' أي آرسلھا وحلھا من عقلھا "ذھیت'' أي انفلت: قال الزرقانی؛ والحصر فی "نما" حصر مخصوص 
بالنسبة إ ٰی التسپان وا لحفظ بالنلاوةء والثرك: شبه درس القرآنء واستمرار تلاوته بربط البعیر الڈي یخشی مه ان 
یشرد قما دام التعامد دا فا لحفظ موجحود کعا ان البعیر ما دام مشدودا بالعقال فھو حفوظء و حض الإبل 
بالڈ کر لانھا اشد ا حیوانات الإأنسیة نفارأ وفیه حض علی درس القرآن وتعاقد وی الصحیۃ لصحیح مرفوعا: 
تعامدوا الفرآنء فوالذي نفسی بیدہ و أشد تقصیا من الابل قٍ عقلھا۔ 


کتاب الصلاۃ ۱ ما جاء پی القفرآن 





٦‏ - مالك عَنْ ہشام بُن عُرٰوَةَ عَنْ أبي؛ عَنْ عَائشة زوُج النبي 8 ان الحارٹ 
ْنَ سام سال رسُول اللہ کَیٔفَ يَأَيِيكَ الوَحيٰ؟ فَقَالَ رَمُول اللہ لل: أَخْيَانا ابی 


کیف یاأتيك الوؤحجي: بتمل ان یکون السٹول عنہ صفة الوحی نفسہ؛ آو :صفة خاملہ او ما ھو اعم مٹھعاا 
وعلی کل تقدیر: فاستاد الوحی إليه بجاز عقلی؛ لأن لے حقیقة من ؤزصف حاملہ؛ أو غو استعارة بالکنایۃ شہہ 
الوحي برحلء واضیف إل لب الإاتیان الذي من خواص المشیه یە؛ والوحي ق الأصل الاعلام ٹِی خفاء والکتاب 
والإشارة والکتابة والرسال والاغام والکلام الخفی وکل ما ألقیته إل غیركء وی اصطلاح الشریعة: ہو کلام الله 
المٹزل علیٰ نی من أنیبائ قاله الع وفيە أن السوؤال عن الکیفیة لطلب الطمأئینة لا یقدح ىی الیقین: وأیضا جواز 
السوال غلٰ احوال الأنبیاء عَرن ِا الوحی و غیر۵ "'ثقال رسول ابنہ کو ٹی جواب ما سا "انا متصورب 
علی الظرفیة والعامل فیه ”یأتیي" بوھر ند جع عرت رخی الرلات :زع علی القایل والکایر: رتعالق علی نظ 
من الزمان فما فوقہ قال تعال: لمّل آئی عَلٰی الإنْسَانِ حین من الف رو راہؤنسا۵:) اي أریعون سنةہ وقال تعا ی: 
انی کنا کل حین4 زبرمیم:٥۲)‏ أي سنة اشھر: وامراد عناك مطلق الوقت: 
یائینی إخ: فی ان السبول عنە إذ کان ذا أقسام یذکر اٹحیب فی اول حوابہ ما یقتضی التفصبل؛ وذلك لأن 
الوحي ثلالة أنواع وله سبعة صورہ أما الأقسام فاحدھا ماع الکلام القدیم کسماع موسی: والٹانِ: وجی 
رسالة بواسطة الملكء والٹالٹ وحی تلق بالقلب کقوله کہ إن روح القدس نفث ف روعی صحح الخحاکم 
وأما ضورہ علی ما ذکرہ السھیلی: فاحدھا: النام, اثائیة: کضلصلة الحرس۔ اژاللة: ان ینفٹ فی روعہ. الرابعة: 
أن یتعٹل ل اللك رجلا. الخامسة: ان یتراءی لہ حبریل لاق صورته بست عائة جناح. السادسة: أن یکلم 
الله تعالی من وراء ححاب؛ إما فی الیقظة کلیلة الاسراءہ أو ٹی انام کروایة الٹرمذي وغیرہ مرفوعا: انان رب ٹ 
احسن صورق فققال: غم سے الله الأعلی ا حدیث. السابعق: وحی إسرافیل لا کعا ورد: "آنه وکل کل 
ٹلاٹ سنینء ثم قرن بہ حبریل تا" وانگر الواقدي وغیرہ کولہ وکل یہ غیر حبریل غتا؟؛ قاله العییٰ: وقال 
ا حافظ ٹی صفة الوحی: کمجیئہ کدوي التحل: والنفث فی الروے: والإغام والرؤیا الصالحة: والنکلیم لیلة 
والاسراء وٹی صفة ا حامل کمجیئہ فی صورتہ بست مائة حناح؛ ورؤیتہ علی کرسي بین السماء والأرضء وقد 
سد الأفق وقد ذکر الحلیعی ان الوحی کان یأنیه علی ستة واربعین وعا فڈکرھاء وغالبھا من صفات حامل 
الوحی وبجحموعھا یدخل فیما ذکر إلحٌ ٹم ذکر فی الروایة ا الین فقط إما لکوغفعا غالب الأحوالء أو مل ما 
یغایرہما علی أنه وقع بعد السوال ووجه ا حافظ ٹف "الفتح" ما یرحع الکل إلیھماء والظاھر عندي: آنە کل ذکر 
طرفی الأانواغ احدشا: اشِدہ؛ وقد صرح یہ لی الروای, وٹائیھعا: أھهونه کعا سیأتی یی النوغ الغانِء: "تی مثل 
صلصلة"' بہصادین مھملنین مفتوحتین بیٹھما لام ساکتة اصله صوت وقوع احدید بعضه علی بعض: ٹم اطلق علی 
کل ضرت له طنین؛ ولی العہاب صلصلة اللجام صوتہ إذا ضوعغف: وقال ابو علي اشجویريي: الصلصلة للحدیدم ٭ 





رپ الف وئ ان قفی ھی وھ گان کان کے کو او ہے 
عليهِ ٹی الیّوم ا ِید اليْرُوٍ فیقصم عله وإن جہینه لیت لیتفصد عرقا. 


٭ والنحاس والصفر ویایس الطین وما آشبہ ذلك صوتہ پ : هو الصوت التدارلك الذدي لا یفھم ٹی آول 
وعل 'الفرس'' یحیم وفتح راء مھعلة ہو اللحل العلق فی راس الدواب؛ واشتقاقہ من ا حرس بإسکان الراء 
وھو ا حس, قیل: هو صوت اللك بالوحی؛ وقیل: صوت عفیف آحنتحة اللك: وا حکمة فی تقدعە ان یقرع 
معه الوحی؛ فلا ییقی فی مکكان لغیرہ, 

وھو اأشدہ علی: لأن الفھم من کلام مٹل الصلصلة اشد من الفھم من کلام الرحل بالنخحاطب المعھود؛ وفیە 
إشارة إلی ان الوحی کله شدیدء وھذا أشدہ: "فیقصم"' الوحي آأو اللك الفھوم مما تقدم بفتح التحتیة وسکوٹ 
الفاء وکسر المھملة؛ ھکذا ضبطه اکٹر الشراح: ثال العبیٰ: فیه ثلاٹ لغات؛ إحداھا هذہ وھی افضحھا 
والٹانیة ہبتاء اٹ جھول: والٹالثة ہضم الہ وکسر الٹالٹةقء من اأنصم المطر إڈا آقلی لع وھی لغة قلیلة واأاصل الفصم 
القطع بل إبائةٴ ٭عَہَ " عین' أي یتجلی ما یغشان: "و" الال أن "قد وعیت“ بفتح العین یی عفظت "ما قال" أىی 
قال وما جاء بەہ؛ فالعائد حذوف: وھذا الئوع شبيه تھا بوحی لل اللالکت 'واحیانا' ای ون بعض الأوقات: 
وھذہ صورة أحری ٹحیء الوحی "یتمٹل' أىي یتصور مشتق من ا مٹال: وھو ان یکون شبہ سی لی" اي لأاحلي 
''اللك"' اصله الاأك ترکت افعزٰة؛ لکٹرۃ الاستععالء مشتق من الال وک ععی الرسالةء 

رجلا: بالنصب علی اللصدریة أىي مثل رجل او تمینة رجلء فھو خال أو علی تییز النسبة لا بتمییز الفرد؛ لأن 
الللك لا إپہھام فی فاله الزرقانی. وقال العیی: اکٹر الشراح علی أنە منصوب علی التمییز وفیه نظر ٹم ردہ 
میسوطاء ٹم قال: بل الصواب أن یقال: ستصوب بیرع الخنائض اى قصور رعنل نانا: حذف ااشاف آئی۔ 
الضاف (ليه مقامہ. ٹم قال: فإن قیل ما حقیفة مل جبریل ےت رحلا أجیب ہأنه ختمل ان اللہ تعالى أفی الزوائد 
من خلقہ ٹم أعادہەء ویجتمل ان یزیله عنہ ٹم یعیدہ إليه بعد التبلیغء نبه علی ذلك إمام ا حرمینء وآما التداخل: 
فلا یصح علی مذھب أھل ا حق. 

فیکلمنی !خ: بالکافء وللبیھقی عن القعبيی عن مالك بالعین بدل الکافء والظاہر: آألە تصحیف؛ فإنہ فی 
"موطا القعبی' بالٰکافء وکذا رواہ غیر واحد عن القعنبي بالکاف کذا فی 'الفتح" بعقوں "فاعی' ' متکلم 
الضارع من وعیت "ما یقول"' أي الذي یقوله فالعائد محذوف: زاد ابو عوائة: "وھو أھوئہ" علی ما قاله ا حافظ: 
ولقد رأیتہ إخ: والواو للقسم واللام للتاکید "رایت" ععیٰ "آبصرت"؛ فلذا اکتفی مفعول واحدۂ وا 
لقَد آبصرتہ 'ینزل' ' بفتح اولہ وکسر اللہ مس وس وک سد 


کتاب الصلاۃ ۳ھ ما جاء ٹی القرآن 


۷۷ء - مَالك عَنْ ہشام بْنِ عُرُوَقَ عَنْ ا ایی أئَهُ قال: أَّْتْ: َاعیَّسْ َتَوَلی )4 تی 


([یس:٢‏ 
ا ا 


َْدِ اللہ بُن أمْ موم جَاءَ إلّی رَسُولِ اللہ کل هَحَعَلَ یَقُولَ: یا مُحَمَّدا استدئنی: 
زعنة ای ج9 رخل من غظاي السْظرَِنَ ‏ ُ تل ال کل ارس خلا اقب 
َلَى الآخَر وتقرل ا آنا فلا خل ری کا اقول بَانا؟ فقول: لاہ لت 

أَر کا تقول ا لت وی گڑلی أن جَاءَه الأحُمَی4. 


سسٛىَسسے٭ےسمےےم۔ ےہ (عبی:٢۲۰)‏ 

- ووقع حالأً لا یسوغ فی الواوء قاله العییی؛ علیہ" الوحي بالضم "ىٍ الیوم الشدید البرد"' والشدید صفة حرت 
علی غیر من ھی لہ؛ لو اق کی ا 'فیقصم' بفتح الیاء و الصاد أي یقطع؛ وفیه ایشا روایتان 
أخریان؛ کما تقدم عطف على 'ینرل'؛ ''عدہ کہ وإن حبیله وھو طرف ا لمبھةء وللانسان جبیثان یکخفان 
ا حبھق ویقال: ا بین غیر الحبھة وھو فوق الصدغ؛ وھما جیینان عن بمین ال حبھةء وشمافاء قاله العیییء والافراد 
قد یغیٰ عن النیة یقال لە: عین حستة أي عینان حستتان فكذلك غھنا ''لیتفصد" بالیاء ٹم التاء ففاء وصاد 
مھملة ثقیلة من الفصدء وھو قطع العرق لاسالة الدم؛ شبه جبینه با مسموں ود 
انزلت إخ: سورة ''عیس وتولی فی عبد اللہ بن آم مکتوم"' للشھور فی احمه عمرو 'حاء إل رسول اللہ ہک ممکة 
'فحعل' یخاطب النبي کا 'ویقول: یا محمد!'" وھذا قبل الٹھی عن نداله بامہ؛ لأنه ٹزل با مدینة ''استدئی' 'ھکذا 
تی النسخ افندیة بدون الیاء وی اللصریة: بالیاء والأاول أوجه وضبط الزرقانِ بیاء بین النوٹین؛ قال: ورواہ اہن 
وضاح استدنیٰ بخلاف الیاء أي قرب إليكء ''وعند ابی لک رحل" سیا امہ "من عظماء" جع عظیم 
"الشرکین' قال السیوطی فی "التنویر": قی "مسند أبيی یعلی" من حدیث انس: أنه اي بن حلف؛ وق تفسیر ابن 
جریر من حدیث ابن عباس: "أنه کان یناجی عتبة بن ربیعة وأہا جھل والعباس بن عبد الملطلب"ء ومن مرسل 
قتادة: "هو یناجی أمیة بن خلف إ ح"؛ ''فحعل النی کل بعرض غنہ'' اعتمادا علی ما فی قلبہ من الاسلام؛ لاسیما 
والذي طليه من التفقه ٹ الدین لا یفوت: ففي حدیث این عباس کما ٹي "الدر' عن ابن جریر وابن مردوی؛ 
قال: "بینا رسول اللہ کل یناحی عتبة بن ربیعةء والعباس بن عبد المطلب؛ وأہا حھل: وکان یتصدی هُم کثیرا؛ 
وبحرص ان یؤمنواء فاقبل إليه رحل أعمی یقال لە: عبد اللہ بن أم مکتوم بمشي؛ وھو یناحیھم؛ فحعل عبد اللہ 
و ابی پل آیة من القرآ قال یا رسول! غلمیٰ ما علمك اللہ" الحدیث: ''ویقبل علی الآخر"' اي علی 

عظیم اللشرکین رجاء لپ إسلامہ ظلناً مه کكُّ أن إسلامہ یکون سیا اإڑسلام جماعة مٹھم۔ 
یا أبا فلان: اط بالکنیة استےلافاً ”ہل تری با أقول باے؟" ولفظ حدیث عائشة التقدم: "فیقول ھہ: 
اُلییں سنا ان حغت بکذا وکذاء فیقولون: بلی واللّ" 'فیقول' اللشرك: "لا والدما"' بالمد أي دماء الڈبائس > 


کتاب الصلاۃ 8٤‏ ما جاء لی القرآن 





۸ - مالك عَنْ زَیْدِ بُن اَسْلمٌ عَُنْ أبيه: أُن رَسُول اللہ کل کان سیر فی بَغض 
سی لی سال ق ْ 


نشی رنہ یو قطپ بۓ مہ الہ فجاھ مج نب یڈ 
ساسسمد امش ہی س بت تُکَلكَ اُمُّكٗ عُمَ/! 


کذا فی "اغمع" والواو للقسم قال ابن عبد البر: روایة طائفة عن مالك بضم الدال أي الأصنام الیؾ کانوا 
یعبدوفاء واحدھا دمیة وطائفة بکسر الدال أي دماء اطدایا الی کانوا یذخونا بمیٰ لآھتھم قال توبة بن الحمیر: 
علی دماء البدن إن کان بعلھا زی لی دی غیر لن اڑورھا 
"ما زی تھا ت نل سا وع "بلی اللہ" اي حسن 'فانزلت" لإإعراضهہ کات عن ان ام مکتوم "'عبسں' العبوس: 
قطوب الوجہ من ضیق الصدر "وتول" أي اعرض ”ان جاءہ الأعمی"' فکان النو ىى کڈ بعد ذلك یکرمہ إِذا نظر 
إليه مقیلا بسط إليه ردا٭ حؾ بلس علیث کان إذا حرج من الذینة استخلقہ یصلی بالناس ح حؾ یرجع؛ کما 
زرد ل افررایات: قالت عائشۃ داد: "عاتب اللہ نیہ ق ''سورعبں" ولر تم شیعاً من الوسی: لکم ھذا: 
لی بعض أاسفارہ: قال الزرقاني: ہو سفر ا حدییة کما ٹی حدیث ابن مسعود عند الطبرانِ إ خ وسیات فی 
کلام القرطی الإجماع علی ذلك: می ین اخطاب لہ یسیر معہ لیلا' ففيه اإباحة السیر علی الدواب لیلٹ 
زخلہ العلعاء علیٰ مرن لا دی ا مار او قل نشیتہ تنا اراء لأنہ كػُ آمر بالرفق بھاء والإأحسان إلیھاء حکاہ 
الزرقانی عن ١ي‏ عمرء قال العیي: قال القرطي: ھذا السفر کان لیلا منصرفه ہل من ال حدییة لا اأعلم بین أھل 
العلم ٹی ذلك خلافا. ای کا بے عن کی قلم تجبه رسول ل اللہ کے ' شیناء ولعله لاشتغاله کّ بالوحی: 
"ٹم سالہ'' ثانیا "فلم بجیە؛ حم سالہ" ثالنا فلم جبە" ولعلہ جئچە ظن أئە لم بسمعہ, 
ٹکلتعك: بفتح الثلثة وکسر الکاف من الثکل وھو فقدان الرأة ولدھا "اك" بالضم 'عمر" منادی بحذدف 
حرف النداء وق روایة: بإلباتھاء ٹم دعا علی نفسه بسبب ما وقع منہ من الاحاح وخوف غطبہ وحرمان 
فالدتہ قال أبو عمر؛ قلما أغضب عا م إلا حرمت فائدتہء وقال ابن الأثیر: دعا علی ٹفسه بالموت: والموت یعم 
کل اأُحد فإذا الدعاء عليه کلا دعاء قال العییٰ: ویجوز أن یکون من الألفاظ الي تحري علی ألسنة العرب: 
ولا یراد مھا الدعاء کقوهم: ''ثربت یداك؛ وقاتلك اللہ" "ثزرت'' بفتح النون وتخفیف الزاي فراء ساكٹة من 
الٹزر وھو القلۂ یقال: ثزرت قللت کلامه آو ٭الاه فیما لا بب آن جیب فی ویروی بتشدید الزاي 
والتخفیف اشھں ‏ قال ابو ذر افروي: سالت من لفیت من العلمام أرَعین بتة قعا اجابوا إلا بالتفیف 
'ورسول اللہ کر" اي ا ححت علیہ 'ٹلاٹ عرات' عق افیوال ”کل ذلك لا بجیك"' فیه ان سکوت العا م 
یبوحب علی ا تعلم ترك الا حاح عليه؛ وآن للعا م أن یسکت عما لا یرید ان یجیب قیه: 


کتاب الصلاۃ - ٥ء‏ ما جاء لٔي القرآن 





ال نے ار 


زرّتَ رَسُول اللہ کٹ تُلاث مَرّاتٍ كُلٌ طْلِكَ لا یُجیبك, ال غُمَرُ: هَحَرَكتٗ بعیريء 
حتّی إِذَا کت اَمَامَ الّاسء یو سار ہیں 
صّارخَا يَصْرُخُ بيء قال: فقلت: لد یت أن یکو ڑل ق قَرآن: قال: فَحِْتٰ 

رسول اللہ 8ق مسلمت عَلَ فقال: "قد ارت عَليٗ مَذہ الب اٹآ ھا 


لی ہِمًا طلعّتٗ عَليْه الم" تم قَراً: فاإنا فَحْتَا لَك فْحا مُیناہ 
ک- ‏ ر_ س٣سر‏ (ائقفتح:١)‏ 
فح رکت اخ: بضم التاء "بعیريی حؾ إذا" لی لیس فی بعض النسخ الضریة لفظ: "إذا"ء “کنت امام" بالفتح قدام 
الا "رحدیت آن :پیل ری" بصد ایاء "'رآن* خران علی دی کال ''فما نشبت' بفتح الئون وکسر الشین 
العحمة وسکون الوحدةء ففوقیةء فعا لبثت وما تعلقت بشیء "ان معت" ہفتح اشمزة صارعا" قال اغلافظ 
مم آقفف علی ا مه "یصرخ بی" أي بنادییی؛ 'فال' عمر ہئچء: "فقلت: لقد عشیت ان یکوٹ نرل فی" پشد الیام 
ولفظ "نول" من ا حرد ںی النسخ اغندیة و"الزرقان" وغیرعاء فیکوت ببناء الفاعلء و بعض النسخ اللضریة: 
یزیادة الألف ف اولہ فیکون ببناء اٹجھول؛ من الانزرال؛ والوجحه الأول؛ "'قرآن"' قال ابو عمر: آری أنە گٌُُ ارسل 
عمر یونسہ ویدل علی منزلته عندہ. قلت: بل الأوحه عندي: ان عمر لہ کان کثیر الغم بقصة ال حدییة 
فکان آ حوج إ ی التبشیر۔ 
فقال (غ: بعد رد السلام: "'لقد انزلت علي"' بشد الیاء "ھذہ اللیلة سورة غغي" بلام الٰتاکید "احب إل ما طلعت 
عليه الشمس"' وھي الدنیا وما فیھاء قال العیییٰ: وإنما کات احب إليه من الدئیا وما فیھا؛ ما فیھا من مغفرة عا 
تقدم وما تآخرء والفتح والنصر وإمام النعمة وغیرھا من رضا اللہ تعایء وقال ابن العربي: أطلق الفاضلة ومن 
شرط المفاضلة استواء الشیئین فی اصل الع؛ ٹم یزید احدہما علی الآخر ولا اسٹواء بین تلك المنزلة والدئیا 
باسرعاء وأحاپ ابن بطال بأن معناہ افھا ااخب إليه من کل شيء؛ لأنه لا شیء إلا الدنیا والآخرةء فاخرج الحزء 
عن ذکر الشيء بذکر الدنیا؛ إذ لا شیء سواھا إلا الآخحرة واحاب ابن العربی بما ملخصہ: ان أفعل قد لا یراد 
یه الفاضلق "ٹم قرا' السورة الآتیة وھی: فإإنا فتْحْنا لكَ حا مین ا اعتلفوا ٍ المراد بالفتح؛ فقال جماعة من 
الصحابة: عو فتح الخ میڈ ووقوغٍ الصلح ء قال الحافظ؛ فإن الفتح لْهْة : تح المغلق والصلح کان مَعْلقا + حتق 
فتحه اللہ وکانت ظاھرة ضیعماً للمسلمہ۰ن وق انح را نی وف نال لاأمن اختلط بعضھم ببعض بغیر 
نکیں وامع السلمون الشرکین القرآن وناظروھم وقیل: ہو عدة ہفتح مک وأتي بہ ماضیا؛ اتحقق وقوعہ 
وقیل: المعیٰ قضینا لك قضا بین علی اھل مکة ان تدخلھا انت واصحابك قابلاء قال ابن عید البر: أدخل مالك 
ہنا لی ما خامٴق القرآن تتریفا بانه یلق الأحان عَلی قدر اااةء وما رض 


کتاب الصلاۃ ٦ھ‏ ما جاء ٹی القرآن 


۹ - عالك عن یخی بُن سَعیلٍ؛ عَنْ مُحَمّدِ بن إِْرَامِيم بُن الحارثِ المِیٌ؛ عَنْ 
7 عو ھ٭ 0 وھ اب وج 52 کا . و و ۱ 
ي مع آپ عو رح حن آپ سجیو اخدریا آلہ قال: شوات حول اکر یا 


یقول: مخزج فیک فوم حون صا ُمْ مَع صَلاتَھمٔ وَصَِمكُمْ مَعَ صِيَايِهِم 

وَأَعْمَلكُمْ مَمَ أعُمَلِهِمْ اوت القَآنَ ولا يُجَاوز حناجرھم؛ مْرُقونَ منْ الین 
ای ما سی 

کما یمرق السّهُم مِن ا کے نظ فی الصْلِ فلا ری شَيَاء وَتَلظر فی الدُح فلا تْرّی 


یی مل 


ضا واکطر ق الزیش کل زی بَا وکتاری ق ار" 


لح بخرج فیکم إ[ح: یقال: لم یقل: 'منکم"؛ إشعارا بانھم لیسوا من هذہ الأمة کہ ررض بھا روي: 'یخرج من 
أمؾ'"ء کذا فی "ا جمع'"ء وقال الزرقان: مع قولہ: 'یخرج فیکم"' اي یخرج علیکم ''قوم" ھم الذین دماح 
علي ‏ ثہ یوم الٹھروان فقتلھم فھم أصل الخوارج وأول خارحة خرجت: إلا أن طائفة منھم کانت ممن قصد 
اللدینة یوم الدار فی قتل عثمان و جوا خوارج من قولہ: 'یخرجٴء قالہ فی 'التمھید" 'یحقرون" بصیغة الغالئب ٍ 
النسخ افندیة وا خطاب ىی الصریة ویکسر القاف أي یستقلون ہم أو تستقلون أنتم, "صلاتکم' بالنصب "مع 
صلاھم؛ وصیامکم مع صیامھم"' لأنھم کانوا یصوموثت الٹھار ویقومون اللیلء وللطبران من حدیث ابن عباس ئڑں: 
"م آر اشد اجتھادا منھم" 'واعمالکم مع اععاهم"' أي کذا سائر اأععالکم من عطف العام علی الخاصض: 
'یقرؤون الشرآن" آناء اللیل والٹھار وفی روایة البحاري: "یتلون کناب اللہ رطبا" أي لکٹرة ملازمٹھم للقرآن؛ او 
المراد تحسین الصوت ماء "ولا بجاوز حناجرھم' جمع حنجرة کقسورةء وھی آخر ال خلق ما یلي الفم وقیل: 
أعلی الصدر عند طرف ا حلقوم؛ وا لمعیٰ: ان قراءتھم لا یرفعھا ال عزوجل,: ولا یقبلھاء وقیل: لا یعملون علی 
القرآن؛ فلا یٹابون علی قرامقم وقیل: لا تفقھه قلوھم ویجحعملونه علی غیر المراد یەء فلاحظ مم منه إلا مرورہ 
علی اللسان لا یسل إلی حلقومھم فضلا عن أن یصل إلی قلوھی وقال ابن عید البر: کانوا لنکفیرعم النام 
لا یقہلون خیر آنیں :فی کل فلم بعرفوا بذلك شیا من سن وأحکامہ البینة ُحمل القرآن؛ ولا سبیل إل 
امراد بە إلا ببیان رسولھ, 

مرقون إ مخ بضم الراء یخرجون سریعاً "من الدین" قیل: المراد الاسلام فھو ححة لن کفر الخوارجء وقیل: 
المراد الطاعة فلا ححة فیھم؛ لکفرھم: قال الحافظ: والذي یظھر أن امراد بالدین الڑسلامء وخرج الکلام خرج 
الزجر واھم یفعلھم ذلك یخرحون من الاسلام الکامل؛ وفی روایة للنسائی: 'مرقون من الاسلام" وی أآخری 
لہ: "بمرقون من ا حق”' قالہ الحافظ "کما یمرق السھم" عکذا پي النسخ افندیة وف روایة الزرقانِ وکذا ف 
النسخ المصریة: "مروق السھے "من الرمیة" بفتح الراء اللھملةق وکسر الیم الخفیفة وشد التحنی وھو الصید > 


کتاب الصلاةۃ نات ما جاء لی سجود القرآن 


۰ - مَالك آَنَه بَلفَهُ ان غَْذَ الله بن غُمَرَ مَکُٹ عَلّی سُورَة البَقرَة تَمَانیٌ سِينَ یَعلمُّها. 
َ : معاتّھا و نکالنا 
خی ہی۔۔ 2 فر ۴ 
مَا جَاء ٹی سُجردِ القزْآنِ 
1 -مّالق ع عبه اف بن تزید مولی الاسوٰد بن میا 09 - -) 


- امرمی فعیلة من الرمی مع مفعولة دخلتھا ا حاء إشارۃ إلی نقلھا من الوصفیة إِلی الا میة؛ شبه مروقھم من الدین 
بالسهم الذي یصیب الصید فیدخل قیە؛ ثم خرج منہ؛ ومن شدة سرعة خروحه من الصید لقوۃ الرامي لا یعلق من 
0ە,], 'تنظر تنظر' ایھا الرامی أو ایھا للخاطب "ى النصل" بنونء فصاد؛ حدیدة الَھم ھل تری فیه شیا 
من أئر الام آر غخری "فلا تری'' فیه "شیا میں وننظر ی القدح" بکسر القاف؛ وسکونِ الدال: وحاء مھملتین: 
خشب الھب أو ما بین الریش والسھم غل تری آ و فلا تری' فيہ أیضا 'شیٹا' مل وننظر بعد ذلك "پ 
الریش"' الذي علی السھم: لعلك تری فيه شیا "فلا تری شیتا' فيه ایضاء 'وتتماری'' بفتح اي تشك "قٍ الفوق'' 
ہضم الفاء هو موضع الوتر من السھم أي تشك ھل علق بہ شيء من الدم؛ وٹ روایة: ینظر ویتماری بالتحتیة أي 
الرامیء قال الباحي: ا مع العلماء علی اُن المراد ذا الحغدیث الخوارج الذڈین قاتلھم علی جڑے. 
عبد اللہ بن عمر (خ: مکٹ علی سورة البقرة ٹمانی سنین یتعلعھا وذلك لیس لبطء حفظه معاذ اللہ بل لأنہ 
کان یتعلم فرائضھا وأاحکامھا وما یتعلق بھاء وقال السیوطی لی "'الدر": آحرج الخطیب ى رواۃ مالك:؛ والبیھقی 
لی "شعب الإنمان' عن ابن عمر ئن قال: تعلم عمر ہژلچہ البقرۂ لٍ یی عشرۃ سنة فلما غتمھا حر جزورا, 
سجود القرآنك: قال الزرقان: عو ستة أو فضیلة قولان مشھورانء وعند الشافعیة: سنة موکدةء وقال ا حنفیة: 
راجب؛ لقوله تعا ی: رَاسجدرا 7 زنصلت:۳۷) وقوله غز آ مە: ا راسمحد وَاَرِبٰ 4۷ (العلق:۹٦)؛‏ ومطلق الأمر 
للوجوب: وقال ابن قدامة لپ "الغین": إن سحود التلاوۃ سنة مؤکدةء ولیس بواجب عند إمامنا ومالك والأوزاعی 
واللیث والشافعي وھو مذعب عمر یہ وابنہ عید اللہ وأوحبە أبو حنیفة واصحایہ؛ لقول اللہ عزوحل: لنَمَا لَھ 
لامؤمِٹون وَإِذَاقری عَلَيْهم الف ان لابنحدرتی (الانشفاف:۲۱))ء ولا یذم إلا علی ترك واجب. 
وقال ابن رشد: سبب الخلاف اختعلافھم فی مفھوم الأوامر بالسحودہ والأخیار الي معناھا معن الأوامر 
کقوله تعا یل: فإإذا تلی عَليْهِمْ آیاث الرّ حم ن روا سہدا وکیا رمرعم:۸٥)‏ عل ھی حسعولة علی الوجوب او 
علی الندب؟ ابو حتیفة ملھا علی ظاھرھا من الوجوب: ومالك والشافعي اتبعا ٹی مفھومھما الصحابة؛ إِذ 
کائوا ھم أقعد بفھم الأوامر الشرعیةء وذلك کما ثبت عن عمر بن الخطاب محضر الصحابة فلم ینقل عن أحد 
منھم خلافہ وھم آفھم عغفزی الشرع وھذا إِلنا پمتج یه من یری قول الصحابی - إذا لم یکن لە مخالف - 
ححة: واحتج أصحاب الشافعیٰ فی ذلك بحدیث زید بن ثابت: وأما ابو حنیفة فتمسك ىٍ ذلك بان الأصل - 


کناب الصلاۃ ۸ ما جاء لی سجود القرآن 


عَنْ أبي سَلمَة بن عبّدِ لرَحَمَنْ ان آیا مر 1را لَھْمْ طإِذا النَمَاء الشَفث٤×‏ فَسَمَدَ 
(الانشكاگك:۱) 


وسے سو لی ھ 


فیھاء فَلَمًا الصَرّفَ أَخِْرَمُمْ ان رَسُول اللہ کل سَحَد فیھا. 
٢‏ - مالك عَنْ نافع موی ايْنِ عُمَر رد ا لام ئل مطر ار ا عُتَر بن الٰخطاب 


تو سے جج چت ات قال+ آت فذو اسر فعلت سساہی 


- هو مل الأوامر غل فی ارہ اوت زویو غریرة غن النی لٹ قال: إذا تل ابن آدم آیة السجدق فحد: 
اعترل الشیطات پکیء ویقم : آسر ان آدم بالسحودء فُسجحلد: فله الیم وامرثت بالسصجوفذ: فلم آسحد فلی 
النار والأصل: ان للکے 1 ٰذا 4سز ار وم یعقبه بالنکیر یدل ذلك علی أنه صوابء فکان نی الحدیث دلیل 
علی کون ابن آدم مأمورا بالسحود: ومطلق الأمر للوجوب؛ قال الشیخ ابن القیم فی "کتاب الصلاة': ولذلك 
۳ اللہ سبحانه علی الذین یخرون سحذا عتد سماغ کلام وڈم من لا یقع سأبَجدا عندی: 

قرا غم إخ: قال الباحی: الأظھر أنه کان یصلی غم؛ لقولہ: "قراً ھم" وقد جاء ذلك مفسرا فی حدیث أبي رافع: 
"صلیت خلف آپی غریرة العشاءء فقرا' الحدیٹ اخرحه البخاري "إِذا السماء انشقت"' "فسجد فیھاء فلما 
اتصرف" من الصلاة "خیرم ان رسول الہ گل سحد فیھا' ولفظ عیدیتغ أي رافع عند البخاري: 'فسحد 
فقلےت: ما هذہ؟ قال: سجدت ھا خلف آأی القاسم کل فلا آزال أسحد فیھا حؾ ألقاہ" قال الزرقان: ٠‏ 
قال الخلفاء الأریعة والأئمة الثلالة وجماعة ورواہ ابن وھب عن مالك: وروی عنە ابن القاسم وا حمھور: آ 

لا سجود فیھا؛ لأن ہا سلعة قال لأیی عریرة: "لقَدِ سحدت ق سوَرة ما رایت الناس یسجَننوٰن فیھا" قدل مذا 
علی ان الناس ت رکو: وجری الععل بت رکە: وردہ أبو غعر با حاصله أيٍ عمل یدعی مع حخالفة الصطفیٰ 
واخلفاء الراشدین بعا۔ 8 ۔ 

سجدتن: اولاخا عند قوله تعا ی: ؛ بقع سا شا را حج:۱۸)؛ وھی متفق علیھاء والٹائیة: عند قوله تعالی: 
ار کھو و اجفیاو یکا ری ال ئک ملک 2 تن زاخج:۷۷) وھی ختلفة فیھا عند الأئمة "ٹم قال" 
عمر: "إن عذہ السورۃ فضلت' علی غیرھا من السور "بسجدتین' قال البيھقي: عذہ الروایة وإنذ کانت پ مع 
اللرسل؛ لترك نافع تسمیة الذي حدثہہ فالروایة عن عبد اللہ بن ثعلبة بن صغیر عن عمر ہہ روایة صحیحة 
موضولة ولفظھا و ما آخحرحہ البیھقی: "آنہ صلی مع عمر بنا الصبح فسجد تی ا حج سجدئین" 7 
ااسیوظی اق "الف" اخرج سید بن متصور۔واین آی ىہٰة وا تغاقیلی وان مرتویة والیبھتی غن ضر ول 


"ان کان پسجل سصجل تین ِ اج ویقول ” الدیٹ:. 


کتاب الصلاۃ ۵۹ ما جاء نی سجود القرآن 





۳ - مَالك عَنْ عَبْدٍ اللہ بن وین ینار أَنه قال: ریت عَيْد الله بعر س٥اق‏ شُورۂ 


٤‏ - عَالك عَنْ اہن ِھاپ: عَئْ الج ران ہو و انان قَراً بسۓلوَالنًجْہ 


إذا هو ی4 ےس فیھا ی قامٔ را ٹون تی 
زانحٰ:۱) 

سجد إخ: بصیغة الاضی ق النسخ اغندیةء وبالضارع ق الصری "ي سورۃ الحج سحدتین" وروي عنه أیضا: 
ان سجدت فیھا واحدۂ "کانت الَجدَۂ الإأخیرۃ ار و وروی عن غقہة بن عامر مرفوعاً: ْ اخج سجددتان: 
ومن لم یسجدھا فلا یقرأما یرید لا یقرآما إلا وھو طاهر؛ والتعلق لیس بقوتي؛ لضعف إسنادہہ قاله الباحيء 
قلت: اختلفت الأئمة فی السجدۂ الثائیة من سورۃ ا لحج قال ابن قدامة فی "الغیی": فی الحج منھا سحدتان: وھذا 
قال الشافعي وإسحاق وأبو ٹور وابن النذر؛ ومن کان یسجد سجدتین عمر وعلي وعبد اللہ بن عمر وأبو الدرداء 
وأبو موسی وأبو عبد الرحمن السلمی وأبو العالیة وزر؛ وقال ابن عباس: فضلت سورۃ الحج بسحدتین؛ وقال الحسن 
وسعید بن جبیر وجاہر بن زید والئخعی ومالك ؛ وابو ختیفة: ملسو سو او سم بین الر کو خ 
والسجود: فلم تکن سجدة: کقوله تعالل: فلا می انی لرل نے رَاححّدی زار کعی مع ال را کعین ہ4 (آل عمران:٤٦)‏ 
ولنا: حدیث عمرو بن العاص عند ابن ماجہ: "ان رسول اللہ کل اقرأہ مس عشرۃ سجدة"ء وحدیث عقبة ال کور 
رواہ أبو داود والأئرم وأیضاً ف|إنہ قول من “٣ّینا‏ من الصحابة مم تعرف لم مخالفاً ی عصرھم: فیکون إماعا وقد قال 
أبو إ[سحاق: اأذرکت الناس من سبعین سنة یسجدون پی الج سجدتین: وقال ابن عمر اشجرۃ: لو ترکت إحداصا 
لترکت الأول؛ وذلك لأن الأولی إخبار والثائیة أمر؛ وإتباع الأمر أولی. ٹم لو صح حدیث عقبة فظاھرہ یقتضی 
وحوب سجدہ التلاوف والخصم لا یقول بذلك: ویخالف بین الأمرین الملذکورین فی الأیت: فحعل اأحدحا للوحوب 
والآخر للاستحباب؛ وخصمه بجعلھما للوحوب: وھو اقرب إِلی العمل بظاہر النص؛ وقال ابن حزم: ثائیة ا حج 
لا تقول با الا ٹف الصلاق وتبطل الصلاۃ بنا یع إِذا سحدت: قال: لأنھا لم تصح ھا سنة عن رسول اللہ کٹ 
ولا اجمع علیھاء وانھا حاء فیہ أثر مرسلء وفی 'اللدوثة": قال ابن عباس والنحعی: لیس ى الحج إلا سحدة واحدةء وٹ 
البرھان": مذھینا مروي عن این عباس وابن عمر جٌ؛ فإنھما قالا: سجدة الثلاوۃ ٹی ا حج ھی الأولی: والثائیة سحدة 
الصلاۃ وھو الظاھر ففد قرها بال رکوع؛ وھو تاویل الحدیث: کذا فی ''البسوط" فکان عن ابن عمر روایتین. 
قراً إخ: اي فی الصلا ولفظ البیھقی: ”ان عمر بن الخطاب قرأ مم" ب_'والنجم إذا موی فسحد فیھا'' بعد ختم 
السورق "ٹم قام' عن السحودہ "فقراً یسورة أحری" لیقع رکوعه عقب القراءةء کما هو شأن الرکوع؛ وذلك 
مستحب؛: وروی الطبرانی بسند صحیح عن عبد ال رحمن بن أبزی عن عمر آنہ قرا ''النحم" ٹي الصلاة فسجد 
فیھاء ٹم قام: فقرأ: "إذا زلرلت' قاله الزرقانِ قلت: وحکی البیھقی عن عثمان: "إذا قراھا أي النجم سح > 


کتاب الصلاةۃ یف ما جاء لی سجود القرآن 
٥‏ - مَالك عَنْ ہشام بن عُرُوَةَ عَنْ آبیه ان غمَر بْنَ لطاب قَراً سَخْدقَ وَهُو 
لی ابر یووم لْحْمُعَة اف فسشيَت وسجد الا مع کہ نہ یوم الْحَممَة 
الا ی: فَمََ التاتی للسخو كٌٍ فقال عمر: قلی سکم ! إِنَ ا اللہ 


رج گی ق اق 


الا ان نُثاء ء لم سح وَمَنعَهْم ان یسجدوا. 
َال مّالك: لیس الْعَمَل عَلَی ان مَنْلَ الإمَامٌ إِذَا قَراً السَحْدَءَ عَلی المئّرء فَیَسْحُد 


- ٹم یقوم فیقرأ: ب_وووالئین ن وَالرَیْنُو نہ رالبن:١)‏ أو سورة تشبھھاء قلت: و کذلك عند ا حنفیة یتبغی لە ان یقرأ 
شیئاء قال ابن عابدین: تم إِذا سحد ھا أو رکع یعود إلی القیام: ویستحب ان لا یعقبه بال رکو ع؛ بل یقرا آیتین 
او ثلاٹا فصاعداء ٹم برکع: وإن کالت السحدة آخر السورۂ یقرأ من سورة أخری: مم برکع؛ وئمامہ فی 
'الآمداد"' و'البحرٹ وقال ابن ٹحیم: ٹم إذا سحد وقام یکرہ لە ان یرکع کما رفع رأسہ سواء کاتت آیة 
السجدۃ فی وسط السورۃ أو عند عتمپا. 

قرا سجدة: آي سورۃ فیھا سحدة قال الزرفان: وھیٰ سورة النحل: قلت: وسیاق عن البضاري: "وھو علی 
المئبر یوم ا حمعةٴ قال الباجی: تل ان یکون ععر ۲ راد ان یعلم الناس تاس ن آمر ا لسحود؛ فإن فعل آء و ترک 
جائز "'فتزل" عن الئبر ''فسبحد: وسجد الناس معہ" قال الزرقان: ھکذا الروایة الصحیحةء وھي الیق عند أبيی 
عمرۃ ویقع ثی نسخ: "'وسجدٹا معہ". قلت: ھکذا فی "شرح الباحی" وقال: حتمل ان عروۃ اراد جماعة 
السلمین: واضاف ا خطاب إليه؛ ما کان من جملتھم وإلا فھو غلطۂ لن عروۃ لم یدرك عمر بن الخطاب؛ وإغما 
ولد لی خلافة عثمان: واکٹر ما یڈکر حصار عثمان "ٹم قراھا یوم ابممعة الأخری: فتھیا الناس للسجود" فقال 
عمر ەالہ: علی رسلکم بکسر الراء وسکون السین الهملة أئي ھینتکم "إِن اللہ مم یکنبھا'' اي م یفرضھا "علینا" 
مطلقاً عند من قال بسنیٹھاء وعلی الفور عند من قال بوحوھا 'إلا أن نشاء'' استناء منقطع أي لکن ذلك 
عوکول إلل مشیة الرے) "فلم بسجد" عمر یچ إذ ذاك "وسعھم ان یسحدوا" قال الزرقان: و عدم (إنکار 
احد سن الصحابة عليه ذلیل علی أنه لیس یواجب وأنه إجماع) ولعل عمر ٴ ڑچ فعل ذلك تعلیما للنابس ء وخاف 
ان یکون فی ذلك خلاف؛ فبادر إلل حسمہہ قاله ابن عید ابر 

پتزل الإمام إخ: عن الئبر "إذا قرا السحدة علی الد فیسجد' وقال الشافعی: لا باس بذلك؛ ویجتمل قول 
مالك: إنه یلزمہ النزولء قاله ابن عبد البرء کذا ہي "الزرقان"ء وٹ "الدر الختار' من فروع ا نفیة: ولو تلا علی 
ال سحد وسجد السامعون؛ وکذا 7 'الیدائم' وغیرہ, 


کتاب الصلاة ۵۷۱ ما جاء لی سجود القرآن 


َال يَحَی: قَالَ مَالك: الأَمْر عِنْدنَا ان عَزَائُمَ سُجُودِ المَرزآنِ إِخُدی عَعرََ سَحْدة لَیْس 


عزائم سجود إح: قال الزرقانِ: بناء علی ان بعض الندوبات آکد من بعض؛ "إحدی عشرة سجدۃة" مھا أول 
ا حج "لیس ى الفصل مھا" یی سن عذہ السجعدات "شيء" اعتلفت ئثقلة الذاغفب 1 بیان مسلٹفك الإامام مالكٰ؛ 
وظاھر "'اموطا' أن اللوکد مٹھا إحدی عشرۃ: والبواقی غیر مؤکدة؛ وعليه جری الشراح قال الباحي: وأجا 
القاضیي أبو محمد عما روي من الأحادیث الصحاح پیج سجحود الب کل ق الفصل: ان مالگا لا یمدع السحود ِْ 
الفصلء وإا نع ان یکون من العزائي؛ وبین انا لیست من العزائم خبر اہن عہاس وزید بن ثابت: "ترک ال 
السجود فیھا بالمدینة"ء فعلی ھذا یکون القرآن علی ثلالة أضرب: منه ما لاہد من السجود فيه وھی عزائم السجود 
وملھ: عا لا تُجوز السجود فيه ملة علی قعی سجرود التلاو وعنھ: عا خر فیا؛ وی اللواضع اتکلم یا وقال 
شیخنا الدھلوي فی ''الصفی"؛ راد مالك ھا لیست من العزائم؛ ولا یمکن ان یراد بقوله نفی الاستحباب؛ وقد 
روی أحادیث سحود الفصل فٍ ''الوطا'' معربا وقال فی تراحم البخاري: إن السحود عند مالك أربعة عشر 
سحدة, والثلالة ٹ الفصل غیر موکدة عندہ؛ والبواقی موکدة؛ ولذا اشتھر عند الناس ان السجدات عندہ 
إحدی عشرةۃ سجدق والأئمة الثلالة ڈھبوا إل انھا أربع عشرة سحدۃة إلا أئھم اغتلفوا فی الوضعین: الأول: 
السجدۂ الثائیة من ال حج وتقدم الکلام علی ذلك؛ فقال بھا الإمام أ مد والشافعی الشھور عنه؛ و یقل بھا 
الإمام مالك وأبو حنیفة. والٹان: سحدة "صض" لم یقل بھا الإمام الشافعی والإمام احمد ث الشھور عنه؛ والروایة 
الثائیة عله وھو تول اإمام 6 حنیفة ومالك: ھا من العزائ؛ وب قال الحسن والٹورري وإ(سحای! لحدیٹگ غمرو 
اہبن العاصن ا وروی غن عم ہوا واہۓه وعثمان؛: "'اغم کانوا پسجدو لے فیھا" وروگ ابو داود پإسنادہ عحن 
این عباس: "آن الیی کػٌ سحد فیھا"ء وحدیٹ أي الدرداء یدل علی أنە سحد فیھاء کذا ئن "العیی". 

قال العیی: لا خلاف بین ا حنفیة والشافعیة فی أن "ص' فیھا سحدة تفعل: وھو أیضاً مذعب سفیان وابن المبارك 
وأ مد وإسحاق؛ غیر ان الخلاف ٍ کوتھا من العزائم أم لا؟ فعند الشافعی لیست من العزائم؛ وإنما هو سحدة شکر 
تستحب لی عغمیر الصسلاوء ونحرم فیھا ٹی الأصح وهذا غو النصوص غندہ؛: وبه قطع جمھور الغافعیة وعند أبی حنیفة 
واأصحابه عو من العزائ؛ وپ قال ان شریح وأبو إ(سحاقف ال مروزي احتج الشافعی ومن معة تحدیٹ اہن عباس عند 
لبخاري وغیرہ قال: "ص لیس من عزائم السحودہ وقد رأیت الیک یسجد فیھا'؛ ولابن عباس نر حدیث آخر 
فی سحودہ فی "'ص' أخحرجہ النسائي من روایة عمر بن ذرعن أبیه عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: "ان النبي کل 
سجذے ى جس فقال: سجدھا داود لٹ توپة؛)َ مسر گاا وف سیت ای اتعق تزاشی 
والنسالي پ تی "الکبری'؛ ولفظ البخحاري بسندہ عن بحاغد آنه سال ابن عیاس یں آن یس" سجدة؟ فقال: نعسم؛ 
م تلا: نکچ زادانعام:٤)‏ لی قولہ: هلفِتَاهمْ اهک زلانعام:۹۰) ئم قال: ہو مٹھم: زاد یزید بن ھارون محمد 
بن عبید وسھل بن یوسف عن العسوام عن بجحاعد: ''قلت لاہن عباس'"؛ فقال: ''بیکم ممن أمر أن یقندي فے'؛ - 


کتاب الصلاۃ ٣هھً‏ ما جاء لی سجود القرآن 


ق الْلفصّل مھا شَئء. قَالَ مَالك: ولا یی لََحَدٍ ان یَقْرَا من سُجُود الْقَرآتِ دَیْتا 
بعد صّلاۃ الصُبٔح, وٌلا بَمْدَ صَلا الَْصرء وَذَلِكَ اُن رَسُول اللہ تھی عَن الصّلا 
بد الصٍٔح كتی تع الشَسٰئ وَعَئْ الصّلاة بد الحَضرٍ خی تَقْرْبَ الشّنْی 
َالسّحْدہة مِنْ الصّلاق, فا يَتَفي لِأحَدٍ ان بَقْرَاَ سَخْدَةُ ق ىك المَاعَتبِي: وسُتل مَالك 


٭ قال العیق: ھذا کله ححة لنا والععل بفعل النی گت اویل من الععل بقول ابن عیاس یں وکونھا تویة لا یناٹی 
کوتھا عزغة؛ وسجدھا توبة ونسجدھا شکرا؛ لا اأُنعم الله علی داود قز‌لا بالغفران والوعد بالزلفی وحسن عاب. 
سجود القران شیلا إلح: فیسجد بعد صلاة الضیج ولا بعد صلاة العصر" قال الزرقانِ: فالظرف متعلق 
عقدں قلت: ھذا الشرح بعید من العلامة الزرقای؛ لأئه مالکی: ومسلك ال الکیة ترك القراءة ‏ ذینكٹ الوقتین: 
نعم! هذا الشر ح یواقق اخرزفیة ي عقدم حواز اللےچنو ِ وقت الشروقف والغروپ؛ ازم بقرأ الٰےےجاة عتدشم 
ولا یسجد بل یقضیھا کما سیاق مفصلاء 'وذلك" أي دلیل ذلك "ان رسول ال کل ھی عن الصلاۃ بعد صلاۃ 
الصبح حؾ تطلع الشمس”' و کذا تھی "عن الصلاۃ بعد صلاة العصر حیؾ تغرب الشمس؛ والسجدة' معدودة 
من الصلاة"' لپ الأحکام ''فلا یبغی لأحد أن یقراً سحدۂ فی تینك الساعتین" کما لا یجوز ان یصلی فیھعا؛: 
ھکذا ى 'الوطا وھو الشھور ٹف فروع ا الکیةۃ بخلاف روایة "الدوئة" قال الباجی: وھذا کما قال الإمام ٹی 
الوطا'؛ پان سجوڈذ الغلاوه ما 'کانت ضلاھ وجب ان یکون شا وفت گسائر الصلای واعختلف قول سالگ فٰ 
وقٹھاء فقال فی ''الوطا'"؛ لا یقرا ھا بعد الصبح إل طلوع الشمس ولا بعد العصر إلی غروب الشمس؛ وھذا 
یقتضی المنع ضن السجود 6 ذلك الورقت والئع سن قرایھا مع ثرك السجود٤‏ ارہ لہ لاف یٍ‌ جخواز قراعة 
القر آن 8 ڈلك الوقتء واما ئل تا احختفیة بی ان خ جاوز السحاف9ء بل یقرأھاء و پستعتب أذاء الےجدة گِْ 
غیر الأوفقات القلانة اللکروهفة ففي 'الدر المختار؛ گزہ مرگ آیة ققراعة بائی السورة؛؟ لأن اف ات نظم الم آٹ 
و تغییر تألیفہ واتباغ التظم والتالیف مامور بہ؛ "البدائع" ومفادہ: ان الکراہة تحرعیة وایضا لی موضع آخر؛ 
وکرهہ حریما صلاة مطلقاء وسحدة ثلاوة مع شروق واستواء وغروب إلا عصر پوھما؛ ویتعقد نقل بشروٴغ قفیھاء 
ولا ینعقد الغرض؛ وسحدة تلاوة تلیت ںی وقت کاملء فلا یتادی ناقصاء فلو وجبت فیھا م یکرہ فعلھا تحریماء 
قال این عابدین: آفاد ثبوت الکراھة التتریھیٹ و کرہ ٹفل بعد صلاۃ فحر وعضر لا سجدۃ تلاوۃ. 

وسٹل إلح: بیناء اٹحھول 'مالك' یقہ "عمن قرا سجدة, وامراۃ حائضی"' ہھنا ''نسمع" السجدۃ 'ھل ھا أن تسحد؟ 
قال'' الإمام ”مالك: لا :یسجد الرحل ولا امرأۃ إلا وا طاھران"' طھارة کاملة من الوضوء والغسلء قال الباجی: 
وھذا کما فال؛ لأن سجرد التلاوۂ صلا فکان سن شرطھا الطھارة کسائر الصلرات: ولا کائتٹ ا حائض غیر طاشرة 
م یکن من حکتھا السجرد إِذڈا کان تعین ذلك علی سن کان طاھراء وحکی ابن عبد البر علی ذلك الإجماع۔ 


کتاب الصلاۃ ٣ه‏ ما جاء فی سجود القرآن 


عم را مختف وَابراً خابض تْحَغٰ عُل لھا أك 4ق مد قال خَالاق: ٢ہ‏ یتم 
رخ ولا الْمرَأه ِا وَمُمَا طامران, قال ئَی: سیل مال عَنارَأو رت سج 7 


وی قالت 





سی سی سی سی ھا سے نز 1 خرا ا سے سے جم 


وَرَحُل مَعَهَا يَسْمَمْ أعليه ث يَْجُد مَکَھا؟ قال مَاككغٰ: لیس عَلیّه ان مه ساب 


قرات سجدة إخ: وف الصریة: بسجدة "ورجل" جالس "معھا یسمع'' السحدة منھا ''اعليه'' بھمزۃ الاستفھام 
أي عل علی الرحل "ان یسحد ععھا' إذا سحدت ھی؟ ''قال" الامام "مالك' فی جواب ذاك السوال: "لیس علیە" 
أي علی الرحل "ان یسجحد مغھا"ء ووجه ذلك: أنھا "نما تحب السجدۃ'' فظاعرہ وحوب السحدۂ وعمکن تاریلہ 
علی القول للشھور بە تسن؛ کما فعلہ الزرقانِ ''علی القوم یکونون مع الرحل یانھون بە" وف النسخ الصریة بلفظ: 
''فیائمون"' بزیادة الفاء قی أولۃہ أي لا بجب السحود إلا إذا کان القارئ ممن یصلح للإمامة والرأة لیست بصالمحة 
للإڑمامة للرحل فإذا کان القاري صاخ للإمامة "فیقراً السحدة فیسجدون معہ" "و"الأصل فی ذلك أنە "لیس علی 
من مع" بلفظ ا ماضی ولابن وضاح: "'یسمع” مضارع "'سحدۃ من إنسان" وفی نسخف: "من رجل'" یفرڑھا اي 
سجدۂ "لیس" القارئ 'له" أي للسامع "إمام" فلیس علی السامع "ان بسجد قتللق السمجنڈ*, 
دُلك کا قِ 'الأنوار": ان سنة السجود علی علی السامع مقید بثلالة شروط عند الالکیة؛ فقال: ویشترط 
ٹی الستمع أنِ یقصد ماع القارئ؛ فإذا لم یقصد ماعه فلا تسن لە؛ وتسن للقاریٔ فقطء ویشترط ان یکون 
القاری والمستمع مستکملا شروط صحة الصلاةء والثالٹ: ان لا بجلس القارئؿ لیسمع الناس حسن قراءتہ؛ فإن 
جلس لذلك فلا پسحد الستمع له وإن کان عو یسحد قال ابن رشد فی "البدایة": اجعرا علی ان ال حکم یت رح 
علی القارئ؛ فی صلاۃ کان أو فی غیر صلاۃ؛ واختلفوا فی السامع ہل علیہ سحود أم لا؟ فقال أبو حنیفة: عليہ 
السجود؛ وم یفرق بین الرحل والراف وقال مالك: یسحد السامع بشرطین: احدھا: إذا کان قعد لیسمع 
القرآن؛ والآخر: ان یکون القاریؿ یسحد؛ وھو مع ہذا ممن یصلح أن یکون إماما للسامع وروی ابن القاسم 
عن مالك: أنە یسجد السامع وإن کان القاریٔ ممن لا یصلح للامامة إذا حلس إلیه؛ وفی "الیرھان"': وعلماؤنا 
والشافعي لم یشترطوا ذکورۃ التالیء ولا تکلیفہ بسجود السام وشرھا مالك؛ لقول عمر گژچہ لتال عندہ لم یسجد: 
گنت إمامنا لو سجدت لسجدنا معك؛ ولذا ینبغی أن لا یرقع السامعون رؤوسھم قبل رفع التالی إذا سجدوا 
مع وامرأة وغیر الکلف لا یصلح [إمامة قلنا: الراد منه کنت حقیقاً أن تسجد قبلنا لا حقیقة الامامةہ الا تری ان 
سے سرس احیدٹ مع نہ لا یصلح إماماً لە ٹی ا حال؟ قلت: ومستعدل احنفیة قفا سوہ یرد 
ن السحدة علی السامع؛ وعا رووہ مرسل لا تقوم ب٭ حجۂ عندھم؛ ویؤید ا حنفیة قولہ عرٌ اسمە: ظرٰإذا 7ت 
عَلَيْهم الْقرا نچ زالانشفاف:۲۱) فإنه علق ال حکم بالقراءة علیھم اعم من انم استمعوا ام لا؟ وحکی العیيٰ عن إبراھیم 


.ا انا خبیر حبیر أنھم قالوا: من مع السجدۃة فعليه ان یسجدہ وعن إبراھیم پسند صحیح: "'إذا جم 


کتاب الصلاةۃ غ٤‌‌ً‏ ما جاء فی قراءۃ قل ھو اللہ أحد... 


سو یھ الا ۰ چم ور کپ تھے او “ 
ا تب الس ۓ َلَی الْقوْم 27 مع الرجل باون بہ فیقرا السجدة فیسجدون 
مَعَهہ وَلَیْس عَلَی مَنْ سَمِعٌ سَحْذَة ممنْ انان یيَق َقَرَوُهَا ليْسْلَهُ امام آن مود قلك ال تو 
ول نسطا: رحل 
۴ - . مھا خی سے کا تی نو ٤‏ - 

ما جا گی قَرَاء لَلْهو الله احدگ4 وَتمَارَك الَذِي, بیّا۔ہ ِ الْمُلكُچػ 
الإ خلص:۱) : زالٰلك:۱١)‏ 
٦‏ - مالك عَنْ بد الرّحْمَن بن عَبْد الله بن ي صَمْصَعق عَْ بی عَن اپ سعید 
سض ان مع رحلا َقرا: لقن هُو ال أَحَدکہ بُرَددعاء فَلمّا اأصتب حاء ای 


وق کل عفد 


سُولِ اللہ ؿ فذکر ذُلك لہ وَكان الرَّحخْل َقَالَها نقال ول الھ کا 'رالڈی 
نفي بِيَدہ ِنهَا لتْدلَ لٹ القرآن''. 


یقراً 1 خ: ولفظ الدار قطیی عن مالك: ان لی حارا یقوم باللیل فما یقرا إلا بقل َو اللہ آَحَدٌ وی 
لأنه لم بحفظ غیرھا أو ما رحاہ من فضلھا وبرکتھاء قال أبو عمر "فلما أصبح" الظاھر أنَ فاعله آبو 
الخدريء "غدا' کا ٹی النسخ الصریة والزرقانِء وأما لی النسخ افندیة: 'حاء'ء 'إل رسول اللہ لی تدکر فذکر 
ذلك" الذي سمعه نپ اللیل 'له' ہی "'وکان"' بشد النون أو بالتخفیف فعل ماض "'الرحل* بالنصب آأو الرفع؛ 
والغادي وھو أبو سعیدہ "یتقاھا'' یشد اللام أي یعتقد أفا قلیلة فی العمل لا التتقیصء وف روایة: "یقللھا" وف 
آحری: "یستقلھا" قال الباحی؛ محتمل ان یکون الغادي ہو الرجل القارئء فذکر لہ يك أنہ تفحد سک ىُٔ 
الله" أحد و كکانه پرآھا قَلا ویتاسف؟ إذ لا سن غبرھا لیتھجد یب ویچحتمل ان یکن الغادييی اہؤ سعید قلت: 
وھو الظاعر؛ ما تقدم من روایة الدار قطیٰ 3 ان لٍْ نار یقوم باللیل" ا حدیث: ویؤید الاحتعال الٹانِ ما ٹی 
روایة للبخاري عن آئی سعی اخہرین ای قتادۂ بن النعمان "ان رملا قام پيی زژزمنن انی ہن یقراً من السحر 
طت هو ال أَحَدك لا یزید علیھا: فلا اضیحتا آئی الرخل ال لی کل نخوب اللھم إلا أن یقال: إن عذہ تضۃ 
أحری؛ ''فقال رسول اللہ گڈ: والذی' ہواو القسم ''نفسي بیدہ"' قسم علی مع الناکید وصدق ال حبر "لھا أي 
سورۃ الإإخلاص "لتعدل ٹلٹ القرآن" اختلفت الشایخ ٹل مع کونھا ثلث القرآن علی اقوالء قال الباجی: 
بتمل ان یرید ان للقارئ بھا من الأحر ما للقارئ بٹلث القرآن: ویجتمل ان یرید بذلك لمن لا بحسن غیرھاء 
ومنعہ من تعلمھا عذر؛ ویجتمل ان أجرھا مع التضعیف یعدل أجر ٹلٹ القرآن بغیر تضعیف: وجَتمل أن اجرھا 
لذلك القاریئ أو لقاریؿ علی صفة ما من الخشوع والتفکر والتدبر وإحضار الفھم مٹل اجر من قرأ الٹلث علی 
غیر هذہ الصفة: والل یضاعف لن یشاء: وقیل: ھذا باعتبار العا. 


کتاب الصلا _ بل ما جاء فی قراءة قل هو اللہ أحد... 
وو تو بل یہ روہ ڈن عو آو خی خی آپ زد ا 
لطاب أَنَهُ قَال: کت آباغر وہ باول ل: اقّلۓٗ مَعَ رَسُولِ اللہ یل فَسَمع رَجْل 

7ئ مھا تقال نول اللہ پگ وحیتا' فسا0 رحب اللّ؟ 
فا الف قال ایی شف وہ فردت آن اذہ لی ٹر نٹ نع ذف اذ _فوتی 


تن ول نعۂ:فٹال 

الغداء مع رَسٌول اللہ وك فائرت الْكْداء نم یت لی الرّخْل فر مال 0ه ذسبے 
۸15 - شاف خر ال نوا لو ون لد رشن ان غوف لے ای 
أُنْ وئل مْ ال أَحَدک تَمْی تل الْقْرآتِء وَانْ هنبَارَكَ الَدِي بَیَدہ الْمْلْكُ4 تُجَادِلُ 


(اللك: ۹ 
ص ْ اتی 


فسیع (: ای کت 'رجلا' مغ یسم "یقرا'' فی الضلاة ار خارجھا: "فل عو الله آعد"' اي السورة اہتمامھا 
"فقال رسرل اھ گا رومیت تالہ' لا نات وست ۷یا رسرل 0ق فان .4ڈ ریت ”ا قال 
الباحی: بحتمل ان برید بذلك تئبيه أبی ھریرة ومن کان معه علی کٹرة فضلھاء وکثرة الٹواب لقارٹھاء ''قال 
آبو عریرةۃ" ُثہ: 'فاردت ان اذہب إلی الرحل" أي إلی القاری 'فابشرہ"' بھذہ البشارة العظیمة "'م فرقت" 
بکسر الراء أي خفت "ان یفوتن الغداء'' بغین اللعجمة قدال مھعلة ممدودا "مع رسول الل پل" قال ابن وضاح: 
العغداء ھھنا: صلاة الغداقء قال الباحی: ولا یعرف ذلك فی کلام العرب:ء وإنما الغداء: ما یڑکل بالغداؤء وکان 
أبو عریرة عژہ یلزم رسول اللہ کٌ لشبع بطنہ فکان یتغدی معہ وینعشی؛ فخاف إن مر إلی الرحل پیشرہ ان 
یغیب عن الغداء مع فیفوتہ؛ 'فآثرت الغداء' الصلاۃ علی رأي ابن وضاحء والطعام عند الباحیء وتبعه الزرقان: 
ولیس لٹ افندیة مع رسول اللہ کت ' لا أضعف عن العبادة؛ لعدم وجود ما أتفغدی ہہ؛ لأنہه کان فقیراً حدا ق 
اول أمرہ؛ "ٹم ذھبت إلی الرجل" القارئ لأبشرہ؛ ''فوجدنه قد ذھب'. 
ٹثلث الفرآن: وغتا لا یعرف بالرا بل بالتوقیف: وقد روی متصلاً بوخوہ کخوق تقدم مھا "وان"' 
سورۃ 'تبارك الذي بیدہ الملك تحادل" أي تخاصم وتدفع غضب الرب وعذاب القبر "'عن صاحبھا" اي من 
یکٹر قراءتھا؛ فان ستاعقف الرحل ملازم لەء وقد ورد تی عدة روایات مرفوعة: آفا تشفع لصاحبھا؛ وت خاصم 
عنه حین اد خاثہ النة. 


کتاب الصلاۃ ٦ه‏ ما جاء لی ذکر اللہ تعالی 


مَا جَاء فی ذکر اللہ تَعَالی 
۹ - مَالك عَنْ سُمَیٗ مُولی أي بک عَنْ اي صَالِح السَمّانِ؛ عَنْ أي ھریرة 
أن رَسُول اللہ کل فَال: ''مَنْ فَال: لا إِلَهَ إلا اللہ وَحْدَهُ لا شَريك لهُ لَهُ المْلك وَلەُ 





الحنت رَئر علی کل خی قورو نے نز با دو کات لا ول عَشُر ارقاپ؛ 


اي عٹا 


تب لهُ مائةً حَسَن وَمُجِيَّت عَنهُ مائة سَبتَة سیت وکائت ەُ جرزا من الشْیْطانِ یَْمَهُ 
الع گی لی بات 2ة بانسَل مِمَا حَاءَ بہ إِلّأ أَحَد عَمل أَکثِر مِنْ ذُلك''. 


لا إله إلإ الل: اختلف ںی تقدیرہ علی اقوال؛ ذکر یعضھا الزرقانِء ''وحدہ'"' حالء وکذا قولہ: "لا شريك لە" 
حال شم اس لع الأول "'له الللك" بضم الیی "ول ا حمد وھر علی کل شیء قدیر ٭ حال ايضة وفضل 
العطف؛ "فی یوم مائة مرة؛ کانت"ء وق روایة: "کان" أي القول الذکور "لہ عدل' بفتح العین آئي مثلء قال ابن 
التین: قرآناہ بفتح العین: وقال الأحفش: بالگسر: الٹل: وبالفتح مصدر لقولك: عدلت غذا عدلاً حستاء کذا فی 
العیيٰ؛ ؛ وقال الفراء: العدا ل بالفتح: ا عدل سے قح ممسینع وہالگسر الٹل کا ق "الفتح"ء ونی ”انم ع": 
عدل ذلك مثلہ؛ فإذا کسر العین فھو بزئة یعیٰ هو بفتح الع لہ یکس ال ونکسر لہ من زا ذلك 
أي موازئة قدراء وحدیث عشر رقاب بالفتح أي لھا انتھی بزیادة. "'عشر"' بسکوں الشین رقاب 
بالفتج جمع رقبۂ یعبی مٹل ثواب إعتاق عشر رقاب؛ یر ہسحس شس مس 
حرزا'' بکسر ال حاء الھملة وسکون الراء وبالزاي أي حصنا "من الشیطان" أي من تسلطه "یومہ" بالنصب علی 
الظرفیة ''ذلك" اشارۃ لی الیوم ''حؾ یمصی وم یات اأحد بافضل ما جاء یە" أي من قرا مٰذا الدعاء: 
إلا آحد إخ: استناء منقطع أي لکن احد عمل اکٹر ما عمل؛ فإنه یزید عليه أو متصل ہتاویل؛ قال ابن عبد البر: 
دہ ما اہ المائة غایة فی الڈذکر؛ وأنە قل من یزید عليه وقال: إلا احدہ كلا یظن أن الزیادة علی ذلكٰ 
عة: کتکرار العمل لی الوضوءء قاله الزرقانِ وقال الباحی: تنبیە علی ان هذا غایة لی ذکر اللہ تعال وأنه قل 
.سے ولذلك قال: وم یات احد بافضل ما جاء بہ؛ ولو ‏ م یفد ذلك لبطلت فائدة الکلام؛ لأن کل ما 
أتی إنسان ببعضہ فان احدا لا یانق باقفضل ھا حاء بہ إلاٴ من حاء باکٹر من ذُلك؛ لکە آقاد ان ھا غایة فی 
بابہ ٹم قال: إلا رحل ععل اکٹر من ذلك؛ للا یظن السامع ان الزیادةۃ عليه ممنوعة ووحه ثان وھو یجحتعل ان 
پرید أله لا بن اخد من سائر أہواپ البر بافضل مما حاء پە إلا رحل ععل من عذا الباب اکٹر من عمل: ئم 
ظاھر إطلاق ا حدیث: ان الأجر حصل لمن قاله متوالیا و مفرقاء اف بحلس أو بمالس, ق اول انھار أو آخره, 
لکن الأفضل ان یات یه متوالیاً پي اول الٹھار؛ لیکون حرزاً لە ٹی.ساثر النھارء وکذا ق أول اللیل۔ 


کتاب الصلاۃ ۷ه ما جاء لی ڈکر اللہ تعا لی 


ان 


٠+‏ - مّالك عَنْ سُمَيٌ مَولی أبي بک عَن أبي صَالح السمَانِ ل٠‏ نی ریا 


رَسُول اللہ کل قال: مَنْ قال: سُبْحَان اللہ وَبحَمْدِہ فی یو بائة مَرَّق حُطٗ عَنه 
عَطَایا اه وّإن کائتٗ مِثْل رَبَدِ البَحْر"'. 
۱ - مَالك عَنْ أی عَبَّدٍ ٍ مَولَی سُلْمَانَ بْن عَبّد المَلِكِ عَنْ عطاء بٔن یَزید الْبِيٌ 


ال راع ٭ سو سی رق سے 


عَنْ أبي عَرَیْرَة أَنَهُ قفسال: ىئ تع کر کل سلاو ٹڈ زان رک ا 


وتحمدۂ؛ الواو للحال أي سبحان الله مٹلیسا بحمدہ "نل ہرم" واعدہ وق زوایة سھیل سورس سد لع حین 
یصبح ویمسی" "مالة مرة؛ خحطت عنہ"' بیناء اٹچھول من حط الشيء إذا أنزلہ وألقاہ. 'بحمم" "عطایاہ"' أي من 
حقوق اللہ تعالل؛ لأن حقوق الناس لا تنحط إلإً باسٹرضاء ضرم قاله العبیٰء وقال ای برید الد یکرت 
کفارة لە؛ کقوله تعالل: ٢‏ إن الْحَسَنَاتِ بِنَهبن الات رموہ:٤١۱):‏ ''وإن کانت" الخطایا 'مٹل زی آلحر* کنایة 
عن البالقة فی الکثرة والزبد: ما یعلو علی الاء غند میعانت قال تعال: 'فَامًا الرَبَد قیْدَعْبٰ غُفاءگ زئرعد:۱۷) 
قال عیاض؛ وقد یشعر ھذا بفضل التسبیح علی الٹھلیل؛ لأن عدد زبد البحر أضعاف اضعاف الائة اللذکورۃ فی 
مقابلة التھلیل فیعارض قولە: "وم یات احد أفضل مما جاء یہ" ویجمع بیٹھعا بأن التھلیل افضل با زید من رفع 
الدرحات وکتب الحسنات ئم ما جعل مع ذلك من عتق الرقاب قد یزید علی فضل التسبیح؛ وتگفیر اخطایا 
جمیعھا؛ لأنہ جحاء: من اعتق رقیة اأعتق اللہ بکل عضو متٹھا عضوا من من النار؛ فحصل ہٰذا العتق تکفیر جمیع 
اخطایا عموما بعد حصر ما عدد منھاء خصوصا مع زیادۂ مائة درجحة؛ وما زادہ عتق الرقاب الزائدة علی 
الواحدة ویؤیدہ حدیٹ: أُفضل الْذ کر التھلیل: وأنه آفضل ما قاله عو؛ والٹبیون من قبله علی ان التو حید أصل: 
والتسبیح پنشا عدہ کذا لی "الفتح" ٹم قال ابن بطال: إن الفضائل الواردة إنما عی لأھل الشرف لن الدین 
والکمال؛ کالطھارة من ال حرام فلا یظن ظان أن من آدی من الذکر واصر علی ما شاء من شھواتہ وانتھك 
ذین اللہ وحرماته ان یلتحق با مطھرین الأقدسین؛ ویلمغ منازل الکاملین بکلام أجراہ علی لسانه لیس معه تقوی؛ 
ولا عمل صاخ کذا ٹپ "'الزرقان", 

من سیبح إخ: أي قال: سبحان اللہ "دیر" بضم الدال والموخدة وقد تسکن أي عقب "کل ضلاۃ"' ظاعرہ فرضاً 
أو تفلا ومله اکٹر العلماء علی الفرض؛ لقولہ لی حدیث کعب بن عجرة عند مسلم: ''مکتوبةء فحملوا الطلقات 
علیھاء قال الحافظ: وعليه فھل تکون الراتبة بعد اللکتوبة فاصلاً بیٹھا وبین الذکر او لا؟ خحل نظرء وقال أبضا: 
مقتضی الحدیث أن الذکر الذڈکور یقال عند الفراغ من الصلاق فان تاخر عنه وقل؛ بحیث لا یکون معرضا أو 
کان تالتیاً او متشاغلا عنا ورد أیضاً بعد الضلاة کایة ا گرسی؛ فلا یضسء قاله الزرقانِ: ول ”الدر الختار*: ء 


کتاب الصلاۃ ۸ھ" ما جاء پی ذکر اللہ تعا لی 
مم لو یہ إلّ الله وَحْدَهُ لا شَريكع لها لهُ الْمْلكُ وَنەُ 

الْحَمْدُ وَھُو عَلَی کل شَيْو قَدیٌ غفرّتٗ وب َلَوْ کات مثل زَبَدِ ابر 

١۲‏ - مالك عَیْ عُعَاوَةً بی صيّاو عَنْ وید بن الْشَيّبِ آَلهُ سَبعَہ يَقول فی 

فرَالَاقیَاثُ الصَالِحَاثٌگ: تھا و لْعبْدِ: اللہ ہیں و مسحان القاغ والحمد بن 


زالكہف:٦‏ 
ولا إِله ِا اللہ ولا حول ولا کے 1 باللہ. 


- یکرہ تاخیر السنة إلا بقدر اللھم أنت السلام؛ قال ا حلوان: لا باس بالفصل بالأورادہ واعتارہ الکمالء قال 
الحلی: إن آرید بالکراہة التنزیھیة ارتفع الخلاف وی حفظی مل علی القلیلة: "ثلاث وثلائین" قال الحافظ: وقد 
کان بعض العلماء یقول: إن الأعداد الواردة إڈا رت علیھا ثواب مخنصوص: فزاد الآن بھا علی العدد المذ کور لا 
محصل لە ذلك الٹواب اللخصوص؛ لاحتمال أن یکون لذلك الأعداد حکمۂة وخاصیة تفوت مجاوزۃ ذلك العدد 
قال ابو الفضل العراقی فی "شرح الترمذي": فیه نظر؛ لأنه آتی بالمقدار الذي رتب الثواب علی الاتیان بہ فحصل 

ل٭ الٹراب بذلك: فإذا زاد عليہ من جنسہ کیف تکون الزیادة مزیلة لذلك الٹواب بعد حصوله "و کبر"' أي قال: 
اللہ آکبر لٹا وٹلاین: وحمد'"' اي قال: الحمد لل "ٹلاٹا وثلالین"ء واختلفت الروایات ق ترتیب ذکر عذہ الثلالق 
وفیه دلیل علی أن لا ترتیب فیھاء ویصرح ذلك حدیث مسلم وغیرہ: احب الکلام إل اللہ أربع: سبحان اللہ 
وا حمد لہ ولا إله إلا الف واللّ اکم رہ لا بضرك بابھن بدات: ئم قال القاري: اغلم ان لی کل من تلك الکلمات 
الٹلالٰة روایات ختلفت فورد التسبیح اح وللائین سا وعشریںن+ وإحدیٰ عشرف وعشرة وثلاٹاء ومرة 
واحدة وسبعین ومائة وورد التحمید ثلالا وٹلالین؛ وخیسا وعشرین؛ وإحدی عمشرةء وعحشرةء ومائة؛ء وورد 
التھلیل عشرق؛ و مسا وعشرین؛ ومائة قال العراقي: وکل ذلك حسن؛ وما زاد فھو أحب إلی الل تعالل؛ وجمع 
البغوي :ہأنہ متمل :صدور ذلك کٍ أوقات متعددق وآن یکون علی سبیل النخییں: آو پفترق بافتراق رگا 
الباقیات الصالحات: المذکورة نی قوله تعا ی: 8ء الاقیاث الصالخاث عَڑ* ند رك تاب (الکہفت:1۹)) بج 
بذلك؛ لأئه تعا لی قابلھا بالفانیات الزاللات لپ قوله تعال: فالمَال وٴالیْلُونَ زرل الا ا لدتا زالکھف:٤4)؛:‏ 'ف 
قول العبد"' سن ذکر أو آنئی: "اللہ اکر وسبحان الہ والحمد ل,: ولا إله إلا اف ولا حول" أي لا تحول عن 
العصیة "ولا قوة'' علی الطاعة "'إلا بالل'' العظیم. قال السیوطی: احرج سعید بن منصور وأ حمد وابو یعلی وابن 
جریر وابن أبی اس مو تسم یسح ان رسول الله کل قال: 
استکٹروا من البافیات الصالحاٹ: قیل: وما ھن یا رسول الل؟ قال: التکبیر والٹھلیل والئسبیح والتحمید ولا حول 
ولا قوة إلا باللہ. 


کتاب الصاةۃ ۹خهً ما جاء فی ذکر اللہ تعا لی 





۳ - مَالك عَنْ زیّاد بٰن اي زیو أنهُ قال: َال ابو الدَردَاِ: الا ارم بح 


اُعما لمف لن وتفرشن زالاقت علا ٹرکٹھ وھ اکا اعُطاءِ الذْهَبِ 
وَلُوَرفِہ خر لہا ان تُلقَرا عَدُوک فتَضْربُوا أَعَنَاقَهُمُ وَيَضَربُوا أَعَافَکُْ؟ قالوا: 
زی تَا وکز اھ گقالی کا زیڈ ڑا 


یی زیاج: وقال َو عَبْدِ الرّحْمَن مُعَادْ بْنْ 
حَبَلِ: مَا عُمل ابْنْ اَكَمَ مِنْ عَمَل أَنْجَی نَُ مِنْ عَذابِ اللہ من ذکر اللہ. 


٤‏ - مَالك عَن مُعَیْم بن عَبْدِ الله الْمُحْمر ؛ عَنْ عَليٗ بْنِ يَحّی الزْرَقیٗء عَنْ ابيہ, 
عَنْ رفاعَة بن رَافع أنهُ قال: کا بَا صلی وَراو رَُرل الله کل یہہ .ہہ 


ال إخ: حرف تبیہ "اخ رکم بغیر اأععالکم"' اي افضلھا لکم "وارفعھا ق درجاتگم'" أي منازلکم ق ال جحئة 
وا زکاھا'"' أي أطھرھا وأنماھا 'عند ملیککم"' أي ربکم؛ قال ائحد: اللك بالضم معروف وبالفتح: وککتف 
وأمیر وصاحب: ذو اللك "'وخیر" بالخفض "'لکم من إعطاء"ء وفی روایة: من إنفاق "الذھب والورق" بکسر 
الراء: الفضةء ویسکن؛ "وعیر لکم" با خفض أیضا "من أن ثلقوا عد و کم" أي الکفارء ''فتضربوا أعناقھم" أي 
اعٹاق بعضھم 'ویضربوا أعنافکم" أي تقتلوغم ویقتل و کم یعیٰ خیر لکم من یذل ول والأنفس نف ہسہیل اللہ 
''قالوا: بلی"' وق روایة ابن ماجھ: ''قالوا: وما ڈاك یا رسول الل؟" 'قال: ذکر اللہ تعا لی" فإن سائر العبادات من 
الإنفاق وا حھاد وسائل ووسائط یتقرب ھا إلی اللہ تعا ی: والڈکر ہو القصود الأاس: ورأسه لا إله إلا اللہ 
وهي الکلمة العلیاء والقطب الذي تدور عليہ رحی الاسلام؛ والقاعدة الي بی علیھا أآرکائہ واعلی شعب 
الإمانں بل عی الکل ولیس غیرہ؛ ولذا آٹرھا العارفون علی جمیع الأذکار؛ ما فیھا من ا خواص الؾ لا تعرف إِلا 
بالوجدان والذوقء قال ال حافظ: الراد بالڈذکر ھنا: الذکر الکامل ال لحامع لذکر اللسان والقلب بالتفکر 
واستحضار عظعة الرب؛ وھذا لا یعدلہ شیء وفضل ا لحھاد وغیرہ إتھا هو بالنسبة إلی ذکر اللسان ائحرد 
وبسط القاري الکلام علی امراد من الذکر الشامل للقلیي واللسان: ولا أفضل من الذکر باعتبار تظلع النفس إلی 
ا حبروت؛ ولاسیما فی نفوس زکیة لا تحتاج إلی الریاضات: والنما تحتاج إلی مداومة التوجه, 

انی إح: أفعل تفضیل من النجاۃ "لہ من عذاب اللہ من ذکر اللہ" قال ابن عبد البر: فضائل الذکر کثیرۃ لا بحیط 
ھا کتابء وحسبك بقوله تعالی : فإإِن الصّلاه تھی عُن الْفحْشَا وَالمُنکر ول کر ال اکر ک: (شتکرت:٤٤)‏ 

گنا یوما تک من الاأیام مر سی پا یلست یسب 'فلما رفع ھت را٘سه 


کتاب الصلاۃ _ ۰خٔ ما جاء فی ذکر اللہ تعا لی 


فلمًا رفع زمنول الل پللے رَأسَة مرز اکم وَقَالَ: ' تم اه لِمَنْ خَدَ" قال کل 
وَواءڈز زا وَلنع لح یڑا ا بَا کا لَلَگا ارت ُنرل ا ٹا 


ےھ سی اس 
7 ہگ ۰ل ا کل 


9و دیو عو آدتے 3٥‏ :' 7 8ہة٣‏ . ے تچ کے 
قَال: نا تَکلم آنفا؟"' فقال الروحخل: آتا ا سال الله ! ققال 3 سول اللہ کے : 'لقد 
علق ا ےق ہر و ود 
رَاَبْت ضَعَة وَنَلائينَ مُلکا بَمَیرُونَھا ْهُم يَكُبْهُنٌَ أوّلا؟''. 


س لروایة النسائی سن وحهہ آحر عن رفاعة: "صلیت علف النی کال فسعطست, فقت: لاد ّ"' احدیت؛) 
ونوزع لاختلاف سیاق السبب والقصة وأحیب: بأنە لا تعارض: فیمکن وقوع العطاس غند رفع رأسه ہت 
وا ھم نفسه لقصدد إخفاء ععملة 7 نسي بعض الرواة اف قاله الو رقان تبعاً للحافظ وا ۂ فسر ا مبھم العیین 
وھکذا جمع بین التعارضء وتبعھعا جمع من شراح الحدیث کالسیوطي فی "'التنویر' وابن رسلان؛ وقال 
القسطلان: هو رفاعة بن راقع قال ٹی "الصابیح": عھل هو راوي الحدیث أو غیرہ بحتاج إل تحریں قلت: حزم 
ا حافظ بأئە راوي الحدیث: وثقل البرماوي عن ابن مندة: أنہ حعله غیر راوعي ا حدیث, وآن الحاکم جعله معاذ 
7 ن رفاعءِ قوھم ى ذلك 'وراءہ: ربنا ولك الحمد' بالواو؛ و "جرد" نعسب بفعل مضمر دل عليه 'لك احمد" 
”نیز طینا میا رکا فيه"' زاد النسائی وغیرہ: "میا رکا علیہ کما تحب ربنا ویرضی" قولہ: "مبا رکا عليه"' الظاھر 
نہ تاکید وقیل: الأول ععن الزیادة والثان: عمعیٰ البقاء قاله الحافظ. 
فلما انصرف إخ: سن الصلاق ''قال: من التکلم" ٹی الصلا؟ کما ٹی روایة رفاعة غند الٹرمڈي والنسائي: 'آنفا' 
بالد وکسر التون یعی قبل عذاء ولا یستعمل إلا فیسا قرب "قال الرحل: نا یا رسول اللہ" زاد فی روایة رفاعة: 'فلم 
یکلم أحدہ ٹم قاٰا الثانیۂ فلم یتکلم اأحد ٹم قاغا الثاللۂ فقال رفاعة بن رافع بن عفراء؛: أنا یا رسول ال" 
الحدیث: ھکدا ارہ الٹرمذيي والنسائی؛: قال الحافظ فی ''الإاصایة": لعل اسم ام رافع او حدته عفراء قلت: ویجتمل 
ان یکون عذا غیر فیؤید من قال بثنیة القضٰة: قامل "فقال رسول الہ کے : لقد رأیت بضع ' والبضع من ثلائة إل 
تسم والمراد ھناك ثلالة ''وٹلاین' مرائقة لعدد حروفہ؛ وھی 0 ونارت حرف ویشکل عليه زیادة النسائی وغیرہ؛ 
زیجھة الا کرد رات نَا ار ارات علی لات عو عداً لیا ساکا نہ کنا ھی رکا و َزڈ 
لفظ: 'مبا رکا عليه"؛ قإنہ للداکید: ووقع قی روایة مسلم عن آنس: "اليي عشر ملکا'' وللطبران عن أبي ایوب: 'ثلاٹۃ 
؛ وھی مطابق لعدد الکلمات علی روایة: "مارکا عليه 'ملکا"' غیر الحفظة علی الظاھر "یتدروها" أي 
بسارعون إل الکػلماتِ الذکورئ "ابھم" بالرفع علی علی الابتداء وقیل: بالنصب علی تقدیر الفعل "یکتبھن" 
روایة رفاعة: "'ایھم یصعد با" أول بالضم علی البناء وبالنصب علی ا حال: قال الباحی: قول المتکلم؛ 'آنا'' وإن کان 
غیرہ لم بخل من الکلام ٹی ذلك الوقت ما علم آنہ الراد؛ لأنہ اخعص بکلام غیر معھود وروي عن مالك: أنە م پر 
العمل علی ذلك وکرہ ان یقوفا الصلي ووجہ ذلك لمن یتخذھا من الأقوال للشروعة کالتکبیر ومع اللہ لمن مدہ. 


کتاب الصلاۃ ؤ۹ٰك) فا حیاء ِْ الٰدعاء 
ما 2 ق الدَعَاء 
۵٥۰‏ س مالك عَنْ أی الزناد عَن لے عَن نآ خِریرَة: ان رَسُول اللہ کے قال: 


'لِكلٌ تِيٗ دَغوٰةٌ یْعُو بھاء فارید ان أَخْتِٰ دَغوّتی غَفَاعَةَ لأتِي فی الآَحِر 
تبرت ھتہ 7ل سن با کٹ 


نی 


الدعاء: قال القاري: غو طلب الأدن بالقول من الأعلی شا علی جھة الاستکائة قال النووي: أجمع أھل الفتاوی 
لی الأمصار علیٰ استحباب الدعا؛ وذھب طالفة سر ن: هد پلی ان ترکە أفضل استسلاماء وقال جماعة: إن دعا 
للمسلمین فحسن وإن خص نلفے فلا وقیل: إِن وجد باعثاً للدعاء استحب: وإلا فلا ودلیل الفقھاء ظواھر القرآنِ 
والسنة والأخبار الواردة عن الأٗبیاء صلوات اللہ علیھم اجمعین؛ قلت؛: ہل هو مر ن افضلِ العبادات وأشرف الطاغات؛ 
أمر ال تعا ی بە عبادہ فضلا وکرماء وتفضل بالاحایةق فقال: فڈادغونی اعت نک ا الْيْسنْ بَسْتَکون عَنْ عبادتی کہ 
زغافر:۰٣)؛‏ والوعید علی احد التغاسیر ق ترك الدعاء استکبارا وروي مرفوعا: من لم یدع اللہ غضب علیہ وق 
ا حدیث القدسی: آما ای بی وبینك: فمنك الدعاء وعلی الإحابء وقد ورد: الدعاء مخ العباد ولیس شیء 
اکرم علی اللہ من الدعاء ومن فتح لە باب الدعاء فتحت لە آبواب الرحمق وإن الدعاء ینفع ما ثزل وھا لم بنزل: 
ولا یرد القضاء إلا الدعاء فعلیکم بالدعاء والدعاء سلاح الومن کما فی ''جمع الفوائد"۔ 

لگل نی دعوۃ إلحخ: مستحابة مقطوع قیھا بالإإجایة وما عداھا علی رجاء الاحاب أو دعوۃ عامة مستحابة لی 
أمت إما بالڑھلاك وإما بالانحاء وقیل: دعوة تخصہ لدنیاہ أو لنفسە؛ 'فارید ان اختبی" بسکون ا لحاء العحمة؛ 
وفتح ا ثناۃ الفوقی فکسر الوحدق فھمزۂ أي ادخرء وق روایة مسلم: "إنِ اعت دعوت القطوع بإحاہتھا"ء 
وی روایة للبخاري: ''فجعلت دعوق"؛ ”شفاعة'' أي فی جہة الشفاعة أو حال کونھا شفاعة "لأمی لی الآخرة" لی 
أھم أوقات حاجتھم ففيه کمال شفقتہ کت علی امت وغایة رأفتہ بمم؛ جزاہ الل عنا وعن سائر السلمین أفضل ما 
جزی نیا عن أمته؛ اللھم صل علی سیدنا وینا ومولانا حمد وآله وصحبه وسلم کما تحب وترضی. 

کان یدعو إح: فی بعض الأوقات مذا الدعاء "فیقول: اللھم فالق اإاصباح" قال الباحی: دعا اللہ بما زصف یە نفسه 
ٹی قولہ: ال الإصیَاح) (لانمام:٦۹)‏ ومعیٰ فالق الاصباح: الذي خلقه وابتداہ وأظھرہ: ''وجاعل اللیل سکنا' أي 
یسکن فی قال الباحی: ا لعل فی کلام العرب علی معنیین احدہما: بمعیٰ ا خلق: کقولہ تعا ل: لوَحَعل 
اللمّاتِ وَالورَہ زالانعام:١)‏ وإذا تعدي إلی مفعولین, فقد یکو بمعیٰ ال حکم والتضمیة: کقولہ تعالل: لرَجَعلُوا 
المُلالکة الَذٌِ ۷ غاد الرحمن اناثاگ (الرعرف:۱۹) اي حخوھم ووصفوھم بأفمغم اث وقد یکون ععین اخلق: 
کقوغم: "'الممد لل الدي جعلی مسلما' اي خلقی مسلماء فقوله تعای: لَحْعَلْالقْلسَکناہ بمتمل الوحھین - 


کتاب الصلاۃ ٢۲ھ‏ ما جاء فی الدعاء 


ح فَاللقَ اإصَبَاح وُجاعل الیل : شا 7 : وَالشْمَس وَلمَر : حساتا اقض نی 


لاف -- رق ٭ 


بی من تر وََئیطبي سذیي وَََری وَلٰري ىل سَيك' 

۷ - مَالك عَنْ أبی لاد عَنْ الأعرَج عَنْ أي ُرَِرَةَِ ان رَسُول اللہ ٥ل‏ َال: 
"ا یَقل اَحَدُكُم إِذَا دَعَا: اللهْمٌ اغفز لی إِن غِنت اللهْمٌ ارَحَمْی إِن : شئت لیْکزم 
الْمَسْأَلَةَ فَإلّ ُ لا مُکرہَ ل 


"والشمس والقمر سپا قال الراغب: ا حخساپب: استعمال العدد؛ یقال: حسبت اخسب حسابا راتا 
قال ان غید البر: اي حسابا یع خساب معلوم؛ وقد یکون جمع حساب کّھاب وخھبان: قال الباحي: یع 
بحسب فا الأیام والشھور والأعوام: قال تعالل: ٭الَذِي حَمَل الشَیْسْ ضِيَاه وَالممَر ورا وَقَدَرَۂ مَُازِل لعْلمُوا عدد 
الشّينَ وَالْحِسَابَ4 (یوٹس:٥)‏ 
سی عنی الدین: قال ابن عبد البر؛ الأظھر دیون الناس ویدخل فیه دیون اللہ تعالیٰ ففي ا حدیث: دین اللہ 
حق أن یقضی: "وآغتیٰ من الفقر" وامراد عنه ما لا یدرك معه القوت: فقد قال: اللھم احعل رزق آل عحمد 
قوتاء ول أخری: کفافا للشیخین والٹرمذدي؛ وعلی ھذا فلا [شکال بروایات فضل الفقر وکان کک یستعی من 
فتنة الغی والففر؛ فالمطلوب القصد بیٹھماء وھو الکفافء 'وامتعیٰ" أي احعلیٰ مٹتقعا قال الراغب: التاع: 
انٹفاع ممتد الوقت؛ یقال: متعه اللہ بکذا وامتعہ "بسمعی" ما فيه من التتعم بسماع الذکر وغیرہ ''وبصري' ما فیە 
من رؤیة تعم اللہ "و" امتعیٰ ب۔''قون" بالژناۃ الفوقیة قبل الیاء ویروی: ''وقوی"' بٹون بدل الفوقیة بصیغة الأمر 
قال ابن عبد الیر: والأول اکثر غند الرواۃن "فی سبیلك"' قال الباجی: تِتمل أن اپرید بە الحھاد ویُتمل أن پرید 
بە سائر أخمال البر من تبلیغ الرسالة وغیرھا؛ فإن ذلك کل بی سبیل : تعا ی. 
لا یقل إسخ: بصیغة الٹھي ''احدکم إذا دعا" أي طلب من الہ شیٹا: ''اللھم اغفر لی إن شثت' قال الباحی: 
معناہ: لا یشترط مشینتہ باللفظ؛ فإن ذلك آمر معلوم متیقن أنە لا یغفر إلا أن یشاء ولا یصح غیر ھذاء فلا معیٰ 
لاشتراط الشیئة؛ لأنھا إِنھا ثشترط فیمن یضح مه ان یفعل دون أن یشاء باإاکراہ وغیرہ ما تنزہ اللہ سبحانه عنهہ؛ 
وقد بین ذلك ا تی آخر امحدیث بقولہ: فإنه لا مکرہ لە إخ: "اللھم ارم إن شفت"' زاد فی روایة للبخارعی:؛ 
'اللھم ارزقین إن شعٹ'"' قال الحافظ: وھذہ کلھا اثلة. 
لیعرم الم۔الة: قال الذاودي؛ أي پجتھد لح قلت:؛ كأنه تعالىی بب اللحین ںی الدعاء قال ابن بطال: یتبغی 
للداعی ان بجتھد ٹ الدعاء ویکون علی رجاء الإاجاید ولا یقٹط من الر مة؛ فان یدعو كریما قال الحافظ؛ أي 
بدون تردد من عزمت علی الشی ء إِذا صممت علی فعل وقیل ؛: عزم المسالة: ا حزم با من غیر ضعف پ الطلِب) ٭ 


کتاب الصااۃ اض ما جا قِ الدعاء 





۸ء - مالك عن ابن شِھاب؛ " آں غبَين ترلی ابن اوت ےن آپی ھریرة: 


أك رون ال کل قَالَ: ْٰ روب رکئرگ تا نَا تل فیقول: قَ دَعَوْتٌ فَلءُ 
رسای 


۹ - مالك عَنْ ابُنِ شِھاپ؛ عَنْ أي عَبدِ اللہ لاف عق آی اه و عو لرَحْن 


سے لق عرق سے ون 4 مک ضز سی 
عن ان هر ان ول بل ک9ا قالن: 7 ل رَبُنَا تبَارَك وَتعَالی کل آَِل . سست 


- وقیل: هو حسن الظن باللہ تعلل ق الأحابة: قال اب عبینة: لا عنعن اتا التعائ یا عم کل لمت عن 
التقصیر فانہ تعالی ااف دعاء شر خلقه إبلیس؛ إٰذ قال: فاقال انظاتی إلی یَوّم عون (الأعراف:٤۱)؛‏ وی 
'الٹرمذدي' عن أبی عریرۃ مرفوعا: ادعوا الله وانئم موقنون بالاحایة واعلموا ان اللہ لا یستحیب الدعاء من قلب 
غافل لاہ؛ ''فإنہ" تعالل "لا مکرہ" بکسر الراء 'له" تعال یل شیء وق روایة للبخاري: "لا مستکرہ لە" ما ععی 
یع لا یقدر احد ان یکرھە علی فعل اراد ترک فیفعل ما یشاءء وحکم ما یریدء إنە علی کل شيء قدیر. 
یساب ۔بداء .اٹول من الاستحابة یمعی الاحابة "لأحدکم" أي بشروط الاحابق وقي روایة لمسلم: 
''یستحاب للعبد" "ما" ظرف ل۔۔"یستجاب'" معن الدة أي مدة کوئە "لم یعجل" ہفتح الثناة التحتیة والحیم 
بیٹھما عین ساکنة؛ "'فیقول"' بالفاء تفسیر لقوله: "ما لم یعحل'“: ”قد دعوت"' بتاء التکلم "فلم یستحب لی" ہضم 
الٹناۂ الشحتیة وفتح الحیم قال الیاجي: قوله؛: "ستجاب لأحد کم الخ" حتمل معنیین؛ أحدعحا: ان یکون ععیٰ 
الإإعبار عن وحوب وقوع الإجاب والٹاني: الإ٘خبار عن حواز وقوعھاء فإذا کانت ععیٰ الإخبار عن الوحوب؛ 
فالاحایة تکون لأحد ثلاثة اشیاء: إما ان یعحل ما سال فیە؛ وإما ان یکفر عثه بەۂ وإما أن یدخر لە: فإٰذا قال: 
دعوت فلم یستحب ل بطل وجوب احد عذہ الثلالة الأشیای وغعری الدعاء من جمیعھا وإذا کان تمعن جواز 
اإ۷حابق فالإٴجابة حیذ تکوتن بفعل ما دعا به خاصق وعنع من ذلك قول الداعی: قد دعوت فلم بستجب لی؟ 
لان ذلك من باب القنوط وضعف الیقین والسخط. 
پنزل ریٹا: اختلف فی ضبطہ فقیل: بضم الیاء من الائرال: فیکون معدی إِل مفعول محذوف اي ینزل اللہ ملکاہ 
والدایل علی صحة روابة النسائي من حدیث الأغر عن ابی ھریرة وأبي سعید مرفوعا: إن اللہ تعالل بمھل حؾ 
عضي شطر اللیل الأول: ئم پأمر سنلٰا یقول: عل من داع فیستحاب لە؟ ا حدیث: وصححہ عبد ال حقء وعلی ھذا 

فلا إ[شکال ٹيی الروایق وأما علی ما ہو الشھور فی ضبطہ وھو ہفتح الیاء من النزول فمشکل؛ ما فیہ من مع 
الانتقالء ویوید هذہ الروایة ما ٹی "'مسلم"' بلفظ: "پننرل رہنا"' بزیادة التاءء قال البیضاوي: ما ثبت بالقواطع أنە 
سبحانہ وتقدس منزہ عن الحسمیة والتحیز؛ امتنع عليه اللزول علی معن الانتقال من موضع إلی موضع أخفض منە؛ > 


کتاب الصلاةۃ ٤هٔ‏ ما جاء لی الدعاء 


+ اسم لو آچ ای لٹ ال سس فیقول: من بُدطوتی اعت لا 





گک - مالك کی لن کو ظااناز ا يَاهِيمَ بن الْحَارِتِ الَِيٌْ: 
عَائَشَة أمٌ المُوْمِیينَ قَالّتٌ؛ و غ نائِمَة إِلی نب رَسول الله کل قاع رع و راو و وف او یا او رھخ: إه 


- فالعلماء ٍ ذلك علی قسمین: الأول؛ الفوضةة قال الزرقان: فالراسخون ٹي العلم یقولون: آمنا به کل من 
عنذ رینا:علی طریق الاحالء ؛ منزھین للہ تعا یىی عن الکیفیة والتشبیەہ؛ ونقله البیھقی وغیرہ عن الأئمة الأربعة 
والسفیانین وا حعادین واللیث والأوزاعی وغیرعم: وقال البیھقی: هو اسلم یدل علیۃ اتفاقھم علی ان سی 
اللعین لا بجب, فحیننذ التفویض اسلم. والقسم الثان؛ الوولۃ واختلفوا فی تاویلہ علی أ حا منٹھا؛ قال ابن 
العربي: إِن التزول راحع إلی افعاله لا إلی ذاتہ بل ذلك عبارة عن نزول ملکھ الذي ینزل ل بامرہ وفھیە؛ فالنزول 
حسي صفة الملك البعؤث بذلك: آو معنوي بمعیی لم یفعل ٹم فعل؛ قسمی ذلك نزولا من مرتیة ڑل مرتیة یعيٰ 
أنه استعارة عمعیٰ التلطف بالداعین والجابة حم وحکی عن مالك یہ أنہ اوله بنزول رمتہ وامر أو ملائکتہ 
کما یقال: فعل الملك کذا أي اتباعه بأامر وقال ابن عبد البر: قال قوم: ینزل رمتہ وأمرہ ولیس بشیء؛ ان 
آمرہ ما یشاء من رحمته ونعمته ینزل باللیل والٹھار بلا توقیت ٹلٹ اللیل ولا غیرھم: ولو صح ذلك عن مالك 
لکان معناہ: ان الأغلب فی الاستحابة ذلك الوقت: وقال الباحی: إعبار عن زإخابة الدعاء فيٍ ذلك الوئٹ: 
وإعطاء السائلین ما سالوہ؛ وتنبيه غلی فضیلة الوقت: "تبارك وتعالل" جملتان معترضتان بین الفعل وظرفہ؛ وھو 
"کل لیلة'' ٹی وقت خاص کما سیا "إلی السماء الدنیا" قیل: عبارة عن ا حالة القریبة إلیناء والدنیا معیٰ الفربیء 
وقیل: ینتقل سن مقتضی صفات ا لال الؾ تقتضی الأنفة من الأراذل وقھر الأعداء والانتقام من العصاۃ لی 
مقتضی صفات الحمال والاکرام لل رمة والعفو ''خین بیقی ثلٹ'"' بضم اللام وسکونە "الیل" بالحر "الآخر" 
بالرفع صفة "لٹ" والتخصیص باللیل والئلٹ الآحر؛ لأنە وقت سکون ووقت التھحد وغفلة الناس عن 
التعرض لنفحات رمته تعال ىی: فتکون النیة حالصة والرغبة وافرة. 

فاستجیب لە: ای اہنت دعاءعَۃ فلیست السین للطلب؛ وھو منصوب علی تقدیر: ۲ ن“ تی جراب الاستفقھا 
١‏ سر اوت قاله القاري: و"من یسالیی" شیناً "فاعطیہ"' ہفتح الیاء وضم اطاء أو بسکون الیاہ و کسر 
الماء: "من یستغفری فآغفر لە" ذنوبہ؛ ول تختلف ارات عن الزھري فی الاقتصار علی الثلالة وزید ٹی الروایات: 
عل من ٹائپ فأتوب علیہ ومن ذا الذڈي بسترزقی فارزق من ڈا الذدي یستکشف الضر فاکٹشف عته آلا سقیم 
یستشفی فیشقی, وف "مسلم": مم یسط یدیە ویقول: من بقرض غیر عدع ولا ظلرم وق معظم الروایات زیادة: 
حؾ تطلع الفحر کعا ٹی "مسلم'" وغیرہء وٹی "النسائی": حؾ تحل الشے شاذة: قاله ال حافظء وتبعە الزرقاني. 


کتاب الصلاۃ ۵ ما جاء ضِ الدعاء 





ففقَدثہ دن اللْل فلمستة بیدِي نوَطَلقّت دی عَلَي مل هو اعد قوَل 
اعد برضاك سن سخطكٰ: وَبِمُعَافائِكَ من غُقَوبَكَ وَبكَ مِنْك؛ لا أحّمی نا٤‏ 


لفشدتا |م: بفتح القاف ضٍضلہ صسادفت:؛ وف روایة: ''اشندبہ" وضا غعبل أي تال فرح "ھن الیل" ول "ا کاو" رن 
مسلم: افقدتہ ول ال کل لا من الغراش ” "'فلسنتہ یدگ" وق روایة: "فالكسسته ں البیت؛ وجعلت اطلي 
بيدي' "فوضعت یدي" و مسلم: "فوقعت یدي' قال القاري: بالافراد "'علی قدمیہ' زاد ثی روایة: "وہما 
منصوبتان"ء وظاھر ا حدیث یدل علی ان اللمس لا ینقض الوضوء؛ لاستقرارہ کل الصلا واوله الطیبی بان 
یمکن أن یقال: إن بین اللامس واللموس کان حائلا وأوله الزرقانِ إپی مسلکہہ: فقال فیه: إن اللسی ہلا لذۂ لا بنعض 
الوضو واحتمال أنه کان فوق حائل خلاف الأصل ''وھو ساجد'"' واختلفت الروایات فی ھذا اللفظ فروی 
ھکناء وق 'الشگاڈ" وو "وھو ق السحد'" ب بفتح ا حیم و وکسر الحیم؛ مختلف لق ضبطہ ول بعضھا: ء 
السجدة' و بعضھا: "نی السجوٹ قاله القاري؛ 'پفول' وق روایة: 'فسمعته یقول". 

اعوذ برضاك: وف روایة: اللھے إن اعوذ پر ضاك ھن بص ا سخطك أي من فعل یرحب سخطك علي أو علی می 
'وععافاتك"' أی بعفوكڈء ون بالمفاعلة؛ للعہالعٰة ایی ہعفوك الکدیر سن عقربعكث" وٹ إضافتھا کالسخط إليه دلیل 
لأھل السنة غلی جواز إضافة الشر إلیه تعالی کا خی واستعاذ نما بعد استعاذتہ برضاہ؛ لاحتمال أن یرضی من 
جحھة حفوقه ویعاقب علی حقوق غیرہ. 

'وبك مك" قال عیاض: ترق من الأفعال إلی منشئ الأفعال مشاھدة للحق وغیة عن ا خلق الذي هو حض 
المعرفة الذيی اج یعور عنة قول: زرلا پضبطہ ؤ صف فھو مضص الٹو حید رقطع الإ٣لعفات‏ إ سی غر) ا" آحصضي داع 
اك" قال این الآمی: اي اہ أہلغ الوا جب ِّ التناء عليكء وقال الر اشمت: ای 5 اخحصل شناع8 لعجزي عئہ؛ إِڈ 
هو نعمة ٹستدعی شکرا وھکذا إلی غیر فھایةء وقیل: الإ۷حصاء: العد بالحخصی أي لا اعد اي لا اقدر علی 
الإاحصاء جەمیع الشناعات: أو لا أُقدر علی الاتیان بفرد منٹھا یی بتعمة غئٛ نتعمه وقال اہن عید الیر: روینا عنٰ 
مالك: ان معناہ: وإن اجتھدت لپ اللثناء عليیك فلن اخصی نعمك ومننك وإحسائك: ''الٹ" مہتدا وخبر: "'کما 
أآثنیت"' ما موصولة آو موصوفةء والکاف عمعی اٹل "علی نفسك"' أي ذاك: قال الووي: فیه اعتراف بالعجز 
عن الثناء عليه وأنه لا یقدر علی ہلوغ حقیقتہ: فروکل ذُلك إليیة سہحانه اشضرظ ہکا ل شیء جملة وتفصیلا وکما 
أُنه لا حایة للٹاء علیہ ن الثاء تابع للمٹی عليه فگل شيء آٹیٰ عليه به وإن کٹر وطال وبولغ فی فقدر الل 


اعظم وسلطانه أعر وصفاته اکٹر واکیں و فصضْلہ اوسع واسبغ. 


کتاب الصلاۂ ٦ھ‏ ما جاء فی الدعاء 


َ‌ سے وم و ٌ َ 2 عو اھ کئں لے : ا 

- مَّالك عَنْ زیّادِ بن آبی زیاؤوء عَنْ طلسحخة بُن غَيَيْد الله بن کرینۓ: ان 
: ا۵ا 2 جا ا شا گا ہے ہے رو اور لو راو ہو ٥‏ 
رَسول الله کل قال: ''افضّل الْدعَاء دُعاء یَوْم عَرَفةف وَافضّل مَا قلتٗ آنا وَالبیُونَ مِنْ 
یی لا إِلهإِلّا الله وَحْدَهُ لا شَريكٗ نَه ' 
۹٢‏ - مَالكَ عَنْ آي الزیْر لی عن طاڑی ليمَائي عَنْ عَبّد اللہ بن تاس 
م ٣‏ يے فا سے ھے ار وو ہے را ال لو ۰ 
اذ زرل نظ ولا کات ِعكوع نا الاخاء کنا عو ات و قتاق آفرل 
رک وق رس 25 یق لا 
اللھم إئی مود ِكَ من عذّات جھنم وَأَعُوذْ بك من عذابِ الْقبْر وَاعُوذ بِكَ:مِنْ 
فثْنَةِ المَسٍیح الدَخال وَأَعُوذُ بكَ من فثنَة المَحُیَا وَالْمُمَاتِ''/ 


طلحة بن عبید اللہ: ہضم العین المھملة "این کریز' - بفتح الکاف وکسر الر اء الٰھملة وإسکان التحتیة وزاي 
معحمة - الخزاعی؛ آبو اللطرف الدنء من رواۃ مسلم وابی داود ثقة تابعی؛ قال العراقی: وھم من ظنه اأحد 
العشرة: ڈ کر ال الرحال کتیته آبا للطرفء وق رحال "جامع الأصو لن" یقال: انه کكِیة ابنه عبد اللہ قال ان 
حبان: قلعا حاء ٹل الأخیار کریز بشم الکاق إلا ھذا, افضل الانعان: مبتعداء ''دعاء ہوم عرفة" بر قال 


الباحی: یع اکٹر الذکر برکةۂ واعظمه ثواباء وأقربہ إحابة ونحتمل أن پرید بہ الحاج حاضةة للأن معن دعاء یوم 


۔ 


عرفة لی حقه یصح؛ وبە بختص وإن وصف الیوم لی ال ملة یوم عرفةۂ ڈ اہ چضمل فی گنو تی للیومء فیکون 
بعموم الأمکنة ''وأفضل ما قلت آثا والنبیون من قبلي"' ولفظ حدیث علی: "اکٹر دعائی ودعاء الأنبیاء قبلي بعرفة: 
إله إلا اللہ وحدہ لا شريك لہ" زاد تی حدیث أبي غریرة: ''لە اللك: ولە ا حمد: بحي ویمیت: بیدہ الخیر وھو 
علی کل شیء قدیر" وی الحدیث تفضیل الدعاء بعضه علی بعض: وتفضیل الأیام بعضھا علی بعض. 
کان یعلمھم هذا الدغاء: الن "کما یعلمھم السورة من القرآن'' تشبيه لی تحفیظ حروفہ وترتیب کلمانہ 
ومنع الزیادة والئقض منە؛ وا حافظة عليه؛ قاله الزرقانِء "یقول: اللھم إن اعوذ بك من عذاب جھنم" اي 
عَثرَرتھا والإأضافة بجحازی أو من إضافة الظررف إل ظرفہ: "وأعوذ بك من عذاب القبر' من (ضافة بی 
پل ظرفە بتقدیر: "فی" أي من عذاب ي القبر؛ "واعوذ بك من فتنة"' أي امتحان واعتبار سی بفتح الیم 
وعفة السین الکسورة وحاء مھملۂ وصہحف من أعحمھا؛ یطلق علی الدحال وعلی عیسی تلم لکن یطلق 
علی الأول مقید بالدجال "الدحال" ما کان اللفظ الٰسیح مشٹر کا کما عرفت قیدہ بالدحال؛ لأنه المراد ھهھنا. 
فتنة اغحیا والممات: اختلف ى تفسیرہماء فقیل: فتنة المات ما یقع عند الاحتضار واغیا قبل ذلك: أو فتنة 
الممات ق القبر فاغیا ق| ل ذلك: ولا یتگرر مع عذاب القبر؛ لأن العذاب یترتب علی الفتنة وقیل غیر ذلك ون 
"مسلم* عن آی غریرة جبؤت مرفوعا: دا فرغ اأخدکم سن النشھد الآخر فلیتعوڈ من رع فذ کر هنہ الاریمع َ‫ 


کتاب الصلاةۃ ۵۷ ما جاء لی الدعاء 





۹ ۔- مال ےد بی الزیر الْمَکَیٌ عَنْ طْاوُس الَْمايْيٌء عَنْ عَبْد اللہ بن عَبَاي: 
أُن رَسُول اللہ کل کَانَ ِا قَامَ لی الصّلا مِنْ خَوف اَل بَولَ: ٭ ليلد الْحَيْد 
ا از الات وَلِأر٘ض للع الحید ات ہك مُ السُمُوات وَالأَر٘ض وَلَك 
الِحَمْد ات رب المُمَوَاتِ وَالَرض وَمَنْ فيھغ: اَل الْحَىء وَقَوْلْكَ الْحَیء وَوَعْدُا 
الْحَىء وَلِقَاؤكَ حَىّ وَالحّة حَىٌّ وَاثَّارُ حَىّ وَالسَاعَةُ حَیٌء اللَهْمٌ لَكَ أَسْلَمٰتُ 


- قال اخافظ! فھذا یعین وقت الامتعاذة اللذکورة ویکوٹ مقدِعاً علی غیرھا من الأدعیة: وما ورذۂ "ان 
اللصلي یتخیر من الدعاء ما شاع" یکون بعد هھذہ الاستعاذۃء وحدیث ابن عیاس ھذا أخرحه مسلم؛ وذکر بعدہ؛ 
قال مسلم: بلغی أن طاوسا قال لابن: ادعوت بھا ٹی صلاتك؟ قال: لاء قال: أعد صلاتك وھذا البلاغ أخ رجہ 
عبد الرزاق؛ وھذا یدل علی أنه یری وحخوبہ: ویە قال بعض أھإ ل الظاھرء قاله الررقانِ. 
قام إلی الصلاۃ: أي الٹھحد "من جوف اللیل یقول" ظاہرہ أنه کان یقول أول عا یقوم إلی الصلاةء ولابن خزعة 
من طریق قیس عن طاژس عن این عباس؛ کان گا إِذاقام للیحد قال بعد ما یکی: ''اللھم لك الحعد کلە" 
واللام ہے انت ٹور السماوات والأرض"' أي منور"اء وقیل: معناہ: انت المٹزہ من کل عیبء بقال: فلان 
نثور امیا من کل عیبء وقیل: ہو مدح یقال: فلان ٹور البلد أي مزینہہ: قاله الزرقان؛ 'ولك ا حمد أنت 
قیوم' ہضم الیاء اللشددۃ بعدھا واو ساكنة کما ٹی النسخ افندیةء وٹی اللصریة: 'قیام" بفتح الثناۃ التحتیة اللشددف 
'السعاوات والأرض"' زاد فی روایة: "ومن فیھن" اي حافظ غعا أو مدبر غعاء ''ولك ا لحعد انت رب السماوات 
والأرض ومن فیھن'' عبر ب_'من"' تغلباً للعقلاہ علی غیرعم؛ وإلا تھو رب کل شيء وملیکہ "انت الحق" اي 
اللتحقق الوجود الثابت بلا شك؛ وقیل: أنت ا حق بالنسبة إلی من یدعي أنہ إلۂ: 'وقولك ا حق" الٹابت بلا مریق 
'ووعدك الحق" لا یدعله خلف ولا شك: "ولقاؤك حق" أي البعٹ بعد الموت أو الرؤیق ''والحنة حق, والنار حق' 
اي کل منھعا موجود ثابت بلا مریقۂ "والساعة حق" أي یوم القبامة آت ہلا شكء زاد قی روایة سلیمان عن 
طاؤس عند الشیخین: 'والنبیون حی وحمد پٹ حق" قال الطیبي: عرف الحق فی الژثلالة الأول للحصر؛ لأن اللہ 
ہو الحق: وما سواہ ٹی معرض الزوالء والتکیر فی البوافی التعظیمء وقیل غیر ذلك ق تفریق السیاق۔ 
لك اسلمت: اي انقدت وعضعت لأمرك وغیكث: ''وبك آسست' لا بغیرك: ''وعليیك توکلت" فی الأعور کلھا؛ 
'وإليك انبت' ٣‏ رحعت؛ 'وبك"' أي بھا اأعطیتیٰ من الححة ''حاصمت'"' من الأعداء؛ 'وإلیك حاکمت' بخلاف 
مل ا لحاھلیة یتحاکمون إ لی کاہن وغیرہ؛ 'فاغفرلی" ذنوبی کلھا "ما قدمت" قبل ھذا الوقت؛ "وما أعرت" 
عنه؛ ولیس فی النسخ الصریة لفظ: "ما آصحرت'"؛ "واسررت'"' أي اأعفیت عن الناس ''واعلنت" اي اظھرت: - 


کتاب الصلاۃ ۵ ما جاع کی الدعاء 





وّبك امن وَعَلييكَ ا َاِليك اع وٌبكُ خعاضمت؛ وإليكَ حا کمت؛ 


فاغفٴ ۳- ما قامت وما آحرّت اسررت وَأَعَلَنْتُ أَنْےَ هي لا إِلهَ إلا آنٰت. 


پت بی از ال 


٤‏ - مَالك عَنْ عَبّد اللہ بن عَبْلٍ اللہ بن جابر بن عَتَيكِ أَلَهُ قال: حاع ا بد عَبّد الله بن 


تر بق تب تتاة - وَهی ره ئ قُری الََصَار - فَقَالَ: مل درو یِنَ صلی 


ٍ سرک سے 


رسُول اللہ 5 کل بن مَسْجدِكم هَذا؟ فَقَلت لهُ ات ڈائڑان لا ای لازنا ند خقال: 


رو 
سی ا 


شُل ری سا الفلااث تی دعا بھن فيه؟ شا عم ال نی ین ٤‏ فقلت؛ 
دََا بن لا مُظهرَ عََيهمْ عَدُوا بن غبرِِمُ وَلا مُهْلِکهُمْ بالسَيينَ: فَأَعطِيْبُمَا وَمَعَا 


مر الر يق ود از ي 


بأن لا يَجُعل بَاسَهم بَنَهُمٌْ فَِمَْعَھَا قال: صنَقت سمسمصیسسسیت 
أو ما خدثت بە نفسی؛ وما لد ب٭لسان زاد پ روایة للبخاري: ''وما آنت اعلم یہ من" ودعا بذلك مع 
اقتفور فارطا رشخشااقے رفا کيا ار سلہنا اکزقہ رادق ززارۃ عبات ٭آنت 
القدم وأنت الوخرء انت إھی لا إله إلا انت" زاد فی روایة البخاری: "لا حول ولا قوۃ إلا باللہ'"' 
قری الآأنصار (: باللدینة المئورۃ نسمی ب_حرۃ بن معاویة" کما سیأن فی حدیث حذیفة وا حرار لی العرب 
کثیرة؛ اکٹرھا حوالی اللدینة إلی الشام ذکر بعضھا الیاقوت ا حموي ف "العجم' وم یذکر عذہ ا حرة فیھا؛ 
نعم! ذکز عذا ا حدیث السمعان کل "الأنساب" ى الغازی؛ 'فقال: عل تدرون" ولفظ روایة السیوَطی عن أحمد 
والحاکم: ''فقال لی: غل تدری" ا حدیث: "این صلی رسول اللہ کے3 من مسحدکم ھذا؟" حتمل ان یکوت 
اعتبارا لہ وھو الظاھر: أو سوالًِ عن تعیین اٹحل لیصلی فیە ویتبرك بە؛ لأنہ کان حریصاً علی آثارہء شھیرا فٍٍ 
شدۂ الاتباع؛ "فقلت لہ: نعم؛ واشرت لە إلی ناحیة من" أي من الستحد: "فقال" لی: "ھل تدري ما الٹلاث' 
دعوات "ال" ری الئنسخ احندیة الذی بالافراد 'دغا تبھن رسول اللہ کے 'فہ" أيی قْ السحف "فقلت: نع 
فالَ: فاعیرن من" تعلیما عنہ او تقیعا لقولہ: 
لا یظھر إلخ: اي لا یغلب اللہ ''علیھم عدوا من غیرھم" أي من غیر الومنین یعیٰ یسٹاصل جمیعھم "و "ان 
''لا یبھلکھم بالسٹین" أي با بحجدب واخوخ غ وامراد: السنة العامق 'فاعطیھما'' ببناء اجھول أي اعطاہ الله تعالل 
هاتین السالتین وفی دعالہ کل 'ودعا' إل بان لا یُحعل باسھم"' اي ا خرب والفین والاختلاف بیٹھں 'فمنعھا 
بناء اشھول؛ 'قال' ابن عمر شجر: 'صدقت" وھذا ظاھر لی ان السوال کان اختبارا. 


کتاب الصلاۃ ۵٥٤۹‏ العمل لی الدعاء 
قال عبد الله: فُلنْ ال لهَرج لی وم لْقَيَامَة. 
٥‏ - عَالك عَنْ زَیْد بن اَسلَمَ أنهُ کان یقول: ما مِن داع 
إِخُدی اٹ اما ان پستحاپ كَُْ وَإِما ا ات يدََر كَُٔ واما ا ان وش عنة. 
کی ا ئن 
العمل ق الدغاء 


٦‏ - مَالك عَنْ عَيْدٍ الله بْن دِینار قال: رآنِ عَبّدُ اللہ بْنٌ عُمَرَ وَآنا أُدْعُو وسیت 


اھ 


یعُو إلا کان مَْنَ 


قال عبد اللہ إح: ابن عمر نگرا: ولا لم یعط اللہ عزوجل ھذا الدعاء 'فلن یزال' فی عذہ الأمة ''افرج" ہفتح 
افاء وسکوں الراء وبا حیم: القٹل 'إ ی یوم القیامة"' قال السیوطی: وأحرج ابن ابی شیبة وا مد ومسلم وأبو الشیخ 
وابن مردویه وابن خزیمة وابن حبان عن سعد بن أبي وقاص ھثچہ: "ان البی کل اقیل ذات یوم من العالیقم حؾق 
إذا مر بمغسحد بي معاویة دخل؛ فرکع رکعتین: وصلینا مع ودعا ری طویلا ثم انصرف إلیناء فقال: سالت 
ری ثلاٹاء فاعطانِ اتینء ومنعیٰ واحدة سالته ان لا بھلك أمی بالغرق فاعطانیھاء وسالته ان لا بھلك امؾ 
بالستة فاعطانیھا؛ و سالته أن لا پجعل باسھم بیتھم فمنعنیھا: 

ھا من داع إخ: أي من السلمین کما ورد التقیید بذلك فی روایات کثیرۃء وأما الکافر فقد قال القاري فی 
'شرح ا حصن": اختلف أصحابنا الحنفیة لی ان دعوۃ الکافر ھل تستحاب ام لا؟ والفتوی علی أنہ بجوز ان 
تستجاب علی ما ذکرہ البرحندیي: والتحقیق: ان دعاء الکفار لی حال الاضطرار یستحاب کما آخیر اللہ سبحانہ 
ونقدس یقولہ: فإفَإذًا رکا قی القْلْكِ دَعَوا اللّ مُشْلِصِينَ لہ الدی ن4 زلکبوت:٥):‏ وما ذاك إلا ببرکة التوحید ا خاصل 
بالاضطرار: فیطابق عموم قوله تعالل: فا يَجیب الْمُضّطرٌ إِذا دَعَاۂ (ئسل:4۷), وأما قوله تعالی: فلوْمَا دُعَاء الکافرینَ 
ال نی ضلال زالرعذ:١٥)‏ اي ٹی ضیاع وبطلان, فھو مقید بحا مم فی الأحرق کعا یدل عليه سابق الاّیةق ومنە قوشمم: 
ربا شْرِخنًا مھا فان غُدنًاچ (لوسون:۱۰۷) أو للع: وما دعاؤعم إلا قی أمر ضائع غیر مہم فی دینھم: وما یتفع فی 
آحرتھم وقد استحاب اللہ دعوۃ إبلیس ما قال: ٭اانظڑنی إلَی یرم لْعلُو ن4 رالاعراف:٤۱)‏ فلفال إِنَكَ مِنَ الْمْظرینَ 
الأعراف: )٠١‏ إلا کان دعاؤہ بشرط ان لا بدعو فی مائم ولا قطیعة رحم؛ کما ورد لی الروایات. "بین إحدیٰ 
ثلاث" خلال: "إما أن یستحاب لہ" بعین ما سال؛ ولفظ حدیثٹ حابر: "إلا آتاہ اللہ ما سال" قال القاري: إن 
حری ئی الأزل تقدیر إعطائہ ما سال 'وإما أن یدخر لە"' آجرہ یوم القیامق "وإما أن یکفر عنہ" من الذدنوب نظیر 
دعائہ قال ابن عبد البر: هذا لا یکون رأیاً بل توقیف: وہو خبر محفوظ عن النیي کک ٹم أخرجە عن جابر جثچہ. 
العمل لی الدعاء: یع کیف یعمل إڈا أراد الدعاء. 
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ق ق2 - 
وچ ِِ 0 و 7 ق۵ کی" : 0ے 
وَأشْیر اصْبْعَیْنء اطُبع مِنْ کل يٍَ؛ فََھَاني. 
سیق جس لے یہ 1 - : ج2 - ھق ے 0 تا ا / وس 
۷ - عالك عن یحیی بن سعیاٍ: ان سُعید بن المعسیّب کان یقول: ان الرحل 


کیج 
کے رس اق خسم 


يُْفْمْ بدعاب وَلدِہ منْ بَعْیِہ وقال بَيّدیْه نَحُوْ السَماء فَرَفَعَهَمًا. 


واشیر باصبعین؛ من الیدین جمیعا أي "اصبع من کل ید فٹھانی'"' ابن عمر گیا عن ذلك: قال الباحی: إتھا نھاہ؛ 
لان الدعاء إنھا بجب ان یکون إما بالیدین؛ وبسطھما علی مع التضرع والرغبة وإما بالاشارۃ بالواحدة علی 
سی البرعیت قال الزرقاچ: والواسپ یمی من عدھة آلادبء وقد وردعلا للتیی مرفوَعاً من حندیث: متعة بن 
آبی وقاص قال؛ "مر الٹی 23 وأنا أدغو باصبعی فقال: اخد احدء واشار بالتبابة" اخحرجه الثرمنذی وصححهہ 
ا حاکم؛ ورواہ النسالي والثرمذي وقال: حسن وا حاکم صححہ عن ایق خھریرڈ: 
ا حدیث: وکررہ للتاکید: ولا یعارضہ خبر الحاکم عن سھل: "ما رایت التي کل شاھرا یذیە بدغو علی منبرہ 
ولا غیرہ إلا کان بجعل اأصبعیه بحخذاء منکبیە: ویدعو'؛ لأن الدعاء لە حالات؛ أو لأن ھذا إخلاص أیضا؛ لأن فی 


ان رعلا کان بدعز بِاحَتیَ" 


رفع اصبع واحدۂة من کل ید أو لبپان الحواز علی ان حدیث سعد حمله بعضھم علی الرقع ىی الاستغفارء کما 
8 "سی دارد" عنٰ اہن عغباس 1.- فرقوعا: اڑا ستغفار ان تشج پاصبع واحل8, 

وزغعغم بعضھم أنْ ذلكٹ کان قِ اافعھد ٦‏ دلیل عليه قاله الزرقانِ قلے: ولا مائع عده أیضاء وجزم بذلك المعی 
الٹرمذدی نی جامع فقال: ومعی ھذا ا حدیث: إذا أشار الرحل باصبعیہ ٹل الدعاء عند الشھادق ولا یشیر إلا 
باصبع واحدة: وإليه مال صاحب "المصابیح" وتبعہ صاحب '"الشکاۃ" إذ اخرجاہ فی التشهد؛ ولفظ حدیث 
سھل - علی ما آخرحه ابو داود - مغاثر ما حکی عن ا لحاکم فقد روی أبو داود بستادہ إلی سهل ہر معد 
قال: "ا رات رضول الله 4 شاھرا پا پا قط یدعغو علی مذبر ۵ ولا غبی ۵ء ولکن رأیتہ یقول هگذال واشار 
بالسیایة وغقد الوسطی بالإہام'ء وھکذا اخرجه الببھقی فی سنده فلا بعد ان یکون وفما ٴ روایة حاکم. 

لیرفع إ خ: ببناء اٹجھول: أي یرقع درحاتہ ٹيی النة "بدعاء ولدہ"' أي بسبب دعاء اولادہ ومن تبعہ "من بعدہ' 
اي بعد موتہ: "'وقال" أي اشار سعید بن السیب "بیدیہ نو السماء فرفعھعا" لیس فی النسخ الصریة لفظ: 
[آشارظھ بیع وقال: ھکذا یرقع كُ فوق. قلت: وتوضیح علتم الباحی ان قولہ: 'قال بیدیہ" لی آ ری عٹمل 
و جھنں الأول: ان بکرت ریانا لقوله: "یدعو" وریؤیدهە روایة ععد ہن عیسی بلفظ: یر فعھعا یدع" یع إٰذا 
رفع الولد یدیە تحو السماء للدعاء وصورہ ابن السیب بیدیہ فیرفع لأجله درجات الوالد, والٹانی: ان یکون بیانا 
لرفع الدرحات: فیکون إشارة إلی أنه یرفع ال جحهة العلو ٹی ا لنة ھکذا؛ واشار سعید بیدیه إل السماء؛ قال 
الذرحة ثی الحتةق فیقول: یا رب! مم ھنذا؟ فیقال لہ: بدعاء ولدك عخ بعدكء وق روایقۂ: باستغفار ابنك. 
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2| کو یں دی نس 
۸ - مَالك عَنْ مِشام بن عَرُوَةَ عَنْ آبیە أنَه قال: نا اثرلت هیو الآیة: ولا 


تجُھ و بصَلاتِك ولا تَحَافِت بھا وَابَغ بیْنَ ذلكَ سیلاچ . العَاع, 
الاسرا: 6 


قال يَحَیی: وسُکل مَالك عَنْ الدُعَاء فی الصّلاہ المکتو بَة؛ فقال لا بای بِالّعَاءِ فَیھّا. 
۹: - قَالك ائَه بَلکہ آن رسول اللہ کا کان یھو کٹول ؛ 'اللهْم آٹی أَسلكَ 


فعل الْْرَاتٍ: وَتَرَك الک ات وت ٤‏ المَسّاکینہ وإذا ذا أَرَذّتَ ٦.‏ التّاس فشَْقَ 


فاقبضنی للع عَي' مار" 


ولا تجھر: اي جھراً مفرطا ''ولا تخافت با" أي لا تخفض صوتك 'وابتغ بین ذلك"' اي ا شھر والخافة ''سبیاا"' 
یعیي ثرلت ھذہ الاّیة "ئي الدعاء"ء وھو ا راد بالصلاة فالمعیٰ توسط بین ال حھر والإاخفاء تی طلب الدعاءَ کذا تق 
'لوطا' مرسلا وتابعة علی إرسالہ سعید بن منصور عن یعقوب بن عبد الرحیم عن ھشام؛ ووصلہ البخاري من 
طریق زائدة عن عشام عن آبيه عنٰ عائشة قالے: آنزل ذلك ىي الدعاء قال الحافظ: وتابعه اٹوريی عن هھشام 
واطلقت عائشة الدعاء وھو أعم من ان یکون فی الصلاة أو خارجھاء وأخرحہ الطبري وا حاکم وغیرما من 
طریق حفص بن غیاٹ عن هشام فزاد ٍي اغدیث | ٹی النشھد. وأحرج الشیخان وغیرہما عن ابن عباس یں قال: 
''نرلت ورسول اللہ کل ختف مکكة کان إذا صلی بأصحابہ رفع صوتہ بالقرآن؛ فإذا مع الشر کون سبوا القرآن 
ومن أئزلہ ومن جاء بہ؛ فقال تعالی للبیہ: فڑوْلا نَجْھر بصَلانِكچ أي بفراءتك' الحدیث: ورحح الطبري وتبعہ 
الووي وغیرہ حدیث ابن عباس؛ لأنه آصح إسٹاداء وقال الحافظ؛ ومکن الممع بأنھا نزلت لپ الدعاء داحل 
الصلا وقد روي عن ابن عباس أیضا م 80 غالضف وی اقوال آخر للعفسرین بسطت ف لہ وقیل: الّیة ن 
الدعاء منسوعة بقوله تعالی: افظادعوا رَيَكمْ تُضَرُعاً وَحَقَّةگ زلاعراف:٥ئ؛‏ وی ''الاستدکار": قال مالك: أحسن ما 
معت فیە؛ أي لا تحھر بقراءتك ٹ صلاة الٹھار: ولا تخافت بقراءتك فی صلاة اللیل والصبح. 

لا باس بالدعاء إسخ: وأاخرج أبو داود: حدثنا القعتی عن مالك: لا باس بالدعاء فی الصلاة فی أوله وارسطه 
وآخرہ؛ وق الفریضة وغیرھاء وی "الدونة': قال مالك: لا یاس ان یدعو الرجحل بحمیع حوائحہ فی الکتوبة حوائج 
دنیاہ وآخرتہ قي القیام وا حلوس والسجودہ قال: کان یکرھهە ف الرکوع۔ فعل الخحیرات: من الأمورات وغیرھا 
وترك النکرات"' اي الٹھیات: قال الباحی: یقتضی ان فعل الخیرات وترك المنکرات اما و بفضل اللہ تعالى وتوفیقه 
وعصمتہ؛ ''وحب الساکین"' یحتمل إضافتہ إِلی الفاعل أو الفعول؛ وھو أنسب با قبله قال الباحي: وھو وإن کان 
داعلاً نی قعل ال خیرات إلا لہ مختص بفعل القلب؛ ومع ذلك مخخص بالتواضع والبعد عن الکبرء ''وإذا ُردت" بتقدم 
الراء علی الدال فی جمیع النسخ اللوجودۃ عندنا من الڑرادۃ وضبطہ الزرقان بتقدم الدال علی الراء من الإدارق س- 
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ھ و 


٠ھ‏ - قَالف آا بلگڈ: زر ہیم مَا مِنْ داع يد غُو إلَی ھُدی إِلّا کان 


-- 


وؤٴڑ ٭ 


مل خر مَنْ اعد لا بنقْصْ دََك می أُخُورهمْ یجاء وَمَا من داع يَدھُو إلٰى 
طول َانَ عَلہ ٹل اُززارمخ؛ لا یع فَيِكَ من ره کِا" 
۹ ےقالق الا بلک ات كه اھ يك قال: اللهْمٌ احُعلیي من أَئمَّةِ المتقَينَ 


- أي إِذا اوقعت قال: ویروی من الإرادۃ؛ قلث: وھو الصواب لإاطباق النسخ واتفاق الروایات الأحر علی 
ذلك: "فی الناس فتنة" أي بلایا وحٹاء وأاضل الفتنة: الاختبار والامتحان؛ وتستعمل عرفا لکشف ما یگرہ؛ قاله 


عیاض؛ "فاقبضیٰ إليك غیر ارت فیه إشارة إلىی طلب العافیة واستدامة السلامَة إلی حسن ا حاةء قال الباحی: 
قوله: "وإٰذا اُزدوت فتنة الخ ی یقٹضی ان البارئٔ تعغا یىی عرید لوقوغ ع یا یقع: وآنھا تکون بإرادتة تعالل دون إرادفة 


غیرہء ولذا دعا ریہ ان یقبضه غیر عفتون إذا ] راد الفتنةء ولو سان بقع یإرادة غیرہ ا کان ٹپ دعاله فائدة) لأنه 
إٹھا کان یسلم بذلك من بعض الفتن: وھی الي تگون یإرادته تعالی سرشساقاس إرادة غیرہ: 

یدعو إلی دی !إسخ: ما بھتدی یە من العمل الصالح وھو بحسب التنکیر شائع لی جنس ما یقال: ھدی؛ 
فاعظمہ عدی من دغعا إل اللہ وأدناہ عدی من دعا إلى إماطة الأڈی عن طریق السلعین "إلا کان لە مٹل آحر 
من اتبعە"' سواء ابقدعه أو سبق عليه "لا ینقص ذلك"' إشارۃ إلی مصدر "کان" قال القاري: ولأظھر آنہ راحع 
إل الأجر؛ "من اجورھم'' أي التبعین شیا دفع توھم: ان اجر الداعی یکون بتنقیص أجر الابع؛ ''وما من داع 
یدغو إل ضلالة إلا کان عليه مثل اوزارھم'" أي التبعین لتولدہ عن فعله لا بنقص ذڈلك من اوزارھم "شیا" فإنِ 
قیل: کیف التوبة ما ٹولد ولیس فعلء والمرء إنھا یتوب مما فعلہ اختیارا؟ أجیب بحصوفا بالندم ودفعه عن الغیر ما 
امکن: وھو إقناعی: قاله الزرقان: وی ''الرقاۃ": قال ابن حجر: لو تاب الداعی للإئم وبقي العمل بہ؛ فھل 
ینقطع إٹم دلالتہ بتوبئہ؛ ین التو بة جب ما قبلھاء آو لا) پأن شرطھا رد الظلامة واإقلاع: وما دام العمل بدلالتہ 
موجخوداً فالقعل سوب إليهہ فكاتہ لم برد وم یقلم" کل حتمل؟ قال القاری: والأظھر الأول: وا لا فیلزم ان 
تقول بعدم صحة توبتہ وہڈا لم یقل بہ أحد ٹم رد الظا م بالمکن وإاقلاع کل شيء بحسبه حتماء وأبضا 
استمرار ٹواب الاتباع میي علی استدامة رضا التبوع بە؛ فَإذا تاب وندم انقطع؛ کما ان الداعی إلى افغدی إن 
وقع لپ الردي - نعوڈ بالل وق اس انقطع ٹواب التابعة لہ وأیضا کان کٹیرا ۳ الکفار دعاة إی الضلالة؛ وقبل 
منھم الاسلام؛ ما أن الاسلام جب ما قبل؛ فالتویة كذلك بل أقوی؛ فإن التائب من الذلب کمن لا ذنب لە 

قال إخ: اي دعا بقولہ: "اللھم احعلیی من آئمة التقین" قال أبو عمر: ہو من قوله تعالی: لوَاحْمَلَ للمتْقينَ 
ماما4 (الفرقان:۷) قال الباحی: وقد یدعو ھھذا لمعٹیینء اأحدھا: أنه إذا کان من یدعو تق الحیرء فإن لہ مٹل آجر 
العاملین به علی حسب ما تقدم؛ وھذا اکٹر من أحر کل عامل بھ. والثان: ان الإامام أفضل امحماعة فکأنه دعا 
ان جعله من أفضل التقین: قال مالك پی "العتبیة": وعد اللہ التقین من الحخیرغا وعدھ فکیف ہائمتھم. 


کتاب الصلاۃ ری البھی عن الصلاۃ ؛ بعد الصبح وبعد العصر 


کو و ےن لے 


۲( س مالك آئه بلعة بلہة ا آیا لوہ کان بقع من جب القَلِ فقول؛ ناممت 
المیُون وَغَارّتُ لْحُومُ وأنت الحَي القیُومُ 
غربت 
نهْيٌ عَنْ الصّلاۃ بَمْدَ الصُبٔح وَبَمْدَ ضر 
۳٣‏ س مالك عن زید ؛ بن اَسْلمٌٔ عَنْ عُطاء بن یَسَار عَنْ عَبْدِ الله الصُنَابجیُ مر 0م 


من جوف اللیل: فال الباحی: برید للتھحدہ قلت: وہ عمل الأرق کا سیجی ئا" 'فیقول: نات العیرت وغارت 
اس كٔ غربت؛ وذلك دلیل علی حدوٹھا؛ ولذا قال إبراعیم غخٹلا: للا اب الأفلیںَ زالأنعام:٦۷):‏ قاله 
لزرقان؛ "وآنت ا حي القیوم' رید أنہ تعا لی مع کونہ سبحائه حیاً لا بجوز عليه النوم؛ ولا بجوز عليه الأفول: 
ولا التغییں ولا العدع تبارك رہنا وتعالی. 
البھي عن الصلاةۃ إخخ: قال ابن رشد ا "البدایة"؛ الأوقات الٹھی عن الصلاة فیھاء اختلف العلماء فیھا نی 
ضعین: احدا: ٹي عددھاء والٹانی: لپ الصلوات الي یتعلق الٹھی عن فعلھا فیھاء أما الأول: فاتفقوا علی ان 
الثلالة من الأوقات منٹھي عن الصلاة فبھاء وھي وقت الطلوع والغروب ومن لدن تصلی الصبح حؾ تطلع 
الشمس, واعتلفوا فی وقتین: وقت الزوال والصلاة بعد العصر؛ فذھب عالك وأصحايه إل ان لأقات اللتھی 
عتھا أریعة: الغروب: والطلوع وبعد الصبح؛ کذا فی الأصل: والظاھر ترك بعدہ لفظ: "وبعد العصر" واجاز 
الصلاۃ عند الروال. وذہب الشافعی إلی أن الأوقات الخمسة کلھا متھی عنھاء إلا وقت الزوال یوم الحمعةف 
واسٹٹی قوم من ذلك الصلاة بعد العصر وسبب الخلاف قي ذلك اأحد شیئین: إما معارضة أثر لأئرء وإما 
معارضة الأثر للعمل عند من راعاہ؛ اأعیٰ عمل أھل ا لدینة وھو مالك بن نس فحیث ورد الٹھي وم یکن هناك 
معارض من قول ولا عمل اتفقوا عليه: وحیٹ ورد ا معارض اعتلفوا فیه. 
آما اختلافھم ٹی وقت الزوال فلمعارضة العمل فيه للأثر وڈلك أنە ٹیت من حدیث عقبة بن عامر ا هی قال: ''ٹلاٹ 
ساعات کان رسول اللہ چڑ یٹھانا أن تصلي فیھا: وأن نقبر فیھا موتاناء حین تطلع الشمس بازغة حؾّ ترتفع؛ وحین 
یقوم قائم الظھیرة ححؾ تمیلء وحین تضیف الشمس للغروب"' اخرجه مسلم؛ وحدیث أبي عبد اللہ الصنابحی الات 
قىی "الوطا" لکنہ منقطع؛ فمن الناس من ذھب إلی منع الصلاة فیھا کلھاء ومٹھم من اسٹٹیٰ مٹھا وقت الزوال 
ما باطلاق وھو مالك؛ وإما ٹی یوم الحمعة فقط وھو الشافعیء أما مالك؛ فلأن العمل عندہ با لمدینة ما وجدہ 
علی الوقتین فقطء وم بجدہ علی الوقت الٹالٹ اعق الزوال: آباح الصلاه فی واعتقد ان الٹھی منسوخ بالعمل: 
وآما من م پر للعمل تائیرا قبقی علی أصله فی النعء وقد تگلمنا علی ذلك فی اصول الفقہ؛ واما الشافعی؛ فلما 
صح عندہ من حدیث ثعلبة: اُغەم کانوا فی زمن غمر بن الخطاب ٛہچہ یصلون یوم الحمعة حؾ یخرج عمر جا - 


کتاب الصلاۃ ٥٤٤‏ البھی عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر 


کے ات و رت ےہ و گے چو سے کاو 
أن رَسُول اللہ کل قال: ''إن الشحس للا لعوممععودوہ 0۳7 یئ 








٭ ومعلوم ان خروجحه کان بعد الزوال مع ما روي عن أبي عریرۃ مہ مرفوعا: تھی عن الصلا نصف الٹھار 
حی تزول الشعس إلاٴ یوم اخمعت قروی هذا الأثر غندہ العمل پ أیام غمر مہ بذلك؛ وإن کان الأثر عندہ 
ضعیفا واما من رجح الأثر الثابت فی ذلكء قبقی علی اصلہ اق الٹھی؛ وأما اختلافھم لی الصلاۃ بعد صلاة 
صحتہ؛ "ان رسول الل کل ھی عن الصلاۃ بعد العصر" الحدیث. والثانِ حدیث عائشة: "ما ثركگ رسول اللہ ہل 
صلاتین ںی بیيّ قط سرا ولا علائیة: رکعتین قبل الفجر ورکعتین بعد العصر فمن رحح حدیث آأبی عریرة جوف 
قال بالمیعء ومن رحح حدیث عائشة أو رآہ اسخا - لأئە العمل الذي مات عليه کل - قال بالجوازء وحدیث 
ام سلمة جن یعارض حدیث عائشة وفیه: "ایا رأت رسول اللہ کل یصلی رکعٹین بعد العصر: فسالته عن 
ذلك؛ فقال: الف آٹان ناس سن عبد القیس:؛ فشغلونِ عن ال کعتین الین بعد الظھر رخا ھاتاث. وآما 
اعتلافھم لی الصلاۃ الی تحوز لی غذہ الأوقات؛ قذھب أبو حنیفة وأاصحابه إلی ھا لا تجوز فیھا صلاة 
بإطلاقء لا فریضة مقتضیة ولا سنة ولا نافلةہ إلا عصر یومه إذا نسیە؛ واتفق مالك والشاقعی: أئه یقضی 
الصلوات المفروضة فی ذلك الأوقات وذھب الشافعی إلل أن الصلوات الي لا تحوز فیھا هي النوافل فقط الييٍ 
تفعل بللاا سہب؛ وان السٹن کصلاہ ا حنازة مز ووافقة مالكغ نی ذلك بعد العسنر و بعلہ الصبح: أعین ٹی الستن: 
و حالفه 6 ال تفعل پسہب مٹل رکعنی السجذد فالشافعی چجیڑھا بعد العضر والصبح: وا یر ذلاك: عالك 
واحتلف قول مالك پ جواز السٹن خند الطلو غ والغروب: وقال الثوري: الصلوات الین لا تجوز فیھا ھی عا 
عدا الغرض؛: و یشرق ہین سٹة ونفل: فیتحصل ى ذلك ثلالة اقوال: قول: ھی الصلاة بإاطلاق؛ وقول؛ إضفا ما 
عیدا ا مفروض:؛ سواع کائت سٹة آو نفات وقول: ھا النفل دوتٹت السٹنء وعلی الروایة اي مٹع مالك فیھا صلزٴه 
قوله ٹُ: إذا نسی أحدکم الصلاة فلیصلھا إذا ذکرھاء یقتضي استغراق جمیع الأوقات؛ وأحادیث الٹھي تقتضی 
عموم اأجناس الصلوات: اأعی الفروضات والسٹن والنوافل: فمی حملنا الحدیئین علی الععوم وقع بیٹھما تعارض:؛ 
فمن ذھب إ لی الاسٹثناء فی الزمان منع الصلوات بإطلاق؛ ومن ڈذھب إِلی اسٹثناء الصلاة المفروضة - المنصوؤوص 
علیھا بالقضاء من ععوم اسم الصلاۃ الٹھی عنھا - منع ما عدا الفرائض ف تلك الأوقات؛ وقد رحح مالك 
مذھيه من اسٹثناء الصلوات ا مفروضة من عموم اسم الصلاۃ ما ورد من قوله کہ سن اَذرك رکعة من العضر قبل 
ان تغرپ الشسی فقد اترك العصرء ولیس هھنا دلیل قاطع علی ان الصلوات اللفروضة ھی المستثناة من اسم 
الصلاقء کما أنه لیس عھنا دلیل اصلا لا فاطع ولا غیر قاطع علی استٹناء الزمان الخاص الوارد فی أحادیث 
الٹھی من الزمان العام الوارد فی أحادیث اللأمرء ھذا إجمال الکلام علی مسالك الأئمة وسبب اخٹلافھم. 


کتاب الصلاۃ ‌ً٤٤٥‏ البھي عن الصلاۃ بعد الصبح وبعد العصر 


سی سے اس ضر 


وی کرو گا و کی کن کا کی کو و کک ال کر و و یت کک کا ا ا 
وَمَکَھَا قر٘ن الشیْطانِء فإذا ارنَفعتٗ فارَقھَاء تم إذا اسُتَوّتٗ قَارَکهَا فإذا زَالتٗ فارَقھَاء 
ا س‌ ہو ے کھشں۔ تا دی عفظ للا وع صا بی می سے س 2 وع سے لے ٍ٘ 
فاذا دنت للغرُوب قَارَنَھَاء فإذا غرَبّتٗ فارَقھا"ء وُکھّی رَسُول اللہ تل عَنْ الصّلاۃ تی 
لكَ السَاعَاتِ. 


ومعھا إلخ: الواو حالیة "قرن الشیطان"' قال اٹحد: القرن: الروق من ا خحیوانء وموضعہ من رأمھا أو الحائب 
الأعلی من الراأس؛ جمعه قرون: والذوایة آو ذوأیة امرآء والخصلة من الشعرء واعلی ا یل جعہ قرانء ومن 
الحراد شعرتان فی راس وغطاء للھودج واول الفلاق ومن الشمس ناحیتھا أو اعلاھا أو أول شعاعھاء ومن 
القوم سیدھم: ومن الکلٔ خیرہ أو آخخرہ أو أنفه الذي ‏ م یوطا. قال القاري: أي جانی رأسہۂ لأنه بنتصب قاثماً 
لی وجہ الشمس عند طلوعھاء ویدن رأآسہ إلی الشمسر؛ لیکون شروقھا بین قریہ فیکون قبلة لمن سجد 
للشمس؛ فھی عن الصلاۃ فی ذلك الوقت؛ اعلا یتشبه بھم فی العبادقف وھذا عو الأقوی وقیل: المراد بقرق 
الشیطان: احزابہ وأتباعہ؛ وقیل؛ قوتہ وغلبتہ وانتشار الفسادہ وف 'ائحمع": وقیل بین قرانیہ أي أمتہ أي الأولین 
والآخرین: وکله تمثیل لمن یسجد لە: و کان الشیطان سول لە ذلك: فإذا سحد لھا کان کان الشیطان مقترن مھا 
قال الباحي: وذھب الداودي إلی أن لە قرناً علی الحقیقة یطلع مع الشمس وقد روي: أھا تطلع بین قرن 
الشیطان: ولا نع ان بِخلق اللہ تعا لی شیطانا تطلع الشسی بین قرلیه وتغرب: وتحتمل أن یزید بقولہ: "معھا قرن 
الشیطان" قرئه ما یستعین بە علی إضلال الناس ولذلك یسجد للشمس حینیذڈ الکفار. 

قارفا إخ: بالٹونء 'فإذا زالت"' الشمس ''فارقھا'' بالقاف وھذا أیضا علة البھی عن الصلاۃ عند الاستواء؛ وقد 
ورد في الروایات علة أآخری؛ وھی تسجیر جھنم إذ ذاك وقد ورد الٹھی عن الصلاة إذ ذاك نی عدۂة احادیٹء 
مھا لمسلم عن عقبة: "وحین یقوم قائم الظھیرة حؾ ترتفع" وله عن عمرو بن عبسة: "حؾّ یستقل الظل 
بالرمحء فإذا اقبل الفیئ فصل" ولأی داود: "'حؾ یعدل الرمح ظلہ"؛ ولابن ماحه والبیھقی عن آبی عریرۃ: ''حؾق 
تستوي الشمس علی رأسك کالرمں فإذا زالت فصل'"ء وذا قال ا لحجمھور والأئمة الثلالة بکراهة الصلاۃ عند 
الاستواء وقال الإمام مالك بالجواز مع روایته ھذا الحدیٹ ‏ "الوطا" قال ابن عبد البر: فإما أنە لم یصح عندہ؛ 
أو ردہ بالعمل الذي ذکرہ بقولہ: "ما أدرکت أھل الفضل إلا وھم بجتھدون ویصلون نصف الٹھار" والٹان 
أولی أو متعین؛ فان ا حدیث صحیح بلا شك: ورواتہ ثقات مشاھیں وعلی تقدیر أنە مرسل: فقد اعتضد باحادیث 
کثیرة؛ قاله الزرقانِ. اذا دنت للغروب: بأآن اصفرت وقربت من سقوط طرفھا بالأرض؛ "قارفا' بنون تلیھا 
لماء: "فإذا غربت فارقھا'' بالقاف قیل ااء "'وھی رسول اللہ گل" نھی تحرم آو تنزیه علی اختلاف العلماء نف 
ذلكء وا نفیة علی ھی التحرم؛ وکذا ا مالگیة فی الطرفین؛ بخلاف الاستواء کما صرح یه الزرقانی: "عن 
الصلاۃ"' الفریضة آو النافلة علی ما تقدم من اختلاف الألمة "نی تلك الساعات"' کلھا عند ا حنفیة. 


کتاب الصلاۃ جن البھیي عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر 
: 23 3 ُِ ال لا کے رو ٭ یو کا جات سا)وق اہ ى عللا ے 7 
٤‏ س مالك عن هھشام بن عروۃ؛ عن ابيه اه قال: کان رسول اللہ کت یقول: 


'إذا يَّا اجب لیس فَأخرُوا الہ حتی تػبْرْن وَإٰذا غاب حَاجبٔ الم 
فأ روا الصّلاةَ کی کیج" 
۷٥‏ > قوَالك غ" الفلاہ بن عَبّد التَتِمن آنە قال+ وَعَلتا علی آنین بن مال بَهْ 


پا ۰ئ( کت کے .ے2 ایل و" ا ت تع و“ دی و 2 9ب کے کے 
الظھرء فقام یصلي العصر فلما فرُغ من صلاته ذکرناہ تعجیل الصلا او ڈکرھا 
اي الما راورائے ےم ناو و و ےھ سی ہے الا کاو : 070 
فقسال: سبمعت رسول اللہ اہ یقول: تلك صلاه المنافقین تلك صلاۃ المنافقین: 
. الان ذکرھا ِ 
مھا یصیر کحاحب اإنسان: وقال القاري: مستعار من حاجحب الوجہ؛ وقیل: النیازك اليٌ تبدو إذا حان 
طلوعھا ''فاخروا الصلا" ولفظ "الشکاة'' عن ال تفق عليه: "فدعوا الصلاة"ء قال القاري: أي مطلقاء فرضا آو 
نفاتٌ حو 7 ای تضسیر پارزہھ اه وامراد ترتفع قدر رح گجا قید یھ لی الم وایات اأخرء "وإٰذا غاب 
حاخب الشمس فاخروا الضلاۃ حی تغیب" أي تغرب:بالکلیة: 
فقام یصلی العصضر: وصلیتا مع کعا تقدم مس حدیث مسلی ولعله بل غم بنتظر صلاة السجد؛ لا تی 
الروایات من قوله گڑ إذا انت علیکے امراء پصلون الصَلكَة :لغیر میقاقاء سلوا الصلاة لوقتھا؛ وا+علوا صلاتگم 
...8 و وھ 7آ . . : ە کے ث۰ 1 - ۱ : 2 و لو :. 
معیم سخة3ء فلما فرع آنس مل صلاتهہ ذکرناہ تعحیل الصلاۃ اي تعجیله لصلاہ العصر والظاھر سن 
السیاق ان انس بن مالك تہ صلی العضر فی وقتھاء والعلاء بن عبد الرحمن صلی الظھر پٍ آخر وقتھا؛ لا کاٹ 
عليه أئمة بی أمیة یوخرون الصلاق والدلیل عليه ما سیأق من استدلال نس گئچہ؛ إذ حاف من الناخبر دخول 
الْصلاَة ق الاصفرار وإطلاق العلاءم عليه التعجیل باعتیار معقادھی "أو ذکرھا'"' شك من الراوق "فقال" ائس؛ 
"سیعت رسول اللہ کل یقول: تلك" أي صلاة العصر الؾی اخرت إل الاصفرار "صلاة النافقین" شبه فعلھم ذلك 
بقعل النائقین؛ لقولہ تعالل نی شافمہ: فإنَ الْمَُائقينَ بُحَاوِعُون الله وّهوْ عَاوَعُھُم وٴإذا تامُوا إلی الصّلاۃ قامُوا کسالی 
پاؤون النای ولا یذ کڑون ال الا لیا ونسا:١٤۱)‏ وٹ "'اشحمع" شب با افق؛ لأنه لا یعتقد حقیقتھاء بل یصلي 
لدفع السیف فلا پیا ی بالتاخیر۔ 
تلك صلاة ا منافقین: کررہ ثلاٹا؛ لمزید الاہتمام بذلك وشد الزجر والتتقیر عن إخراجھا عن وقتھاء ''بیجلس 
احدعے" زادالِ روایة مسلم: 'یرقب انمت ٥‏ 'حق إذا اصفرت المسیء وکائت بین قرق الغیطان" أىی جائی 
راأسہ؛ وذلك أوان الغروب ''آو علی قرن الشیطان"' لفظة 'آو“ شك من الراوي؛ والقرن بالافراد لی جمیع النسخ 
النی بایدیتاء قال الزرقان: پالإافراد علی إرادة ا جحجنس وی السخة: قرن الشیطان" ''قام" إ یل الصلاة؛ ون " - 


کتاب الصلاۃ ۵۷ البھی عن الصلاۃ بعد الصیح وبعد العصر 
تلك صَّلاہً لقن بَْلسُ أَحَدْهْمْ ختّی إذا اضفرّتٗ الْشمس ٤‏ کات ری فی 
السَيْطانِ ار عَلَی قَژنِ لسیْطانء قَام فَقر اما لا يَذَكْر اللہ فیھّا الا فیا 


کنقی الطائر 


یس سے ال کی لت ان و رج ملین ۵ -- 
ُحَدُكَمْفَیْصليٌ عثد طُلوع الشْمٔس ولا عِند غُرُوبهَا'. 

۷ھ نہ ماق عون مد بن یحیی بن حبّان عن الأخرَج عَن عُن آی رر 

أُن رسُول اللہ کل تھی عَنْ الصّلاۃ بَمْدَ الحَصْر سور مس جمٗمسے 


وھو وضع الغراب منقارہ فیعا یرید أکلە 'أریعا" أي اسرع ا حرکة فیھا سریعاً کنقر الطائر؛ الظاھر کنایة عن 
السرعة فی أداء الأرکان؛ وف "اشحمع": ہو ترك لطمانینة ٹی السجود والتابعة بین السجدتین من غیر قعود 
بیٹھماء شیه بنقر الغراب علی ال حیف: وقال القاري: عبارۃ عن السرعة غ الصلاق وقیل: عن سرعة القراءة؛ 
ویؤیدہ قولہ: "لا یذکر الل"' عزوجل "فیھا إلا قلیلا'' قلت: بل الأوجه الآول؛ لیشمل الأذکار کلھا. 

لا یتعحری اخ: یاثبات الیاء ٹی النسخ افندیة وبدوها ٹی املصریة قال الزرقان: ھکذا ہلا یاء عند اکٹر رواۃة 
''لوطا"' علی ان "لا" اھیة وف روایة النیسی واللیسابوري: بالیاء علی ان "لا نافیة قلت: وبالیاء ضبطه 
السیوطي فی 'التنویر"ء وکذا لی روایة البخاري: قال الحافظ؛: کذا وقع بلفظ ال حبر؛ قال السھیلي: بجوز ا خبر عن 
مسٹقر أمر الشرع أي لا یکو إلا ہذاء وقال العراقی: بحتمل أن یکون نیاء وإلبات الألف إشباعء وقال القاري: 
نفی معناہ ھی "احد کم فیصلی" بالنصب لی جواب النفی والٹھی وامراد ە تفی التحري والصلاة معاً عند الا‌ٹھو 
ومله بعضھم علی تھي التحري فقط کما سیأقء قال این خروف: جوڑ ال زم علی العطف أي لا یتحر ولا یصل: 
والرفع علی القطع ای لا یتحر؛ فھو یصلی "عند طلوغ الشمس ولا عند غروھا' قال الباجی: حتمل ان یرید یہ 
النع من الناقلة ٹی ھذین الوقتین: آو النع من تأاخیر الفرض إليهء قال الحافظ: اختلف ى المراد بالحدیٹ: فقیل: 
لا تکرہ الصلاة بعدہما إلا لن قصد بصلاتہ طلوع الشمس وغروفا؛ لأن التحري القصد: وإل ھذا جنح بعض 
أھل الظاہرء وقواہ ابن النذرہ وذھب الأکٹر إلی أنہ ھی مستقل وکرہ الصلاة ل الوقتین قصد ا أم مم یقصدء 
وی "مسلم" غن عائشة تچد: "وم عمر ظا نما تھی رسول اللہ کٌ أن یتحری طلوع الشمس وغروھا" وما 
ورد: ''من صلاتہ پل بعد العصر'' مخصوص بە عند الحمھور۔ تھی عن الصلاۃ إح: أىي النافلة تھی تنزیه أو تحرم: 
"بعد" صلاۃ "العصر حؾ تغرب الشمس وعن الصلاۃ بعد" صلاۃ 'الصبح حنؾ تطلع الشمس" مرتفعة؛ ما ورد 
فی الروایات من التقیید برمح وخصہ الإامام الشافعي بغیر مکة أیضاء وا مھور علی خلافہ قال العییٰ: قولہ: 
'إلا بعکە"' غریب لم یرو ٹی اللشاھیں أو کان قیل التھي؛ وقال ابن العربی: لم یصحح ا حدیث. 


کتاب الصلاۃ ۸هٔ البھي عن الصلاة بعد الصبح وبعد العصر 
تی تَقرب الشّسْئ وَعَیْ الصّلاۃ يمّْ الصیٔح خی تلم الشُسْسُ 

۸ خلاہ تال اھ آج ا فن کول اللہ ون عم ان عُمَرَ بن الْخَطاب 
کان بَقول: لا تجَروا بصَلاتَكُم طلوع غؤٛ الس ولا عَرَوبھاۃ فان الكَعان َطلمٌ 


کسی _ ال سے سے اراس ئق. لاح 


راہ مَعْ طلُوع اللشَمْس َیقربان مَعْ عَرُوبهَاء وَكَانَ َضْرِبْ التّاسْ عَلی تَلْكَ الصّلاق, 





۹و - مالكف عَنْ ابْن شِھاب : عَنْ السّائب يُن بزید: آ رای عو کی الٰخخطاب 


يَضْرِبُ الْمْْکَدِرَ ف السّلاۃ بعد الَْطر 

اخل نہ مٹعھا 
لا تحروا إلے: ملف إحدی النائن تین أي لا تتحروا ولا تقصدواء "'بصلاتکم طلوع الشمس ولا غروھا؛ 
فان الشیطان بطلع قرناہ" اي جاتبا راسە "مع طلوغ الشمس ویغریان" بضم الراء "مع غروھا' ععیٰ آنە یتیب 
غاڈیاً مطلعھا ونفرھا وکان'" عمر پگ 'یضرب الناس علی تلك الصلاة' اليي تصلی بعد العصرء وأآخرج 
مسلم عن ا لمختار بن فلفل؛ قال: سألت انسا عژہ عنٰ التطوغ بعد.ا ؛ فقال: کان عمر ےؤے یضرب الأیدی 
علی صلاة بعد العصر. 
یضرب ا منکدر إسخ: ھکذا أحرجه ابن أبي شیة بروایة و کیع عن این أبی ذلب عن الزھريء قال الزرقانِ: ابن مد 
ان الد رافرتی دی سوا سگاظائ علر عذا وھم من الشارح؛ لان النکٹر بن حمد هھذا من الطبقة 
الٹامئة من طبقات کا لپ ''التقریب'ء ولیس لأحد مھا لقاء احد من الصحابة فضلاً عن عمر جا علی ان وفات 


النگدر بن محمد ھذا ٹی سنة مائة وٹمائین وسقط ٹي "شرح الزرقاني" لفظة "مائة"ء فیزداد البعد ٹی ان یضربہ 
شعر 7 علی الصلاد و الظاھر عسنشديی: ان النگدر هدا عو اہن عید اللھ لی اشدیر ہر عید العزی پر غیاھر ین 
ا حارث والد حمد بن ا نکدر الفقيه اللشھور؛ فإن امنکدر ھذا من تابعی أھل الدینةء عدہ ابن سعد لی الطبقة 
ااڈول نھم روی حجاج بن محمد غن آی معشر؛ قال: دعل النگدر علی عالِغَةء ‏ فقالت: لك ولد؟ قال: لٹأء 
فقالت: لو کان عندي عشرۃ آلاف دذرھم ہق آخر ما حکی این سعدء فھذا یدل علی عزیة بعائشة گر فالظامر 
آئہ هو ذاكء "تی" اي یسیب 'الصلاۃ بعد العصر'"' وأخرج ابن أبي شیة عن اي العالی قال: "لا تصلح الصلاة بعد 
المضر حین تغیب الشمس؛ و بعڈہ الصبح حیح تطلع الشمس ورکان مر 7 یم بب علی لتت' ون عد اللھ ان 
عغعر 0 "ان مع یڑ کر الصلاة بعد العصرء وانا آکرہ سا کرہ مسر فا" وعین صیل اللہ ہن شقیق قال: رایت 
--- نہ آبصر رجلاً بصلی بعد العصضر: فضربہ حیح سقط رداےہ'ء وعن رافع بن دیج قال: ران ظعرِ بن الحخطاب جئ۔ 
یوعاء و ھا أصلی بعد العصسر فائتظر 7 حین صلیت: فقال: ماھذہ الصلاۃ؟ ئفقلت: سبقتیٰ ہشیےء سض الصلاۃء فقال 
غمر یں : لو علمت اك تصلی بعد العصر لفعلت؛ وفعلت: وغیر ذلك من الآثار عن ععر ٭لء وغیرہ. 


کتاب الجنائزِ 


۴ 


سم اللہ الرحمَن الرحیم 


: ا الم 


رو- - مٌالك عن خر بن محم عَن آیە؛: ان رسول اللہ کل غسّل فی قمیص. 
کتاب ال لجنائز: وقع ٹی بعض النسخ اندیة بعدہ التسمیةء واکٹر النسخ اشندیة والملصریة کلھا حالیة عنھاء وھو 
الوحہہ قال الووي: ال حنازۃ بکسر ا لحیم وفتحھاء والکسر افصح ویقال: بالفٹح للمیت: وہالکسر للنعش عليه 
میت ویقال غکس: وا حمع جنائز بالفتح لا غیرء وقال الحافظ: ال لجنائز بالفتح لا غیں جمع جنازۂ ۔العنح 
والکسر لغتانء قال ابن قتییة وجماعة: الکسر أفصضح وقالوا: لا یفال: ئعش إلا إڈا کان عليه الیت: وقال العینی: 
العامة تقول: ال حنازۃ بالفتح والمعن للمیت علی السریں فإذا لم یکن عليه المیتء فھو سریر ونعش. 

غسل المیت: قال العییٰ: قال أصحابنا: هو واحب علی الأحیاء بالسنة والاجماعء أما السنة فقوله ػّ: للمسلم 
علی اللسلم ست حخقوق؛ ڈکر عتھا: إذا مات أن یغفسلہ واجمعت الأمة علی عذاء وق "شرح الوحیز": الفعتل 
والتکفین والصلاۂ فرض الکفایة بالاجماع؛ وکذا نقل الئووي الجماع علی أن الفسل فرض کفایة وأصلہ: ما 
روی عید اللہ بن أحمد لی "السند"؛ أن آدم تل غسلده اللائکڈ و کفتوہ و حنطوہ الحدیث: وفیه: ٹم قالوا: یا بی 
آدم! ھذہ سبیلگم ورواہ البیھقيی عمعناہ؛ قال الش وکای: احرجہ ا حاکم وصححہ. 

غحسل إلح؛ بیناء اٹجھول "ني قمیص"' قال الباحی: الذي ذھب إليهہ مالك وأبو حنیفة وججمھور الفقھاء إلی ان 
الیت جرد عن قمیصه للفسل؛ ولا یفسل علی قمیصہہ وقال الشافعی: لا بجرد الیت؛ ویغسل علی قمیصہ؛ قال 
الحلي: ویجرد عن ثیابه عندئاء وھو قول مالك وظاھر الروایة عن ا مد وعند الشافعيی؛ الستحب الفسل ف 
القمیص٤؛‏ لحدیٹ الباب قلنا: ذلك مخصوٍص بت کل ما روی آأبو داود: "وانھم قالوا: أنحردہ کما نجرد موتانا أم 
نفسلہ فی ثیابہ؟ فسمعوا من ناحیة البیت؛ اغسلوا رسول اللہ ُُ وعليہ ثیابە" قال ابن عبد البر: روي ذلك عن 
عائشة غٹں من وجه صحیح فدل ھذا ان عادقھم کان التحرید ف زمنە لک قلت: ویشکل علی الصنف ذکرہ 
هذا الحدیث ل الاب مع کونہ غیر معمول بە؛ إلا أُن یقال: إِن الغرض بیان غسله کل ولو کان روَا پف 
قال الباجی: ھب مالك إلی ذکر ھذا الحدیث غلی معیٰ أنہ أشبه ما ثقل فی الباب؛ ول بخرج علی شرط 
الصحیح لق هذا الیاب شیتا. 


کتاب ا لجنائز و غسل الیت 
ھ.. قالاق کر وپ ان أي تميمَة المَخْتَاليٌء عَنْ مُحَمّدِ بْن سیرین عَنْ أَمٌ عَعليّة 
الأ:صَاريَّة آنھا قَالت: اکنا رٹرل اللہ کل جین تُوُفیت ابتنّه فقال: اغْسِلتھا تَا 


فخحل غلینا؛ آي علی معاشر اللساء "”رسول اللہ کل حین توفیت' بناء اشھول: رق رؤایة للبغاری: "دخل 
علیناء وحن نفسل"ء ویجمع بیٹھما بان الراد أنە دخل حین شرع النسوۃ فی الغسل: وعند النسائی: "ان بمیٹھن 
إليھا کان بأمرہ"ء ولفظه من روایة حفصة عن أم عطیة: "'ماتت احدی نات رسول الله کل فار سل إلیٹا اطخ" . 
"اینتہ"' قال الحافظ: لم تقع ٹی شیء من روایات البخاري مسماق والشھور ھا زیتب زوج أبي العاص بن الربیع 
والدة أمامة وھی اکبر بنانه كُم وکانت وفاتھا لی ما حکاہ الطبري ‏ ول سنة ٹمانء وقد وردت مسماۃ ق 
غذا عند مسلم من طریق غاضم الأٗخول غن خقصة عن ام عطیة قالت: "لا مات زینب بت رسول الل کل 
وم ارھا 2 غمہر ت عاص وقد خولف ى ذلك, 
اغسلنھا؛ ! لام عطیة ومن معھا؛ قال اہن بزیزڑھ: استعدل به علی وجحوب غسل المیت: قال اہن دقیق العید: 
لکن قولە: سِا ' لیس للوحوب علی المشھور من عذاہب العلماء فیتوقف الاستدلال به علیٰ بُحویز إرادة 
العتبین الختلفین بلفظ واحد: 'ثلاتا" قال الشوکان: ڈھب الکوفیون واھل الظاھر وامرن إ یىی إجاب الللاٹ 
وروي ذلك عن الحسن: وھو یرد ما حکی ق "البحر" من الاجماع علی أن الواجب مرة فقطء قلت: وتوضیح 
اللسالك للأئمة ف ذلك ما نی "ئیل الارب": غسل الیت مِرَٰة واحدة أو تیعم لعڈر؛ کالخٹرق فرض کفایة 
اجماعاء وحکمە فیما بجب ویسن کفسل ال ناب ویکرہ الاقتصار علی مرۃ واحدة إن لم خرج مہ شيء؛ فإن 
حرج وجب بعادة الفسل إلی سبع مراتء فإن خحرج منہ شيء بعد السبع حشی محل ا خارج ولا بجب الفسل 
بعد السیع وٹ "'الدر الختار": یغسله ثلانا؛ لیحصل السنود: وإن زاد أو نقص جاز؛ إذ الواجب مرة, ولا یعاد 
غسله بالخارج منە؛ لأن غسله ما وحب لرفع الحدث؛ لبقاله بللوت پل نتحسه بالموت؛ کسائر ا حیوائات 
الدعویة إلا ان السلم یطھر بالغسل کرامة لە؛ وقد حضصل قال اپن عابدین: قولە: "وإن زاد" أي عید الحاحة 
لکن بنبغی ان یکو وتراء وکرہ بلا حاحة؛ لأنه إسراف, 
قال ابن رشد ہی "'البدایة": اختلفوا فی التوقیت لی الغسل فمنھم من أوجبٹ ومنھم من استحسئہ واستحی 
والذین أوجبوا التوقیت منھم من أوجب الوتر أي وتر کان وبە قال ابن سیرین؛ ومنھم من أوجب الثلالة فقط 
ابو حنیفةء ومٹھم من حد أقل الوتر ٹی ذلك: فقال: لا ینقص عن الثلالة وم بد الاکٹر وھو الشافعیء ومٹھم 
من حد الاکٹر نی ذلك: فقال: لا یتعاوز السبع وھو اجمد بن حنبل ومئمن قال باستحیاب الوتر وم بحد فیه 
نام مالك بن نس واصحابھ. قال العینٰ بعد ذکر روایة أي داود: وھذء الذکورۂ یستفاد من هذا استحباپب 
الڑیتار بالزیادة علی السبعةةۂ لأن ذلك ابلغ پي التنظیف: "ماء وسدر" عتعلق بے_"اغسلتھا" والسدر: شجر النبق 
والنبق ٹمرة؛ والمراد هناك ورق السد وا حکمة فیە: ألہ یطرد اغوام ویشد العصب؛ وقنع الیت من البلاء؛ 
یلحم الحراحء ویقلع الأاوساخ؛ وینقی ال لبشرة وینععھا؛ء ویٹد الشعر قاله اب عابدین. 


کتاب اجنائز 0ل غسل الیت 
0920 رھ ضس ٤ھ‏ سے 8 ِِ تر جج :۔ 5 تی ۳ 3 سے کل ما خی یو سے 0 
زی ےگ ےہ2 کے خ ر ہے سرک پر کپ ھ سے کر شر کے سج و کے مھ 
او شیئا من کافورں؛ فإذا فرغتن فاوِنتی قالت: فلما فرغنا آذنَاهُ فَأَعْطَانًا حقو 





یہ 02-2 پا 
یو صیدہ ۴ 


فْ الآخرۃ الح: نی الفسلة الآخرۂ یکشر الحاہ ”کافورا' یب معروف :یکوٹ من شجر یبال افند والسین "ا 
شیا من کافور“ شك من رر زاغكۃ ٹی الگافور مع کوئە یطیب رائحة الوضع؛ لأاحل من بحضر من 
اللائکة وغیرھم: أن فیه تمفیفاً وتبریداً وقوة نفوذ؛ وخاصیة بی تصلیب بدن الیت وطرد اغوام عنه؛ وردع ما 
یتخلل من الفضلات: ومنع إسراع الفساد إلية. 

فاڈننی: عد امزۃ وکسر الذال العحمة وفتح النون الأول مشددةء وکسر الثائیة من الإیذان وھو الإاعلام 
فالنون الأو لی أصلیة ساکنة: والثانیة ضمیر القاعل مفتوحة والثاللة للوقایة أي اعلمنیء "فالت'"' ام عطیة ہچئ: 
''فلما فرغنا آذناہ"' باللد أي اعلمناہ بالفراغ: 'فاعطانا"' رسول اللہ لک "حقوہ'' بفتح ا اء الھملة ویجوز کسرھا 
بعدھا قاف ساکنة أي [زارہ: والأصل فیه معقد الآزار: وجعہ: احق وأاحقاء؛ ویسمی یہ الإزار؛ للمحاورق 
کذا تی "احمع" "فقال: اشعرفا" 4ھمزۃ القطع "إیاہ' أي احعلله شعارعا والشعار: الٹرب الڈي یلی المسد 
وی اکا کرت لافات رت وا پشرتھا؛ء رحاء الخیر والبركکة بٹشعارھاء وا حكمة فی تاخیرہ لیکون قریب 
العھد من حسد الکرم بلا فاصل بین انتقالہ من جحسدہ إلی حسدھاء''تعیی' ام عطیة "بحقوہ" ٹ قوغا: "ناعطانا 
حقوہ'": '[زارہ'' وھو ق الأصل معقد الإزار واطلق علی الإزار؛ ٹمحاورتہ بمازاً کما تقدم وت ال حدیٹ جواز 
تکفین الرأۃ فی وب الرحل وحکی ابن بطال الإجماع عليهء قاله الشوکان؛ وقال ابن النذر: لا خلاف بین 
العلماء أنە بجوز تکفین المرأۃ ٹی ٹوب الرجحل وعکسہ؛ کذا ٹ "العین"۔ 

غسلت إخ: زوجھاء وذکر اھل الرحال أنە مث أاوصی ان تفسلہ زوحتہ أ ماء "ابا بکر الصدیق" الأکبر عبد الله 
این عثشمان أسيی قحافة بن عامر؛ "'حین توفقی" ببناء اٹجھول: لیلة الثاژٹاء لفمان بقین من جمادی الأحری,؛ کما عليه اکٹر 
اھل الرجال وف ا حدیثٹ تفسیل الرأة زوجھا ولا خلاف لی جوازہ وما حکی الشوکاني فیہ خلاف الإامام 
احمد یآباہ کتب فروعہ: واما عکسە أي تغسیل الزوج الرأۃء فقال الأئمة الثلالة بجوازہ: وقال الأئمة الثلانة 
ا حنفیة والثوري: لا یغسلھا: واستدل الأولون بغسل علي فاطمة وحدیثٹ عائشة ٹٌٍو: قال ٹھا رسول اللہ ہت 
لا عليك لو ست قبلي: ففسلئكث وک غننك ا حدیث عند أ مد وابن ماحہء قال السیموي ںی "'آثار السٹن": - 


کتاب ١الخنائز‏ ٣ه‏ غسل الیت 
لم خَرَجّتء فَسَالت مُنْ حَضَرَمَا بن المُهھاجرین: فَقَالْتٌ: إلی صَابمة وَإِنَ هَذا 


تر شید اوہ کول عَلَیٗ مِنْ غُسُل؟ َقَلُوا: لا 


- قولہ: 'فغسلتك" غیر حفوظ ٹم بسط الکلام عليہ؛ وقال الحافظ پی "التلخیص": إله للتمیٰ؛ ومستدل الآخرین 
ما تی ”البدائمٹ لے ما نو عن عباس ہہ ان رسول اللہ کے سثل عن امرأة تموت بین رجالء فقال: تیعم 
بالصعید؛ وم یفصل بین ان یکوٹ فیھم زوجھا آو لاف ولاک الام ازندع وکا فا ییقیی لی الس والنظر؛ 
ولذا حاز للزوج ان یخروج یاسیدزان سواھاء وإذا زال النکاح صارت اجنبیة قبطل حل ا مس والنظر بخلاف 
ما إذا مات الزوج؛ لأن ھناك ملك النگاح اس وحدیث عائشة ہر محمول علی الفسل تسبیباء فمعین قوله: 
''غساتث" قمت ہاسیابت غسللف: کا یقال: "بی الأمیر دارا' توفیقا بین الدلائل علی آنہ _عضصل آئه کان 
غقضرضا بأنه لا بنقطع نگاحه بعد المورت٤؛‏ لقولہ کت گل سبب وٹسب ینقطع ہائوٹ إلا ہے ولسیں وآما 
کجفمیسھ 6 ان فاطمة ہس غسلتھا ام أیمنء ولو ثبت أن علیا غسلھاء فقد آنکر عليه ابن 
متعود مچں عخح قال: آما علعثت ان رنتول ل اہ کل قال: إن فاطمة زوحعلد ى الدنیا والڑخر؛ غمدعواء 
الخعحصوصیة دلیل لی أنه کان معروفا بیٹھم ان الزوج لا یغسل [59واقات قلت: : واخرج البیھقی بعدة طرق: "ا 
أسماء بنت ععیس وعلیاً جچں غسلاھا" فالظاھر ان علیاً کان معیناً لماء وام آیمن فی التغسیل؛ وس 
یعالح الضنل معھما علی أن البیھقی أخرج بعدة طرق: المراۂ وت مع الرحال لیم نریٹھے آمر ا غو ھا ٹیس 
وھذا تائید ما ٹی "البدائع"' عن این عباس گس. 
ٹم مخحرجت إلخ: آسماء بعد الفراغ من الغسل ''فسالت من حضرھا من ا مھاحرین, فقالت: إنٍ صائمة"' فیہ 
الإاخبار بالعبادة عند الضرورة؛ 'وإن عذا یوم شدید البرد" أحبرت بالعلة الائعة عن الغسلء 'فھل مر 
"من غسل؟ فقالوا ١‏ ۷" عصل آأت پکرن ابا ا عی آن الضنل لیس وواخب علی عی غیل عوتاء وقضل ان 
ورجوبہ أسقطتہ عنھا شدة البردۂٰ لأن الصحابة مختلفة ق وحوب الضسلء إلا أن الڈي عليه جھور الفقھاء ان 
غسل الیت لا یوحب الفسل؛ وما روي غن أبي ھریرة: ان رسول الہ کل قال: من غسل میتا فلیغتسل لیس 
بثابتء ولو ثبت لحمل علی الاستحباب,: قاله الباجیء وقال محمد ٹپ "موطنہ" بعد حدیث آساء: ھذا ناعذ 
اض تفسل الرأۃ زوجھا إذا توقی: ولا غسل علی من غسل الیت ولا وضو إلا ان یصیبه شیء من ذلكٹ 
ماء فیغسل: ء قال العی: قد اختلف أھل العلم اق الذي بغسل الیت؛ فقال بعض أاھل العلم من الصحایة وغیرھم: 
إذا غسا ل میتاً فعليه الغسلء وقال بعضہم؛ عليه الوضوے وقال أحمد: آجر آے ن لا بجب عليه الغسلء فاآما الوضوء 
فاقل ما فی وقال إسحاق: لا بد من الوضو وقال مالك فی "العتبیة": أدرکت الناس علی ان غاسل الیت 


یغتسلء وقال ابن حبیب: لا غسل عليه ولا وضوع. 


کتاب الائز ھ۵ ما جاء لی کفن الیت 


مَالك آئه سَیِع أَمْل الْعلم یَقولَونَ: إِذا مَاتتِ الْمَرَأ لیس مََهَا نسَا٤‏ بمَسَلنَھَا 
لا مِنْ ذٔوِي الْمَحرَم اح ہي فَلكَ مِنهاء وَلا رَوْجٍ لی ذَيِكَ منْهَاء ممْمتٌء فَشیح 
وَخُھھَا وَكفَْهَا من الصّعیدِ۔ َالَ مَالك: وَإِذَا هَلكَ الرَُّل , ئن اح ِا ات 
یم ُمنه أیضاء قال حالك؛: : وَلَیْسَ لِفُسُل المَیّت عِنْدنا حة مَوْصُوفٌ وَلَیْسَ لِلِكَ صفة 
ترتةہ لکن بک کعلژر 


ما جاء ٹی کفن المیّت 





۳٣ےے‏ عمالك د عَنْ هظام بْن عَُروَقَ عَنْ آبي؛ عَنْ عَابِشَة ز ج ابی ئ: أُن 
زسول اللہ پل کن ق تا اناپ پیض مُحُول پور مرش5 


ذوي اغرم ا: وی نسخة: ا حارم بامحمء ع أي کاخ خ وع "احد یلی ذلك"' أي الفسل "مھا" اي الرأق ولا زوج 
ال ظا سرااجت ' ببناء اٹجھول: والٹیمم یکون عند الإامام مالك للوجه والکف فقط کما قال ''فمسح بوجھھا 
وکفیھا من الصعید" أي الطاھر. وإڈا هلك الرجل اإخ: أي مات ''ولیس معهہ احد إلا نساہ"' أي اجحانب "معن 
ایضا' إل مرفقیہ فان کن حارماً یغسلنہ من فوق الثوب کما فی "'الدونة" وغیرهاء قاله الزرقانء وأاخرج الببھقی 
عن مکحول مرفوعاً ومرسلا: إِذا ماتت الرأة مع الرحال لیس معھم امرأۃ غیرھاء والرجل مع النساء لیس معھن 
رحل غیرہہ فإفما یتیسمان ویدفنان: وہما ہمنزلة من م بجد الاء؛ وروي عن سنان بن غرفة معناہ, 

حد إخ: أي غایةء وف الصریة: شیء "''موصوف'" أي صفة واحبة لا بجوز أن یتعدی عتھا؛ "ولیس لذلك صفة 
معلومة" بطریق الوجوب؛ "ولکن یغسل فیطھر" نعم! للفسل مستحبات عند الأئمة الأربعة لھا کتب الفروع. 
کفن إل: ببناء اششھولں"لي ثلاثة أثواب" سیا بیانھاء زاد ابن المبارك عن ہشام: بیمائیة - بخفة الیاء - نسبة إلل 
الیمن "بیض" جع أبیضش) فیستحب بیام انکر 9ا ماق خر یکن بختار لنبیه إلا الأفضل؛ وروی اأصحاب 
لس سح اون عبلی ملوطگہ ایعرا قب تی زا ای اکر رسرا تی دوس عحد اما 
وا حخاکم؛ وله شاہد من حدیث سر تحوہ ابتاۃ صضح) ؛ واستحب الحنفیة ان یکون إحداھا ٹوب حبرق؛ ما نٍ 
"بي داود"' عن جابر: "نہ گا کفن فی ثوبین وبرد حبرة"' إستادہ حسن, لکن روی مسلم والترمذي وغیرهما عن 
عائشة: "اەم نزعوھا عنہ"ء قال الترمذدي: وتکفینە گل فی ثلاثة اثواب بیض أصح ما ورد فی کفنہ؛ وقال ابن 
عبد البر: عذا ألبت حدیث لی کفنه کل قاله الزرقانِ: قسلت: ما حکی عن ا حنفیة لیس بسدید؛ فالمذکور - 


کتاب اججنائز ٥ہ‏ ما جاء قی کفن الیت 
لس فیھا قمیصُ وٴلا عمَامَة. 
٤‏ - مَالك عَنْ یی بن سعید: أن رسُول اللہ کل کفن فی تَلالة انُواب بیض سحولیّة, 


٭ فی کتب الحتنفیة کعا فی ''الدر الحتار": لا باس فی الکفن بیرد ؤکتان؛ لحوازہ ہکل ما بجرز لہسه حال ال لحیاۂ 


41 


واحبه البیاض: قال این عابدین: قولہ: "لا باس" اشار إل ان لاد ول وھو البیاض؛ وٹ "'البدائع": آما صفة 


الکن ناافشل اق رو افقق بای کیک 1ال یکہا۔ سيا آسے سا بل تق عق انی 


فلییٔسھا احیاء کم وکفنوا فیا موتاکئ والبرود والکان گل ذلك حسن قال النووي: قٍ حدیث الباب فلیل 
لاستحباب التکفیں ٹی البیاض؛ وھو اٹحمع عليه؛ ہلل" بضم السین وا حاء المھعلتین ولام؛ ویروی بفتح 
أول: نسیة إلی سحول قریة بالیسی: وقال الأزھریئ: بالفتح الدینة متقے الٹیاب وقیل: النسبة إلی القریة 
بالض وبالتتع دبه إِلی التضار؛ لأنہ پسعل الوب آي تھا تال اطائظ وثال النووی: یضم الےت 
وفتحھا وھو أشھر وروایة الڈکٹرین. 

لیس فیھا قمیص إخ: اعتلف فق معناہ علی قولین: احدہھما: لم یکن مع الثلالة شیء آخر لا قمیض ولا عمامة 
ولا غیرہماء بل کفن ںی ثلالة أثواب فقط ھکذا فسرہ الشافعي؛ قالە النووي. وثائیھما: ‏ م یکن القمیص والعمامة 
معدودین من حملة الثلاة بل کانا زائدین علیھاء فیکون ذلك حمسة وھکذا فسرہ مالك: قاله القسطلان؛ ویؤید 
الأول لفظ ابن اسعد فی طیفاته بسندہ عن عائشة: "لیس فی کفنہ قعیص ولا ععامة" قلت: وبالأول قالت ا خحنفیة 
إلا أم استخبوا القمیص؛ لکٹرة الروایات الواردة ق ذلك؛ قال ٹی "'الدر للختار": ویسن لپ الکفن لە: [زار 
وقمیص ولفافة وتکرہ العمامة للمیت ئ الأصح واسٹجسٹھا بعض النأآخرین: قال ٹي "'البدائم": واکٹر ما 
یکفن فيه الرحل ثلاثة أثواب: [زار ورداء وقعیص؛ ما روي عن عید اللہ بن مغفل أنه قال: "کفنونِ ف قمیصی؛ 
فان رسول اللہ کل کفن تی قمیصه الذي توف فیە"؛ وھکذا روي عن ابن عباس: "ان البي کت کفن فی ثلائة 
اُٹوراب: اأُحدھا: تعیصه الذي توق فیە" والأعد بروایة ابن عباس اولى من الأاعذ بحدیث عائشة؛ لأن ابن عباس 
حضر تگفینه وذفنۂ وعائشة ما حضرت ذلك: علی ان معی قوغا: الیسی کا" آ ود ضا خدینا قال 
ا حافظ: وقیل: معناہ لیس فیھا القمیص الذي غسل فيیه أو لیس فیھا قمیص مکفوف الأطراف: فلت وھنا 
ابغمع الأآخیر أو لی عندی؛ ٹم رایت ''الکبیري"' جمع بذلك بین مختلف الحدیث: فقال: علی آنە یمکن آن یراد من 
قول عائشة: "لیس فیھا قمیص'' القمیص العتاد والکمین والدخاریص: فإن قمیص الگفن لیس لە دخاریص ولا کمان: 
حیؾق لو کفن ث قمیصہ قطع جیبہ ولبتہ وکماہ کذا فی ''حوامع الفقه''ء وحاصلہ ان الثوب الواحد من ھذہ 
الثلاة کان علی هیئة القعیص, وھذا محمل الروایات ا ثبتةء ولکنە مم یکن قمیصا یع مخیطا مع الکمین وھذا 
محمل روایة عائشةء وذلك لأن الروایات لی ذکر القمیص کثیرة ‏ الباب, 


کتاب ا جنائز .1ل ۱ ما جاء لی کفن الیت 
٤ء‏ - تالك عْ تی لی .کمید آله فَالَ: بَکَي ان آنا کٹ الطذرق فَل تاد 
وَھُوَ مَریض: قِٰ کک کفہ کول اللہ 3 کی فقَالت: قٰ تا اواب بیضن سُحولیّة 
فقال ابو بکر: تی ہُٰذا القراب ثثڑت عََه فا اَسَابةً بش ار رَطلَرَان نَاضِطرق 
ہاو یه مع مع بین رین فقَالٰ عَائِشَة: وما هَذا؟ فقال و نکر الحیٰ 

جم إِلی الجدید مِنْ الَكّت؛ وَنمَا خَذا للمُهلَمَ 


الھےذبد 





وھو عریض: مرض الوٹ: اختلف أھل العلم لی السبب الذي مات فیه ابو بکر؛ فذکر الواقدي أله اغتسل فی 
یوم بارذ وفحم ومرض خسة عشر یوما لا خرج إِلی الصلاق: وکان یأمر عمر بن الخطاب ۓئہ یصلی بالناس: 
کذا لی "'الریاض"ء وعن ابن عمر کان سبب موثە ب ڑچ وفانہ تل کمد فعا زال حسمه یذوب حی مات: 
والکمد: الحزن الکتوم؛ "تی کم" معمول مقدم لقولہ: "کفن"' ببناء اٹحجھول "رسول اللہ ک؟" ساغا وإن تول 
تکفینە علی والعباس وابنه الفضل؛ لاتھا کانت لپ البیت شاھدت ذلك؛ واختلف لی وحه السوالء فقیل: ذکرہ 
بالاستفھام توطنة لھا للصبر علی ققدہ: واستنطاقاً ما بما یعلم أنه یعظم علیھا ذکرہ: وقیل: بحتمل أنہ نسی ذلك 
لشدة امرض: وقیل: حتمل أنہ م بحضرہ ذلك؛ لاشعغالہ بامر البیعةء ھکذا قالواء والأوحه عندي: أنه توطده ما 
سیوصیه من أمر تکفینہ: وإشارة إلی ان الأھم تی ذلك اتباع فعلہ کل فکلما یشکل علیھا أمر من باب التکفین 
والندفین تنظر إل فعله اڈ فتاملء "فقالت: فی ثلالة اثواب بیض سحولیة'", 

خحذوا ھذا الغوب: وآشار إلی ٹوب کان عليه زاد البخاري: "کان بمرض فیه'" "قد أسابہ" أي ہو وٹ 
بعض النسخ افندیة: "قد صاب به مشق" - پکسر الیم وسکون الشین - الفرة عند أھل الدین ہفتح الیم 
والغین؛ وبسکون الغین لغتان؛ کذا فی "الزرقان"ء وضبطہ فی "اٹحمع" و"الننویر" وغیرما بالأول فقط: وقال ائحد: 
ہالکسر والفتح: الغرة ولفظ ابن أبي شییة عن عبد الرحمن بن القاسم عن یه قال: 'کفن أبو بکر فی ثوبین 
سحولین ورداء لە ممشق؛ أمر یە ان یغسل أو زعفران" ولفظ البخاري: ''فنظر إل ٹوب عليہ کان یمرض فیه: یہ 
ردع من زعفران": ''فاغسلوہ'"' لتزول ا حمرۃ أو اثر الزعفران: قال الباجی: بحتمل ان یکون ذلك لشیء علمه فی 
وإلا فان الٹوب البیس لا یقتضی لیس وحوب غسل قاله سحنونء وبجتمل أن یکون أمر بالفسل للحمرۃ الي 
کانت فیہ؛ ما أخبر "ان البی ہل کفن فی ثلالة أثواب بیض إ لح" "ٹم کفنون فی" أي فی ھذا الٹوب "مع" إضافة 
'ٹوبین آخرین" لنصیر ثلاث کما کانت للنی تل ثلاة ٹیاب؛ ٹم ھکذا لی روایة البعاري؛ یعیٰ ان الضمیر إلل 
ٹوب واحد والأمر بإضافة الاثئین. وھا هذا إسخ: ترید أن ذلك الٹوب لم یصلح لکفنہ؛ ولفظ البخاري: "قلت: 
[ن ھذا خلق"؛ ''فقال أبو بکر" جٗچ: "ا حی احوج" واکٹر احتیاحا "إل الحدید من الیت" ما یلزمہ لئ طول عمرہ -> 


کتاب الجنائز مل اللشی أمام الحنازۃ 
٥ہ‏ - مالك عَیْ ان شِیاپہ عَْ حُنید بن عَِد الرَحْمَنِ لن عزفیء عَنْ عَ الل 
7 اھ سے 5 - امت و ام و ى :۰- 1 کو 
ابن عمرو بن العغاص أَئّهُ قال: المَيّتٗ يْقَمٌص وَبْوَرَرْ وَیْلفَ بالتوْب الَالِثِ: فان 


ا9 
پی 


لم یکن ِا توب وَاجد كَفَنَ فیه, 
٦‏ س8 . 27 : 4 82 ھ 
۱ امَامٌ الجنازۃ 


. ماك عَنْ ان ؿّهَاپ: ان رسُول اللہ کل وَآبا بکر وَعُمَرَ کالوا يَمْشُون‎ - ٦ 

من اللباس والزینة وسٹر العورةء وأما الیت فإن تغیرہ سریع؛ روی أبو داود عن علي مرفوعا: لا تغالوا ٹی 
لگفۓ؛ فإنہ یسلیه سلبا سریعاء ولا یشکل عليه الأمر بتحسین الکفن؛ ما سیأق؛ "وإنما هھذا للمھلة" رواہ بجی 
یکسر الیم وروي بضعھاء وروي بفتحھاء قاله عیاض: قال الباحی: ھکذا رواہ بی للمھلة بکسر الیم ویروی: 
للمھل: وقال ابن الأنباري: لا یقال: الھلة بالکسرء ورواہ ابن عبید: وإنھا هو للمھل والتراب وامھل: الصدید: 
قال الحافظ: ال عیاض: روي ہضم الیم وفٹحھا وکسرھا: ویہ جزم ا خلیلء وقال این حبیب: هو بالکسر: 
الصدید؛ وبالفتح: التمھل: وبالضم: عکر الزیتء والراد عھنا الصدید؛ ویحتمل ان یگون امراد بقولہ: "إنھا هو" أي 
الحدید وأن یکون الراد بالھلة علی ھذا التمھل أي ا دید لن یرید البقاء؛ والأول أظھر؛ لفول قاسم بن حمد بن 
ابی بکر: "'کفن أبو بکر فی ریطة بیضاء وریطة ممصرة؛ وقال: إنھا ہو ما یخرج من أنفہ وفیە"ء وتی ا حدیث: 
استحباب التکفین فی الثٹیاب البیض؛ وتثلیث الکفنء وطلب الوافقة یما وقع لاأکاہر تب رکا بذلك وجواز التکفین 
الثیاب المفسولة؛ وإپٹار ا حی بالحدیدء وفضل الصدیق الأکیر؛ وصحة فراستہ؛ وثباته عند وفاته, 

الیت یقعص إ۔سخ: آي یلیس القمیص اولأء "ویؤزر"' اي یجعل لہ الآزار بعد ذلكء ولیس فی بعض النسخ 
اللصریة لفظ: "'یژؤزر" بل فیھا: "یقمص الیت ویلف" قتامل. 'ویلف"' بعد ذلك "بالٹوب الٹالٹ'' ولفظ روایة 
ابن أبي شییة بسندہ عن عبد اللہ بن عمرو قال: 'یکفن الیت فی ثلالة اثواب: قمیص وززار ولفافة" "فان مم یکن" 
ل٭ "إلا ٹوب واحدف کفن فیە"' قال حعد بعد الأثر المذکور: وہٰذا ناعذہ الإزار بجعل لفافة مٹل الٹوب الآخز 
احب إلینا من ان یؤزں ولا یعجبنا ان ینقص الیت فی کفنه من ثوبین إلا من ضرورة وھو قول سی حنیفة سا 
قلت: وکفایة الٹوب الواحد عند الضرورۃ بجحمع عليه عند الأریعة, 

الشی أمام الجحنازق: أي بیان استحباب الشی أمام ال نازق ویہ قال الأئعة الثلالة وقال أبو حنیفة والأوزاعی: الٹشی 
خلفھا أفضل وحکاہ الترمذي عن بعض أاھل العلم من أصحاب الئي ػلٴ وغیرھم: وقال به الثوري وإسحاق؛ 
قال العیيٰ: وإلیہ ذھب إبراھیم النحعي والٹوري والأوزاعی وسوید بن غفلة ومسروق وآبو فلابة وأبو حنیفة 
وأبو یوسف ومحمد وإسحاق واھل الظاہر ل: ویروی ذلك عن علي وابن مسعود وأبی الدرداء وابی أمامة > 


کتاب اجنائز ٥۷‏ اللشی أمام الحنازة 





أَمَامَ الْجَتَارَة وَلْملَفَاءُ هَ جرا را وط ای سے کین 


کے 


جھ -خاف قح تخا ا رح ریا کو کو جو وی کا ور 


ھی 


لهُ ری عُمَرَ بْنْ الْخَطاب فَقُمْ الّاسْ أَمَامَ الْجَنَازَةِ ٹی حَنازَةِ زَیْنّبَ بنْتٍ خحش. 


- وعمرو بن العاص, وف "'التعلیق المجد": اختلفوا فيه بعد الاتفاق علی جواز الشی أمام ا حنازۃ وخلفھا وخماغا 
وحنوھا اختلافا ٹی الأولویة علی أربعة مذاھب: الأول: التخییر من دون أفضلیة مشي علی مشي وھو قول 
الٹوريء وإليه میل البخاري ذکرہ الحافظ ٹی "الفتح". الٹان: ان اللشی آمامھا أفضل للعاشی وعخلفھا للراکب:؛ 
وغو مذھب اأمد, الغالٹ: مذھب الشافعی ومالك؛ ان الشی أمامھا أفضل. والرابع: متھب أبي حنیفة والأو زاعی 
وأصحاعا: أن لی خلفھا أفضل قلت: سس ٹي والراکب هو الذھب مالك ایضاء کما صرح ح بہ ٹی 
'الشرح الکبیر" ؛ وھو العمدة عندھم وحکي ف "شرح الاقناع"' عن الالکیة ثلاثة اقوال: التقدم والتاخر والتفریق 
بین الراکب وا ہاشی؛ وا مرحح عند الشافعیة: التقدم مطلقاء سواء کان ماشیا أو راکبا: وما حکی بعضھم الإاجماع 
علی ان الراکب یمشي خلفھاء لیس بصواب؛ قال ابن حجر فی "تحفة احتاج": اللشي أمامھا و سواء فيە 
الراکٹ وا ماشیء ونقل الاتفاق علی ان ال راکپ یکون خلفھا مردود بل فا ل الاسٹوي: غلطء قلت قلت: وھھنا 
مذھب خامس أیضاً ذکرہ الحافظ فی ''الفتح" عن النخعی: اھدیس لے ارک 
آمام اجنازة إحٔ: بفتح آفمزة أي قدام الحنازق مرسل عند جمیع رواة "لوط" ووصله عن مالك خارج "الوطا" 
بی بن صا خء وعید اللہ بن عون وحائم بن سلیمان وغیرھم عن مالك عن الزھري عن سا م عن بی وکذا 
وصله جماعة ثقات من أصحاب الزھري کابن أُحیه وابن عیینة ومعمر ویجی بن سعید وموسی بن عقبة وزیاد بن 
سعد وعیاس بن الحسن علی اعختلاف علی بعضھم ذکرہ ابن عید البرء "وا خلفاء'' آئي بعد الشیخین دخل فیھم 
عثمان وعلي ومن بعدماء "ھلم معناہ: استدامة الأمرء یقال: کان ڈذلك عام کذا وعلم جرا إی الیومء وأصلہ: 
من الحرء وھو السحب؛ والتصب علی الصدر أو ال حال کذا فی ''انحمع"' ''وعبد اللہ بن عمر" ایضا کان یمشی 
أمام الحنازء ولا لم یکن داخلا لف ا خلفاء أفردہ بالڈکرء قال الباجی: ولا یصح أن یحمل علی الاباحة؛ لأن ذلك 
لیس بقول لأحد؛ لآأن الناس بین قائلین؛ قائل یقول: إِنْ ذلك سنة مشروعة؛ وبە قال الأئمة الثلائة وقائل یقول: 
إِن ذلك ممنوع؛ وإن السنة اللشي خلفھاء والدلیل علی ما نقوله ال حدیث التقدم. یقدم (إخ: بفتح أوله وسکوٹ 
القاف وضم الدال أي یتقدمء ولابن وضاح: بضم أوله وفتح القفاف وکسر الدال الشدتة من النقدم وعو تار 
الباجي؛ "الناس' بالنصب علی الفعولیة 'آمام ا خنازۃ ِ جنازۃ زین بنت جحش' الأسدیة ام اللؤمئین الي زوجھا 
اللہ سبحانه لرسوله بقوله تعالی: طإنَلمًا قضّی رید مِْھا وُطراً رَرَحُناکھا 4ہ رلأعرب:۳۷) فدعل علیھا البی کل بلا إِذت 
کما فی "مسلم' وغیرہ سنة ثلاث وقیل: مس وھی بنت مس وثلائین سد نرلت بسببھا آیة ا حجاب. 


کتاب الجنائز - سے أمام نس2 ل 





یھ اج .اف 
ای ا لن سی بالواعقو 
۹ س مالك عَنْ این شِھاب الَهُ قال:ا اٹ ص 0 الحِتَارَۃ مِنْ خَطاً الحَنَة. 


ما رایت آبی ١‏ ح: عروۃ بن الزییر "قی جنازۃ قط"' ای اي "إلا آنامھا"' اي قدامھا 'قال'' ھشام: 'ٹم یان"' اي 
عروة "البقیع" مقیرۃ الدینة الئورة - زادھا اللہ شرفا وبمحة - ''فیحلس حچ روا" أي الذین کانوا مع ا حنازة 
"علیہ" أي علی عروۃ با جمنازة قال الباحی: یرید تھا کان بجلس ببعض الطریق؛ ولو کان بجلس موضع القبر 
لقال: ''فیجلس حؾ یلحقوا بە"ء وقد روي عن البی کل المنع من ا لوس حؾق توضع ال نازۃ ٹم نسخ بعد, 

خطاً السنة: الاضافة مع "فی" أي من ا خطا فی السنة؛ یعی مخالفة للسنةۂ فإن السنة کما تقدم فی الآتار: هو 
الشی امام ا حنازف أو ال خطاً مصدر ععی التحاوز عن الشيء؛ مضاف إلی مفعوله معیٰ اخطاً السنةء وق 
''البدائع": أما کیفیة التشبیع؛ فاللشی خلف ال نازة أفضل عندناء وقال الشافعی: الشی أمامھا أفضل؛ لروایة 
الزھري النقدمة؛ وهذا حکایة عادذ وکانت عادنھم اختیار الأفضل: ولأتھم شفعاء الیت؛ والشفیع اید یتقدمء 
ولأنہ احوط للصلاة؛ ما فیه من التحرز عن الفوات؛ ولنا: ما روی این مسعود موقوفاً علیہ ومرفوعاً إل 
رسول اللہ کل آئه قال: ال حنازۂ متبوعة ولیست بتابعق لیس معھا من تقدمھاء وروي عنہ: "ان کا کان یمعشی 
علق ناو سخ بی ماف و وعرامعمر ×زن ظاوس مآ خال: ما بجی رتو الله کل حؾ مات إلا لف 
الحنازةۃ" وعن ابن مسعود: "'فضل الشی خلف ال جنازۃ علی اللشي أمامھاء کفضل الکتوبة علی النافلة" ولآأن 
الشي خلفھا أقرب إلی الاتعاظ؛ لأنہ یعاین ا منازۃ: فیتعظ فکان أفضل, والمروي عن الٹي کل لبیان الحوازہ 
وتسھیل الأمر علی الناس عند الازدحام وھو تاویل فسل أی بکر وعمر ظچ: ما روي عن عبد الرخمن بن 
انی لیلی أنه فال: "بینما آنا یڈ سر کی وسر ہو سووییں موس ما بال 
اي بکر وعمر یمشیان امام ا نازۃ؟ قال: إفما یعلمان ان اللشی علفھا أفضل من الشی أمامھاء إلا أفما بسھلان 
علی الناس"؛ ومعناہ: ان الناس یتحرزون عن الشی آمامھا تعظیماً نھماء فلو اختار الشي خلف ال جنازۃ لضاق 
الطریق علی مشیعیھاء وأما قوله: "'إن الناس غُفعاء الیت فینبغی ان یتقدمو فیشکل ھذا بالة الصلاۃ؛ فإن 
حالة الصلاۃ حالة الشفاعة ومع ذلك لا یتقدموت الیت؛ بل الیت قدامھم؛ وقوله: "وھذا أاحوط للصلاة" قلنا: 
عندنا إنھا یکون الشی خلفھا أفضل إذا کان بقرب منھا بحیث یشاھدھاء وفی مثل ھذا لا تفوت الصلا ولو 
مشی قدامھا کان واسعاً؛ لن النی ػػُ وأبا بکر وعمر فعلوا ذلك لف الحملةء غیر أنە یکرہ ان یتقدم الکل 
علیھا؛ لأن فيه إبطال متبوعیة ا جحنازة من کل وحھ قلت: وما قیل: "إن اللشی امام ال حنازۃ ج ر۳ للصلاة"' خلاف 
الظاہرء بل الظاھر أن اللشی خلفھا أحوط للصلاۂ؛ لن الذي أمامھا لا بشعر بالصلاة إذا صلی الذي مع الحنازق - 


کتاب ا جنائز ۵٥۹‏ الٹھی أن تتبع ا جنازۃ بنار 


س۵0 ای ار 
-.. کی ح۰ 8 رھ 7 7 97 سس 
٠‏ - مالك عَنْ مشام بن غُرُوَقَ عَنْ اَسْمَاءَ بن 7 بکر أنھا قالتٰ لأهَلھا: 


71 7 جج ئ را وی وھ ےا و مر سن عق . ے 
أَجُمرُوا تيابي إذا ہتء تم حنطوني؛ ولا ذروا علی کفني جناطاء ولا تتبعوني بنار, 





وآما الڈی علفھا فلا بد ان یدرك الصلا وحدیث ابن مسعود الذڈکور بلفظ: ا جنازۃ متبوعة الحدیث اأخرجہ 
أبو داود والترمذي وابن ماجه وا مد وإسحاق وأبو یعلی واین أبي شیبةہ قاله العییی؛ وقال أیضا: اثر طاوس رواہ 
عبد الرزاقء وھو وإن کان مرسلا فھو ححة عندناء وقال الحافظ فی "الفتح": روی سعید بن منصور وغیرہ من 
طریق عید الرحمن بن آبزی عن علی قال: "الشی علفھا أفضل من اللشی أمامھاء کفضل ضلاۃ ا لمماعة علی صلاة 
الفذ" إستادہ حسن, وعو موقوف: لہ حکم المرفوع؛ لکن حکی الأثرم عن أ مد أنه تکلم فی إسنادہ. 

وقال ابن رشد لی "'لبدایة': وأحذ أھل الکوفة :ما رووا عن علي لي تقدم أبي بکر وعمر اہر وقولہ: "إفما 
لیعلمان ذلكء ولگٹھما یسھلان علی الناس"ء وقوله: "فضل ا اشی علفھا کفضل صلاة الکتویة"؛ وروي عنہ 
أنه قال: قدمھا بین یديك: واحعلھا نصب عیليك: فانما ھی موعظة وتذکرۃ وعبر وعا روي أیضا عن ابن 
سععود نہ قال: سالنا رسول اللہ کل عن السیر مع المٹازة فقال: اجلنازۃ متبوغة ولیست بتابعة وحدیٹ الغیرة 
بن شعبة مرفوعاً: الر اکب بمشی امام التازةء وا ماشی خلقھا وأمامھا وعن میٹھا ویسارھا 0۵ وإحدیثٹ آں 
ھریرةء قال: "امشوا خلف الجنازة" وھذہ أحادیٹ یصححونھا ویضعفھا غیرھم. قلت: لا شك أن الروایات 
وردت بگلا العنیین: والترحیح بالمعیٰ ھم یقولون: ھم شفعاء والشفیع یکون قدام اللشفوع لہ وحن نقول: 
ھم مشیعونء والشایع والمودغ یکون وراء الملودعء وقد وردت الروایات الکثیرة پی النشییع علی أن الشی 
خلفھا استعداد للمساعدة والعاونة ٹی مل ال نازۃ عند ال حاحق علی ان لی صلاة ا جنازۃ مع کونھا شفاعة تقدم 
الیت؛ کما تقدم ٹل کلام "البدائعء وبسطہ القاري. 

الٹھي ان نتیع إخ: وف النسخ المصریة بزیادۃ لفظ: ''عن' قبل "ان تتبع'' وھی ببناء احھول أو العلوم حتملان: 
"اجازۂ بٹار" کان می ج قل کساو و مان ا الحماعلیةء فمدع عن ذلك للتشبه بھمء قاله ابن عبد البر؛ ولا فی من 
التفاؤل بالنارء قاله ابن حبیب. اجھروا إخ: بفتح اغمزة وسکون ا حیم وکسر الیم أي نحروا 'یابی" أي کفیی 
"إٰذا مت" قال الیاجي: ختمل ان یکون ذلك مٹھا علی وجه التعلیم بالسنة علی وجه الأمر ببلوغھا والتحذیر 
من التقصیر عنھاء ونختمل ان یکون علی وجه الوصیة لٰن قد علم حواز ذلكء وترید تحمیرھا بالعود وغیر ذلك 
ما یتبخر بہ؛ "ٹم حنطویي" قال فی "انحمع": ال حنوط وا حتاط: ما بخلط من الطیب لأکفان الموتی وأاجحسامھم 
خاضة ومنه حدیث: ''أيی ا حناط اُحب إليیك؟ قال؛ الکافور؛ وحنط ابن عمر"' - عھعلة وتشدید نون - ای 
طیبه با حتوط: وھو مخلوط من کافور 70 وغخوضا وقال الباحی: ا حنوط ما یجعل ٹٍ جسد المیت وکفنہ - 


کتاب اجنائز ٠ھ‏ التکبیر علی الجنائز 


۱ء -نقلف کق تد تر آں کید ناروا ع ای میرک تھی أُن يُتبَعَ 
بَعْد مَوَتِهِ پتار, قال يَحٌی: سٌُمعّت عالکا یِكرَهُ ذَلكَ. 


التکبیر عَلی الجنائز 
٣ٹ‏ -۔ فاللف عَنْ ابْنْ شِھاپ؛ عَنْ سُعیدِ بُن المب؛ عن ان 7 00 0 0ڈراو 


من الطیب والملسك والعنبر والکافور؛ وکل ما الغرض عنہ ربحه دون لونہ؛ لأنه اللقصود منه ما ذکرتا من 
الرائحة دون التحمل باللونء وقال أبو عمر؛ آحاز الأکٹر اللسك ٹی ا حنوط وکرہہ قوم؛ والححۂة فی فوله 5 
اطیب الطیب الْسك: "ولا تذروا" من ذررت ا حب واللح إذا فرقته أي لا تنٹروا ''علی کفین حناطا" بکسر 
الحاء - ککتاب؛ لغة پل ا حتوط؛ قال ائحد: الحتوط کصبور؛ وککتاب کل طیب بخلط للمیت: قال الباجی: 
بجعل ا حنوط بین اکفانه کلھاء ولا یجعل علی ظاہر کفنہ؛ لآأن ا حنوط للع الریح لا اللون؛ "ولا تتبعوِ بنار' 
وکذا أوصی بالٹھی عن ذلك جماعة من الصحابق؛ ما ورد الٹھی لے ذلك مرفوعا. 
أن یتبع: بیناء ا مھول ''بعد موتہ بتار"؛ وقد ورد عنه مرقوعاً عند أبی داود: ولا تتبع النازۂ ہصوت ولا تا 
ولایمشی یہن یدبھاء قال اہن القطان: لا یصح وإن کان مٹصلاً؛ للجھل بحال اںو۔ چیہ ا رحل عن آبیہ 
عن أبي ھریرۃ بئچ لکن حسٹہ بعض الحفاظ: ولعلہ لشوامدہ: قاله الزرقانی۔ یگرہ ذلك: أي اتباعھا بنار ٹي 
بحمرۃ أو غیرعاء وعن أبی بردة قال: ''اأوصی أبو موسی حین حضرہ اوت فقال: لا تتبعونِ بمحمر ققالوا؛ آو 
سمعت فیه شیئا؟ قال: نعم؛ من رسول اللہ گل رواہ ابن ماحہہ وی إسٹادہ أبو حریز شامی جھولء قاله الش وکانی. 
التکبیر علی ا جنائز: قال القاضی عیاض: اختلفت الصحابة ٹی ذلك من ثلاث تکبیرات إلی تسع: قال اہن عبد البر: 
وانعقد الجماغ بعد ذُلك علی أربع؛ واجمع الفقھاء وأھل الفتوی بالأمصار علیٰ أربع علی ما جاء ٹی الأحادیث 
الصحاح وما سوی ذلك عندھم شذوذ لا یلتفت إلیە وقال: لا تعلم أخدا من فقھاء الأمضار قال بخمس إلا ابن 
آي لیلی؛ کذا فی "ائیل"ء وقال الزرقان: اختلف السلف فی عددہ؛ ففيٍ سس * قر کیغس ال رکرو ت۳۹ 
ورفعہ إلل لی ػلٗ: وابن مسعود: "'انہ صلی علی جناز فکبر مسا" 'وکان علي یکبر علی اھل بدر ستاء 
وعلی الصحایة مسا وعلی سائر الناس اریعا وللبیھقي عن أبي وائل: 'کانوا یکبرون علی عھد رسول الل کل 
سبعا و مسا وستا وأربعاء فحمع عمر التاس علی أربع کأطول الصلاة" قال العییٰ بعد ذکر حدیث الباب: بە 
احتج جماھیر العلماء مٹھم: محمد بن الحنفیة وعطاء بن أبي رباح وحمد بن سیرین والئخعی وسوید بن غفلة 
والثوري وابو حنیفة ومالك والشافعی وأحمدہ ویحکی ذلك عن عمر بن الخطاب: وابنە عبد اللہ وزید بن ثابت 
وحاہر وابن أبي وی وا حسن بن علي والبراء بن عازب وأبي عریرۃ وعقبة بن عامر وذھب قوم إل انھا ‏ مس؛ - 


کتاب ا ختائو_ اھ ۱ التکبیر علی ا جنائز 
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مٹھم: عبد الرحمن بن أبي لیلی وعیسی مول حذیفة وأصحاب معاذ بن جبل: وأبو یوسف من أصحاب أي 
حنیفة وھو مذھب الشیعة والظاھریة وقال ابن قدامة: لا بختلف اللذھب أنە لا بجوز الزیادة علی سبع تکبیرات: 
ولا النقصض مر ن أربعء والأوی أربع لا یزاد علیھاء واختلفت الروایة فیما بین ذلك: فظاہر کلام لخرقی: ان الامام 
إذا. :کبر جس تابعه امو ولا یتابع ٹپ زیادة علیھاء رواہ الأئرم عن حمد وروی خرب عن أحمد: إذا کبر 
لا یکبر مع ولا یسلم إلا مع الإمام؛ وئمن لا پری متابعة الامام ٹی زیادة علی أریع: الٹوري ومالك وأبو 
حنیفة والشافعي؛ واحتج من ذھب !لی الزیادة علی الأربع تھا ورد ف بعض الروایات: وا لحواب عتھا: ھا 
متسوخةء قال الطحاوي بإسنادہ عن إبراھیم قال: قبض رسول اللہ اَل والناس مختلفون ق التکبیر علی النازة 
لا تشاء ان تسمع رجلا یقول: معت ارسول اللہ کل یکر سہعا وآخحر بقول: صمعت رسول اللہ کٹ یکر 
سا وآخر یقول: سمعت رسول اللہ ہك یکبر أربعاء فاعتلفوا ں ڈلف فکانوا علی ذلك حؾ قبض أبو بکر 
مث فلما ول عمر یچ ورای اختلاف الناس ليٍ ذلك شق عليه جداء فارسل إلل رحال من اصحاب رسول 
اللہ کن فقال: إنکم معاشر اصحاب رسول ال ہل می تخقلفون غلی الناس بختلفون من بعد کم وم تحتمعون 
علی أمر بجتمع الناس علیہ فانظروا أمرا تحتمعون عليه فکاھا أیقظھم؛ فقالوا: نعم ما رأیت یا أمیر للؤمنین: فاشر 
علیناء فقال عمر بئچہ: بل اشیروا آئٹم علی فإنھا آا بشر مثلکم فتراحعوا الأمر بیتھ قاجمعوا أمرعم علی أن 
جعلوا التکبیر علی النائز مٹل التکبیر لی الأضحی والفطر أربع تکبیرات: فاجمع أمرھم علی ذلك: فھذا عمر مل 
قد رد الأمر تی ذلك إلی أریع تکبیرات بمشورۃ اصحاب رسول اللہ کہ بذلك علیہ وھم حضروا من قعل رسول 
الله کل ما رواہ حذیفة وزید بن أرقم فکان ما فعلوا من ذلك عندھم ہو أولی مما قد کائوا علمواء فذلك نسخ ما 
5اس أھم مامونوؤن علی ما قد فعلوہ کما کانوا ماموتین علی ما رووا, 

نعی إخ: ؛ اي أخبر بالوت: وفیه جواز العيء ولذا ہو عليه البخارئي: "الرحل ینعی إلی أھل الیت بنفسہ"ء 
قال ا حافظ: فائدة ھذہ الترحمة اإٴشارۃ إلی أن النعی لیس ممنوعاً کل وإغا ھی ععا کان أھل ا لحاعلیة یصنعونہهہ 
فکانوا یرسلون من یعلن بخبر موت الیٹ علی أبواب الدور والأسواق: وال حاصل: أن حض الإاعلام بذلك لا یکرہ؛ 
فإن زاد علی ذلك فلا "النجاشي" بفتح النون وتخفیف ا حیم وبعد الألف شین معجمة ٹم یاء ثقیلة کیاء النسب 
وقیل: بالتخفیف: ورححه الصغان وحکی المطرزي تشدید ا لحیم عن بعضھم وخطاہ کذا ى "الفتح"ء وقال 
العببيٰ؛ بفتح الئون وکسرھا؛ کلمة للحبش تسمي ھا ملوکھاء وا مناحرون یلقبوئہ الأبجري؛ قال ابن قتییة: هو 
باللبطیةء وبسط الکلام علی لفظه ومعناہ یلقب نما ملوك ا حبشة و مہ صحمة بن آبجر ملك ا حیشة اسلم علی 
عہدہ کل وم بھاحر إلیه: وکان ردا للمسلعین: "للناس" أي اب ھم عوتہ "ىي الیرم الذي مات" النحاشی 
"فی" نی رحب سنة تسعء ویە قال ابن حریر وجماعق وی "ا حمیس"؛ ذکر السواقدي عن سلمة بن الإأکو خ: - 


کتاب ا نائز ھ7 ْ التکبیر علی ا جنائز 
اع ورای التال, تسا ہب وکز از گہزاج. 


٣۳‏ - مَالك عَنْ اہن ؿِھاب؛ عَنْ أي أَمَامَة بن سَھّل بن حُيْف آلهُ أَخْيْرَهُ اُن 


٭ أن التحاشي توق فی رحب سنة ۹ ہے متصرف رسول اللہ لک عن تبوك ''وخرج ہم" أي بالناس بعد ضلاة 
الصبح کما تقدم قرییا "إل الصلی" وٹی روایة این ماجە: "'فخرج وأصحابہ إلی البقیع" قال اخافظ؛ والمراد 
بالبقیع: بقیع بطحانء أو یکون افراد بالصلی موطعا معداً للجنائر بیقیع الفرقد غیر مصلى العیدین والڈول اُظھرء 
”خصف ہھم" لازم؛ والباء معیٰ "مع" أيی صف مھ أر متعد والباء زائدة للتر کید اي صفھم:؛ قاله الزرقان. 
وکبر أربع تکبیرات: فیە ان تکبیر صلا ا نائر أربعء وھو المقصود من الحدیث: قاله الزرقانء ون ا حدیث 
ثلالّة مسائل: إُحداھا ما قاله العیییٰ: إِن فی الحدیثٹ حجة للحفیة والالکیة فی منع الصلاة علی المیت لن المستجد؛ 
لأنہ گُڑ رج بھم إلی الصلیء فصف بھم وصلیء ولو ساغ ان یصلي عليه لی اللسجد ما حرج یم إی اللصلی۔ 
وٹائیتھا: أنہ لم یذکر فی ھذہ القضة السلام عن الصلا واستدل به بعضھم علی آنه کٌّ م یسلم نٍ ھذہ 
الصلاق: والأئمة متفقة علی السلام فیھا؛ لگٹھم اختلفرا ثٍ العدذ کما سیأنِ الکلام علیھا ف آثر ابن عمر نگدا, 
وٹالٹتھا؛ ما قاله الزرقان: إن ٹی ال حدیثٹ الصلاۃ علی الیت الغائپ عن البلد وبە قال الشافعی وا حمد واکٹر 
السلف,ء وقال ا حنفیة وآ مالکیة: لا تشر خ؛ ونسیه اہن عبد البز لاکثر العلمای قال الحافظ: ون بعض أھل العلم 
اما یجوز ذلك ‏ الیوع الڈي بموت فيه الیت آو عا قرب منہء لا عا إذا طالت الدة؛ حکاہ اہن عبد البر: وقال ابن 
حبان: إتمھا یجوز ذلك لن کان فی ء بعھة الْقَلَق فلو کان :بل الیے مستدبر القبلة مثلاً لم بچجڑہ وقال ان رشند ٹ 
'البدایة”: اکٹر العلماء علی أنه لا یصلی إلا علی ا حاضر؛ وقال بعضھم: یصلی علی الغائب؛ حدیث النحاشي 
واحمھو ر علی أنه خاص بالنحاشی وحدہ؛ وقال الشیخ ابن القیم: لم یکن من هدیه كّ الصلاۃ علی کل میت 
لب فقد مات خلق کثیر من السلمین؛ وھم غیب,؛ فلم یصل علیھم وصح عتة اڈ أنہ صلی علی النحاشی 
صلاته علی الیت: فاختلف فی ذلك علی ثلالة طرق؛ احدھا: ان ھذا تشریع مت وستة للأژمة الصلاۃ علیٰ کل 
غائپ؛ وھذا قول الشافعی واحمد ٹی إحدی الروایتین علہ؛ۂ وقال ابو حنیفة ومالك لٹا: ھذا خاص پۂ ولیس 
ذلك لغیرہ؛ قال أصحاہما: ومن ا لجائز أن یکون رفع لە سریرہ؛ فصلى عليە؛ وھو یری صلاته علی ا حاضر 
اللشاعد وإن کان علی مسافة من البعد والصحابة وإن لم یروہ: فھم ثابعون لی کٌّ قالوا: ویدل علیٰ ھذا 
آنة ‏ م ینقل ألە کان صلی علی کل الغائبین غیرہ وترکہ سنة؛ کما أن فعله سنةہ ولا سبیل لأحد بعدہ إلی ان 
یعاین سریر الیت من المسافة البعیدة ویرفع له حیّ یصلی عليه: فعلم ان ذلك مخصوص يەه., 


کتاب ا جنائز بے التکبیر علی ال جنائز 


کا روس سے بلق وت ہے ہے ما و 6ی ہہ و یو 8 4 
بر رسول اللہ کل يِمَرَضِھَا قال: وکان رسول اللہ پل بَھُوڈ المساکین؛ سال 
َنْهُمُ فَقَالَ رَسُول اللہ کُُ: "دا مَائتٗ فاذلونی بھا"ء فُرج بجَنَازّتھا لیا فکرھُوا 
کس گا ی جیو رگا ات مات کرو وو ہی بیو کا با علق او ہر سس ےو عق 
ان یُوقظوا رَسُول اللہ کل فَلَمًّا اصَبَح رَسُول اللہ ل أَخْبر بالذِي کان من شَأبھاء 
کے رو وی و۴ف کاو کو ےی و اوھ و مر ا کر تو ہے و ا 
فقال: "لم مرکم ان تُوذِنونی بهَا؟'' فقالوا: يَا رَسُول الل! کرهتا ان مُرحَكٗ نَا 
لے ےا کے رھ ور سط کے مو ھا پھر ےہ کو کر سے سے ےس بر 
وٴنوقظك فخحرج رسول اللہ ختی صلف بالناس عَلی قبُرھاء وکبر اربع تکبیراتٍ. 


فاخبر رسول اللہ کل إلخ: 'مرضھا' قال الباجی: فیہ دلیل علی اعتبال البی ككٌُ باعبار ضعفاء السلمین 
وتفقدہ مم ولذلك کان یر عرضاعمم وقال آبو ععمر: فيه التحدث باحوال الناس عند العا م إذا لم پکن 
مکروھا فیکون غییة ''قال: وکان رسول اللہ کكٍُ یعود الساکین؛ ویسال عنھم" لمزید تواضعہ وحسن خلقہ 
ففیه عیاذة النساء وإن م یکن حرماً إن کائت مصحالة وإلا فلا؛ إلا ان یسال عنھاء ولا بنظسر إلیھاء قاله 
ابو عمر کذا ٍ "الزرقان' 'فقال رسول ال ہ: إذا ماتت قآذنوی" بالد أي اعلمون "ھا" لأشھد جنازھا 
واأصلی علیھا؛ لأن ھا من الحق لف برکة دعائہ کػكُ ما للأغنیاء فماتت لیلاء فاسرعوا ٹی تھیزھا, "'فخرج 
بجنازتھا لیلا" وفیه جواز الدفن باللیلء وبە قال الحمھور خلافا للحسن؛ إذ کرھه؛ قال القاریي: لا خلاف پض 
ذلك إلا ما شذ به ا حسن البصريی؛ وتبعه بعض الشافعیة. 

أن یوقظوا الح: إحلالاً لشانہ الاأکبر؛ بل کان کكُُ لا یوقظ عن منامہ؛ لاحتمال الوحی؛ "فلما أصبح رسول اللہ کک 
اخبر" ببناء اٹ جھول "بالذڈي کان من شاتھا" بعد سواله عنھاء کما فی روایة ابن أبی شیبة وکان الذي أحاب عن 
سواله أبو بکر الصدیق ہژؤں قاله الحافظ 'فقال: کہ الم آم مرکم ان تؤذنوق ھا" قال ذلك تنبیھاً ما فات عٹھم 
من امتٹال أمرہ الشریف: "فقالوا' اعتذارا مما فعلوا: "یا رسول اللہ! کرھنا ان تخرجلك'' من الاخراج با حاء وا میم 
العحمتین لف جمیع النسخ الوحودۃ عندناً "یلا" اي قی ظلمة اللیل؛ "ونوقظك'' ولابن أبي شیبة 'فقالوا: أتیناك 
لنوذٰنك با فوجدناك ائما: فکرھنا ان نوقظك وتخوفنا عليك ظلمة اللیل؛ وغوام الأرض'"ء ولا یناف هذا قوله 
ٹی حدیث آبی ھریرة عند البخاري: "'فحقروا شانھا وکانمغم صغفروا آمرھا زاد عامر بن ربیعةء قال: فقال 
زسول الللھ ۹ فلا تقعلرا ادعونی لحٹائز کم رواہ ابن ماحہ وی حدیث زید بن ثایے: قال: لا تفعلواء لا عوتن 
فیکم میت ما کنت بین أظھ رکم إلا آذنتعونِ بہۂ: فإان صلات عليه له رحق اعرجە أحمد قاله الزرقان, 

حی صف !إخ: فصلی؛ ''وکبر أربع تکبیرات"' وفیه الترجمة واما الصلاة علی القبر فقال بمشروعیتہ الحمھور؛ 
مٹھم: الشافعی وأاحمد وابن وہب ومالك ٹل روایة شاذق والمشھور عئہ منعہ؛ وب قال أبو حنیفة والنئخعی 
وجماعق وعنھم إِن دفن قبل الصلاۃ شرع وإلا فلاء قاله الزرقانِ: وقال اہن القاسم؛ قلت ‏ مالك: فا حدیٹ ٭ 


کتاب ا جنائز گد التکبیر علی ا جنائز 


٤‏ ماك الد سال ا عیات ال خُل ُڈرڈ بغض الیک کبیر عَلَى الحَتَارَ 





فو بُعْضهُ فقال: یٔقضی ما ال ھن ۳ 

رھریا _ وی قال اغمھور 

الذي حاء فی الصلاۃ عليه قال: قد جاء ولیس عليه العملء واجابوا عن ا حدیث بأن ذلك من خصائصہ؛ 
رد ابن ان بان ترك إنکارہ کل على ×ن عبیلی مع علی القبر خلیل علی ۔عوازہ لغوزہء وآنۃ لیس من 
خحصائصہہ وتعقب بأن الِذي یقع بالتبعیة ال پتپض دلیلا لاڈصالة والدلیل علی الخصوصیة ما زاف مسلم وابن 
حبان لی حدیث أبی عریرة: فصلی علی القیر ثم قال: إن هذہ القیور ملوعة ظلمة علی أھلھاء وإت اللہ یٹورھا مم 
بصلانِ لیم وقِ خدیث: زید بن ثابت الذکور قریا؛ فإن صلات عليه له رحمة وعذا لا یتحقق ق غیرث 
وقال مالك: لیس العمل علی حدیث السوداء قال أبو عمر: برید عمل الدییة, وما حکي عن بعض الصحابة 
والتابعین من الصلاة علی القبر إنما ھی آثار ہصریة و کوفیة ول تحد عن مدی من الصحابة فمن بعدھم أنه صلی 
علی القبر قال ابن رشد لی "البدایة": فاما ابو حتیفة فاله حری ىف ذلك علی غاذته قیما احسب اع من رذ 
الإأحیاز اللأآحاد الؾ تعم با الیلوی إِٰذا لم تنتشر ولا انتشر العمل ماء وذلك أن عدم الانتشار إِذا کان برا شانہ 
الانتشار قرینة توھن الخبرء وتفرجہ عن غلیة الظنٰ بصدقه إلی الشك فیه؛ أو إلی غلبة الظن بکذبه أو نسحہ: قال 
القاضی: وقد تگلمنا فیما سلف من کتابنا ھذا لی وجە الاستدلال بالعمل؛ وی هذا النوع من الاستدلال الذدي 
یسعیه اخنفیة عموم البلوی) وقلنا: إھا من جنس واحد, 

ما فاتہ من ذلك: أي التکبی؛ فقال مالك واکٹر الفقھاء مثل قول الزھري؛ وقال این عمر وا حسن وربیعة 
والأڈوزاعی: لا یقضیء فقاله الزرقانِء قال العیبی: وبە قال السختیاقن وآ مد فی روایةہ ولو جاء وکبر الإمام أربعا 
ول یسلم ‏ یدخل معه وفائته الصلاق وعند أبی یوسف والشافعی یدخل مع ویأت بالتکبزرات تسقاً إِن اف 
رفع ادازة وی ''احیط'": عليه الفٹویء قال الباحی: إِذا تم ما ادرك من ضلاة ال منازة قضی ما فاتہ من النکبیر 
خلافا للحسنی والدلیل علی ما نقولہ: إِن عذہ صلا فإذا ثات الماموم بعض ا رکاھا قضاہ بعد تمام ما ادرك مع 
الإمام کضلاة الفریضة وقال این رشد: اختلفوا فی الذي یفوتہ بعض التکبیر علی ال حنازۃ لی مواضع: مٹھا: عل 
یدخل بتکبیر ام لا؟ ومنھا؛ ھل یقضی ما فاتہ أم لا؟ وإن قضی فھل یدعو بین التکبیر ام لا؟ قاتفق مالك؛ 
وابو اپ ور سیں مسرتف الگییں ال ان أبا حتیفة یری ان یدعو بین التکبیر اللقضی: 
ومالك والشافعی یریان ان یقضیه تسَقاء وڑٹا اتفقوا علی القضاء: لعموم قولە کُّ: ما اد رکم فصلواء وما فانکم 
فاھواء فمن رأیٰ ان ھذا العموم بتناول التکبیر والدعاء قال: یقضی التکبیر وما فانہ من الدعاء ومن حرج 
الدعاء من ذلك إِذ کان غیر موقت: قال: یقضی التکبیر فقط؛ إِذ کان ہو الؤقت: فکان تخصیص الدعاء من 
ذلك العموم هو من باب تخصیص العام بالقیاس؛ فأبو حنیفة اذ بالعموم وھؤلاء بالخصوص 


کتاب الجنائز ٦ہ‏ ما یقول الصلي علی ا جنازۃ 
َا يقول المُصلي عَلی الحَتَارٰة 


"٥‏ - مالك عَیْ سویدِ بن اي سوید امقثرِي عَنْ أبيه ال سال آیا مرَيرَةَ کَیْفَ ثصلي 


عَلَى الْحَتازَة؟ فقال و مرَيْرَة: نا لَمْرُ الله أَخْركَ مه مِنْ أمْلهَاء فَإِذا وُضِعَتْ 


ما یقول الصلی ا: قالت ا لحنفیة کعا لی "الدر الختار": رکٹھا شیفان: اتکیرات الأربع والقیام فلم بحز قاعدا 
بلا عذر یرقع یدیہ فی الأول فقطء ویٹ بعدھاء ویصلی علی البي ػكٌُ بعد الثائی ویدعو بعد الثالئث ویسلم بعد 
الرابعة مستدلاً بما پی "تلخیصض الحافظ" قال الشافعی: أخیرنِ مطرف؛ عن معمر عن الزھري قال: : ابر ! 7 
أمامة آنه آحیرہ رجل من الصحابة: ان السنة لی الصلاۃ علی الجحنازة أن یکو ٹم یقرأ یفاتحة الکتاب سر ٹی نفسہ 
غ یصلی علی البی کٹ وتخلص اللعاء للازة ق التکیرات لا مقر اق كیء مٹین غم یسلم سر وآخرحہ 
الحاکم من وج آخر: ولفظه من طریق الزعري عن أبي أمامة ین سھل أنە أعیرہ رحال من اصحاب رسول اللہ کل 
أن السنة کپ الصلاةۃ علی الدازۃ ان یکبر الإمام ٹم یصلی علی البی لم وتخلض الدعاء تی التکبیرات الٹلاٹ؛ م 
لم اتا خفیاء والسنة ان یفعل من وراله مٹل ما فعل إمامہ قال الزھري؛ معة ابن السیب؛ فلم ینکرہ؛ قال؛ 
وذکرته حمد بن سوید؛ فقال: وأنا معت الضحاك بن قیس بحدث عن حبیب بن مسلعة لی صلاۃ صلاھا علی 
الیت مٹل الذي حدثنا آبو أمامء وضعفت روایة الشافعی مطرف: لکن قواھا البیھقي فی "العرفة" بما رواہ ق 
"'العرفة'' من طریق عبید اللہ بن أبی زیاد الرصافِ: عن الزھري بمعیٰ روایة مطرف: وقال إ ماعیل القاضی فی 
"کتاب الصلاۃ علی البی هٌ' بسندہ عن أبي أمامة بحدٹ سعید بن السیب قال: إن السنة لق الصلاۃ علی الجنازۃ 
ان یقرا بفائحة الکتاب؛ ویصلىی علی النبي ا ٹم بِخلص الدعاء للمیت حؾ بفرغء ولا یقرا إلا مرة واحدةء ٹم 
یسلم؛ قلت: وما ورد من قراءۃ الفاتحة حمول عند الحنفیة علی طریق الدعاء. 

لعمر اللہ إخ: بفتح العین المھعلة وسکون الیم هو العمر بضم العین: قال پٴ "الٹھایة": ولا یقال لی القسم إلا 
بالفتح؛ وقالٴ لرافب: العمر بالضم والفتح واحد ولکن خصص الخلف بالٹان؛ وقال أبو القاسم الزحاحي: 
الععر ایا فمن قال: لعمر الف فگانه قال: احلق بیقاء الل ''اخیرك" اي بزیادة غرن سوالك تگمیلاٌ للفائدة؛ 
'أتبعھا"' یشد التاء وصیغة التکلم: أي سیر معھا "من اھلھا"؛ ما ورد قی اتیاغ ا جنائز من الفضائل الکثیرۃ؛ وأصل 
الاتیاع الشی عتابعة, اذا وضعت: ببناء اٹجھول أي إڈا وضعت ا لجنازة علی الأرض؛ "کیرت"' بضم التاء أي 
تکبیرۂ الافعاح "'ومدت اللہ" عزوجل بعدھاء "وصلیت علی زی" کل بعد التکبیرۃ الثائیة ٹم ادعو بالدعاء 
الت بعد الٹکبیرۂ الثالشةء وھذا عند ا حنفیة؛ إِذ هذا التفصیل مستحب عندھمم وئٹی ''الشرح الکبر" للمالکیة: 
ندب ابعداء الدعاء الواجب ید اللہ تعالیى والصلاۃ علی ہے کا عقب الحمد اٹثر کل تکب'یرة؛ فععی اثر 
أبي عریرة علی مسلك المالکیة: کبرت اللہ أربع مراتء وبعد کل تکبیرۃ مدت اللہ عزوحل: وصلیت علی بی - 


کتاب الجنائز ٦‏ - ما یقول اللصلي علی الجنازة 
لزا وُحخمدث اللہ وصلیتث لی تو ُمٌ آقول: اللَهْمٌ إِلَهُ عَبْنْكَ وَابْنُ عَبْيِكَ 
وَابْْ مك كَاكَ مَىْهَدُ ان لا إِلَه ال اڈ ثث نات محوداعکی ہزات تٌ أَعَلمْ 
یہہ اللَهُمٌ إِنذ کان مُحْسِنًا فرڈ فی ق احساف وت کان فا نجاوز عنم ائد الله 


ىقو علق سے آپ کو 


لا تَحْرِمًُا أَحْرَهُ ولا نَفتنا بَمْدَ 


سم قا سر چھی جیںة۔ں ئق۔- 


٦‏ - ماك عَن یی بن سویڈ آله قال: سَمفت متعید بن الْمُسَیّبٍ بقول: 
صلی وزاب مُرََة عَلّی صَبيٌ لم بل حَمة فَطء فَسمثۂ بَتُوَ: الله لہ 
و عذابت القش 


٭ ودعرت ھهذا الدعاء؛ "ٹم اقول" وعحل الدعاء بعد التکبیرۃ الثالثة عند ا حشیة وبعد کل تکبیر عند ا الگیة؛ 
''اللھم إنه عبدك وابن عبدكء واہن أمتك' فيه مزید الاستعطاف؛ فإن شأان الکرام السادات الصفح عن عبیدھم؛ 
و اکرم عنه عزوحل "کان یشھد ان لا إِله إل انتء وان* سیدنا "عمدا عبدك ورسولك" وقد وعدت با جحنة 
من یشھد بذلك: ''وأنت اعلم یە"' منا ومن 'اللھم إن کان حسناً فزد لي إحسانە"' أي ضاعف آحرہ:؛ "وإِن کان 
مسیئا فتحاوز عن سیٹثاتہ'' أي أعف عنھاء فانك عفو کریم تحب العفوء فلا تواحذہ بھاء 'اللھم لا تحرمنا'' ہفتح 
التاء والضم لغة ''آجرہ"' أي آجر الصلاة عليه أو شھود جنازتہ أو آجر الصییة عموتہ؛ ''ولا ثفتنا بعدہ" أئي لا مُحعلنا 
مفتونین بعد المیت بل احعلنا معتبرین عموتہ عن موتناء ومستعدین لرحلتناء ولا یوقت شيء من الدعاء عند 
الأئعة إتجابا نعم یوقت عندھم استحبابا ویندب دعاء أبي عریرۃ ھذا عند ا مالکیة کعا صرح بە لي فروعھم 
من ''الشرح الکییر'' وغیرہء وق "'الدر الختار'' من فروع ا حنفیة: ویدعو بعد الثالئة بامور الآخرق والاثور أول؛ 
قال ابن عابدین: ومن ا أثور: اللھم اغفر لینا ومیتناء وشاعدنا وغالبناء وصغیرنا وکبیرنا وذکرنا وأٹانا إ خ؛ 
وروي ھذا الدعاء عن أبيی ھریرة مزفوعاً عند أ مد والئٹرمذي وأبي داود وابن حبان والبیھقی وغیرضاء وقال 
الحاکم: له شاہد ضحیح من حدیث عائشة کذا فی "الئیل". 

لا تمرھنا: ہضم التاء وقتجھاء والفتح اشھر۔ علی صہی إلخ: علی جنازۃ صبی؛ قال الیاخی: الصلا علی الصبي قربة 
لہ ورغبة فی إ حاقہ بصاخ السلف: ولا خلاف فی وحوب الصلاة علیہ "م یعمل خطیة قط"' أي بدا موتہ قبل البلوغ 
وقال 2 رفع القلم عن الڈلاٹ عن الصي حیخ لب وقال عمر خُژلہ: ''الصغیر یب لە ا لحسنات؛ ولا یب عليهہ 
السینات"؛ قال این خحر: ضفة کاشفة؛ إذ لا یتضور فی غیر بالغ ععمل ذنب؛ وفال القاري: یمکن ان یحمل علیٰ ا بالغة نی 
نفی الخطینة عنه ولو صورة وقال الدسوقی: بوخذ من ھذا ان الأطفال یسالون؛ وقیل: لا یسالونء وقیل: بالوقف: > 


۷ - مَالك عَنْ تافع ان عَبْدَ اللہ بٰنَ عُمَرَ کَاكٗ لا یَقرَاً فی الصّلاة عَلَی الْحنَارَةٍ 


- وھو الحق؛ لأنە یرد نص بشيء وق ''الدر للختار'' من فروع ا نفیة: الأصح أن الأنبیاء لا یسالون ولا أطفال 
الؤمنین؛ وتوقف الإمام ٹی اأطفال اللشرکین: قال ابن عابدین: اأشار إل أن سوال القبر لا یکون لکل اأحد ''فسمعتتہ'" 
اي آیا عریرة "'یقول" ٹی دعائه بعد الحمد والصلاق 'اللھم اذہ" أيی حر : امن عذاب القبر'' قال این عبد البر: عذاب 
القیر غیر فتنتہ بدلائل من السنة الثابئة ولو عذب اللہ عبادہ أجمعین لم یظلمھم: وقال بعضھم: لیس الراد بعذاب 
القیر ھھنا عقوبتہ: ہل بحرد الأ م بالغم واهمم وا حسرۃ والوحشۃة والضغطة وذلك یعم الأطفال وغیرھم. 

کان لا یقرا إلح: شیا من القرآن "ئی الصلاة علی ال جنازةۃ'' واختلفوا ق قراءة الفائحة علی صلاۃ اَازة قال 
این بطال: وئمن کان لا یقرأً فی الصلاة علی ا نازۃ وینںکر عمر بن اخخنطاب وعلي بن أبي طالب وابن عمر وأبو 
ھریرة جن ومن التابعین عطاء وطاؤس وسعید بن ا سیب وابن سورین وسعید ؛ِن حبیر والشعی وا حکم: وقال 
ابن الُنڈر: وبەه قال بحاهد و ماد والٹوريء وقال مالك: قراعة الفاحة لیست معمولا ھا ٹی بلدٹا یق صلاۃ الحناز 
وعند حکول والشافعی وأ مد وإسحاق: یقرأ الفاتحة فی الأول؛ وقال ابن رشد قي "البدایة": وسبب اختلافھم 
معارضۃة العمل للأثر؛ وھل بتٹاول اسم الضلاۃ صلاة ا لجنائز أم لا؟ أما العمل فھو الذي حکاہ مالك عن بلدہۂ إذ 
قال: قراءة فاتحة الکتاب فیھا لیس عمعمول بە فی بلدنا بحال؛ واما الأثر فما رواہ البخاري عن طلحة بن عبد اللہ 
بن عوف قال: "صلیت خلف ابن عباس علی جنازة فقرا بفاتحة الکتاب: فقال: لتعلموا اھا السنة"ء فمن ذھعب 
الیل ترحیح عذا الأثر علی العملء وکان اسم الصلاة یتناول عندہ صلاۃ الحنازق وقد قال ّّ: لا صلاۃ إلا بفاحة 
الکتاب رای قراءۃ فاتحۂ الکتاب فیا ومکن اأن یحتج لمذھب مالك بظواھر الآثار ای نقل فیھا دعاءہ تل علی 
ا لجنائز و ینقل فیھا أنه قرا وعلی هذا تکون ثلك الآنار گلھا عمعارزضة سححدیث ابن عہاس وغعنصصۃة لفوله کت 
لا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب: قال الأبي: اختلف ھل تفتقر لقراءة الفاتحةء وب قال الشافعی! لشبھھا بالصلاة لی 
الاقتقار إلی الاحرام والسلام؛ واسقطھا مالك؛ لشبھھا بالطواف ف انھا لا رکوع فیھا ولا سحودہ فھی فرع بین 
اصلین: احتج الشافعی لمذھبه بأن اب ن عباس قراھاء ٹم قال: 'اردت ان اعلمکم أھا سنة"ء واحیب ہانە یحتمل آنە 
آراد الصلاة لا القراءة؛ ۶2 ''البدائع": لنا ما روي عن ابن مسعود: أله سثل عن صلاة ا جنازة عل یقرأ نیھا؟ 
ثقال؛ ۸2 یوقت لٹا رسول الله پا قرلا ولا قراءۃ" وی روایة: "ذغاء ولا قراءة؛ کبر ما کبر الإامام؛ واختر من 
آطیب الکلام ما شعت" وف روایة: ''واختر من الدعاء أطیبه"'ء وروي عن عبد الرحمن بن عوف وابن عمر؛ 
أآفما قالا: "لیس فیھا قراءة شیء من القرآن" ولأنھا شرعت للدعاء؛ ومقدمة الدعاء الحمد: والٹناء والصلاۃ علی 
النی ػػ لا الفراءۃ وقولہ ثتلا: لا صلاۂ إِلا بفاتحة الکتاب لا بتاول صلاة الحتازۃ؛ لھا لیست بصلاۃ حقیقة 
وإھا ھی دعاء واستغفار للمیت: الا تری أنە لیس فیھا الأارکان الي تترکب منھا الصلاۃ من الرکوع والسجود؛ 
إلا ھا تسمی صلاق؛ ما فیھا من الدعاء وحدیث این عباس معارض بحدیٹ ابن عمر وابن عوف: وتأویل ما 
روی حابر من القراعءة أنه کان قرأ علی سبیل الٹناء لا علی سبیل القراءۂء وڈذلك لیس بمکروہ عندنا, 


کاب ا لجنائز ۸ َ۵ الصلاۃ علی ا لجنائز بعد الصیح وبعد العصر 


الصّلاةً عَلَى الجتائز : بعد بعْد الصٌبٔح وََعْدَ ابَمكَ الفظر 


ول خ کرس خر وی و خنی ران ا تو 


صلا الم - لقع قال: وُکان 4 27 پا اس قال ٠‏ أَي -. 


- 
اس سے سح 


7200 7 ےَّ سے ا بر 7 
سیت عیک ال بن خر کرک ا ما ان تُصّلوا عَلٰی خَتَارَتِكَم الآنء وَإِمَا ان 


ار رما لی لَرتَيع الم 
۹ س مالك عن نافع: ا فا2 موم ھی ا0زو و و وہ 


الصلاۃ علی اکر 9 واعتلف الأئمة ثلٴ الصلاۃ علی الحنازۃ فی الأوقات الىھیة قال ١-خطال:‏ ذڈھب اکٹر 
أُھل العلم إل کراھهة الصلاۃ علی ا جنازة فی الأوقات الي تکرہ الصلاة فیھاء وروي عن ابن عمر وھو قول عطاء 
والنخعي والأوزاعی وکذلك قال الٹوري وآبو حنیفة واصحابہ واحمد بن حنبل وإسحاق بن راھویہ؛ وأما عند 
ا حنفیة فلا تجوز صلاۃ ا نازۂ فی الأوقات الثلالة إلا أن تحضر فیھاء واما غیر ھذہ الثلالة من الأوقات الکروھة 
فیحوز فیھا مطلقا. 

ان زینب إحخ: ربیبة البي کٌ 'توفیت"' سنة ثلاٹ وسبعین؛ وحضر ابن عمر جنازتھاء ٹم توق ابن عمر ‏ ھذہ 
السنة فی الج یمکة 'وطارق" بن عمرو الکی الأموي ''میر الدینة'' الئورۃ - زادھا اللہ شرفاً وشرافة - ذکر 
الواقدي بسندہ: ان عبد اللك بن مروان جھز طارقاً لی ستة آلاف إلی قتال من بالمدینة من جھة ابن الزبیر فقصد 
خیبر فقتل بھا ست مائةف وقال خلیفة: بعثہ عبد اللك إلی الدینة فغلب لە علیھا؛ وولاہ إیاھا سنة ۷۷ ھے؛: ٹم عزله 
لی سنة ٣۷ے‏ وول ال حجحاج بن یوصف؛ "اق" ببناء اجھول 'غجناڑتا" أي زینب "بعد صلاۃ الصبح فوضعت 
بابقیع" أي بقیع الغرقدہ 'قال"' ابن أبي حرغلة: "وکان طارق" الأمیر الذکور "یفلس بالصبح" اي یصلیھا لی 
الغلس؛ ''قال'' محمد "بن أبي خرملة: فسمعت عید اللہ بن عمر" ہیں ''یقول لأھلھا: إما ان تصلوا علی جنازتکم 
الان"' اي قبل طلوع الشعس: "وإما أن ث رکوھا حؾ ترتفع الشمس" لکرافة الصلاۃ عند طلوع الشمس, وقد 
ارچ ابن أبي شییة؛ "ان جنازة وضعت ققال ابن عمر: این ول عذہ ا حتازۃ لیصل علیھا قیل أن بطلع قرن 
الشمس"ء واخرج عن میعون قال: "کان ابن ععر یکرہ الصلاۃ علی اجینازۂ إذا:طلعت الشمس وحین تغیب"'۔ 


کتاب الجنائز اف الصلاۃ علی اخجنائز لی الملسجد 


1 صلی عَلَی الْحَتارَۃ بمْد المَضْر وبعد الصبٔم ا صُليَا لِوَقَِهمًا 

الصّلاة عَلَى الْجَتَابز نی الْمسجد 
٠ہ‏ - مالك عَیْ أبي النضْرٍ مَولّی عُمَرَ بن غُد ال عَنْ عَاِشَة زَؤْج النَِيٌ کٹ آٹھا 
آنزنت انا لو علق بنلل آی آن وقام ى اك جو حابث رلک یت 


یصلی !إخ: بیناء اٹحھول علی ما فی جمیع النسخ اليٍ بأیدینا من اندیة واللصریة والتون والشروح "علی ال منازۃ 
بعد" صلاة ''العصر وبعد" صلاه 'الصبح إذا صلیتا لوقتھما' قال الباحی: قولە: 'إذا صلیتا" یحتمل أن پرید صضلاة 
ا حنازۃ بعد الصبح وبعد العصر؛ وذلك اأولی من أن یرید بە إذا صلیت الصلاتان: صلاة الصبح وصلاۃ العصر 
لوقتھما؛ لأنه قد تصلی الصلاتان ق آخر وقتھماء ولا یصلی بعدہا علی ا جناز إلا أن یرید بە إذا صلیتا فی ول 
وقٹھماء وھو تکلف من التاویلء والأول اظھرء قلت: لکن التبادر من الألفاظ الٹانء قال محمد بعد اثر الباب: 
وھذا ئاخذ لا باس بالصلاۃ علی الجحتازة فی تینك الساعتین ما لم ثطلع الشمس؛ او تغیر الشمس بصفرة للمغیب؛ 
وھو قول آأي حنیفة وقال ا حافظ: ومقتضاہ أفما إذا أخرتا إل وقت الکراهة عندہ لا یصلی علیھا حیعذ. 

الصلاۃ علی ا جنائز إلخ: قال الزرقانِ تبعا للحافظ فی "الفتم": ا حمھور علی جواز الصلاۃ علی ال جنائز نی 
املسجدہ وھی روایة المدئیین وغیرھم عن مالك: وکرهہ فی اللشھورہ وبە قال ابن أبي ذلب وأبو حنیفۃ وکل من 
قال بنحاسة ا لمیت؛ وقال ابن رشد: وسبب الخلاف ىِ ذلك حدیث عالشة ال عند مالك پ "لوط 
وخدیث أبيی ھریرة: ان رسول اللہ کت قال: من صلی علی جتازة ٹ اللسحدء فلا شيء لہ وحدیث عائشة 
ثابتء وحدیث أبي ھریرة غیر ثابت: أو غیر متفق علی ثبوتەہ لکن إنکار الصحابة علی عائشة یدل علی اشتھار 
العمل بخلاف ذلك عندعم ویشھد لذلك بروزہ گكٌٍُ للمصلی لصلاتہ علی النحاشی؛ قلت: حدیث أی غریرۃ 
آحرحه آبو داود والطحاوي وابن ماجحه وابن أبي شیب قال محمد فی موطنہ: ولا یصلی علی جنازۃ ل السحد 
وكذلك بلغتا عن أي ھریرةء وموضع ا حنازة بالمدینة خارج اللسحدہ وھو الموضع الذي کان الیل یصلی 
علی النازۃ فیہ؛ یعیٰ اغخاذہ ٌِكٌُ مصلى مخضصوصا للجنائز بب السحد یؤید کراہتہ بالسحدہ وإلا لم بحتج إلی 
ذلك وقال الشیخ ابن القیم بعد الکلام الطویل: فالصواب ما ڈکرنا اولاً: ان سنتہ وھدیہ الصلاة علی المنازة 
خارج اللسجد إلا لعذرء وکلا الأمرین جائز والأفضل الصلاۃ علیھا خارج المسجد. 

أن یمو: بیناء احھول 'علیھا بسعد بن أبي وقاص" الزھري آخر العشرۃ موتاً 'يی السحد'"؛ لأن ححرتھا الشریفة 
داعل اللسجدد "حین مات" أيی سعد ٹی قصرہ بالعقیق سنة ٥٤ھ‏ علی الٹھو؛ وحمل إلی الدینة علی اأعناق 
الرحال لیدفن بالبقسیع وذلك فی إمارۃ معاویةء قاله القاري قال الباحی: وإنما أمرت بذلك؛ لامتاعھا ھی - 


کتاب بت ۷ه - کے نے تا ٹی السجد 
دو ترتختران ھی 


وسائر أُزواج النی ػٌّ من ا خروج مع الناس إلی جخازتہ؛ لکراعیة خروجھن إلی ال جنائ "'لندعو لہ" قال 
الباحی: حتمل ان ترید بذلك ان تصلی علیہ بحیث یمکتھا فی الصلاۃ عليه من ححرقاء ویجتمل ان ترید یہ الدعاء 
خاصة فإذا قلٹا بالقول الأول فإلہ یقتضی صلاة النساء علی ا جنائزء وھذا الذي یقتضیه مذھب مالكء وقال 
الشافعی: لا یصلی النساء علی الجنائزء والدلیل علی صحة ذلك: ان عذہ صلاۃ یصح أن یفعلھا الرحالء فصضم 
ان یفعلھا النساء کصلاۃ ال حمعة وعل بجوز ان یفعلھا النساء دون الرحال؟ قال ابن القاسم واشھب: بجوز 
ذلك؛ وإن اختلفا تق صفتھماء قلت: وعند ال حتفیة یسقط فرضھا بصلاۃ شخص واحد رجلا کان أو امراف 
صرح یہ فی ''الشامي" وغیرہ قلت: لکن لفظ الدعاء نص ٹپ معٹاہ؛ وإرادة الصلاة منه بعیدء فما ورد من لفظ 
الصلاةۃ ٹی هذہ القصة امراد بھا الدعاء؛ وإنھا أمرت بالإمرار لندعو لہ بحضرتہ؛ لأان مشاھدتہ تدعو ا ی الاشفاق 
والاحتھاد لہ؛ ولذا یسعی إل ا نائر؛ ولا یکتفي بالدعاء ہل المنرل, 
فانگر ذلك إخ: أي إدعالہ قی السحد ''الناس علیھا"' اي علی عائشةہ 'فقالت عائشة: ما اسرع الناس" ھکذا 
ٹی اکٹر النسخ اليٍ بأیدینا من الصریة وا مندیةء وٹی بعض النسخ الصریق: "ما اسرع ما نسی الناس' والأوجہ 
الأول قال الباحی: یحتمل أن ترید یہ ما آسرعھم إلل الإنکار والعیب: ویحتمل أن ترید ما آسرع ٹسیائھم محکم 
ىا انکروہ علیهھاء قال اہن وعب: ما أسر ع الناس ترید إلل الطعن والعیب؛ قال: ومعت مالکا یقول: یع ما 
اسرغ ما نسوہ من سٹة نبیھم اك قال ۲ عید البر: أي إلی إنکار ما لا یعلمون؛ وروي: "ما اسرع ما نسی 
الناس' قاله الزرقانن: "ما صلی رسول اللہ گل علی سھیل" بضم السین مصغراً "بن بیضاء إلا ف السحد"' وف 
ورازة سا لاق راف الد" وعظلہ می خیق آصر آخای ابی بیضاء سھیل و واحیہ"'ء وعند ابن مندة: 
"سھل" بالتکبیں وبہ جزم فی "الاستیعاب' وزعم الواقدي ان سھلا الکبر مات بعدہ کل وقال أبو تعیم: اسم 
خی سھیل صفوانء ووعم من ماہ سھلا؛ وم یزد مالك ‏ روایته علی ذکر سھیل: کذا آ ٹی ''الإاصاہة" قال 
الباحي: ترید أي عائشة بذلك الححة ما انکروہ؛ ویجحتمل من وجھین احدحا: ان یصلی علیھاء وھی أي الجنازۃ 
لی الٰسجد, والٹان: أن یصلی وھو پي المسحد: وا جنازۃ خارج السحد: وعلی ھذا حمله من انکر إدخاا ٹی 
اللسجد فإن صلی علیھا وھی ٹي الملسجد فقد قال الداودي: تمضی الصلاة ویسقط الفرض وقال الحافظ: 
وحلوا الصلاۃ علی سھیل بأنه کان خارج الملسجد؛ والصلون ذاخل وذلك جائز اتفافاء وفیه نظر؛ لآأنِ عائشة 
استدلت بذلك: ما انگروا علیھا آمرھا بالمرور بجنازة سعد علی حجرقا لتصلی عليه؛ قلت: ما ول بە الباحی 
صلاتہ ػل علی سھیل بأن ا منازۂ کانت خارج اللسحدہ وحکی الحافظ الإٴجماغ علی جوازہ لا یوافق مختار ا حنفیة 
قال ق "'الدر الحٹار": وکرھت تحریماء وقیل: تبریھاً ٹی مسجد جماعق ہو أي ا لیت فیه وحدہ أو مع القو؛ - 


کتاب الجنائز مھ جامع الصلاۃ علی ا جنائز 





٥١‏ - مالك عَنْ نافع عَنْ عَبْدٍ اللہ بن عُمَر أَلهُ قال: فی علطم کو الْحَطابِ 
ق امس 

حَامِعٌ الصّلاۃ عَلی الْجَنَائز 
۹ - مَالكیِ آنه بَلعه ان عثمان بن عفان وعیلہ اللہ بن عم و ابا رو 0+010 


> واختلف ى الحارحة عن اللسجد وحدہ أو مع بعض القوم؛ والمعتار الکراغة مطلقاء قال ابن عابدین: سواء 
کان الیت فيه آر خارحہ وو ظاھر الروایق وف روایة: لا پکرہ إذا کان الیت خارج السجدہ فتحمل الصلاة 
علی سھیل: وأاخیہ عندنا ال حنقیة ما تقدم لی کلام الحافظ: اھا کالت للأمر عارض آو لبیان ال مواز قال ابن 
عاشن: إنھا تکرہ ٹپ اللسحد بلا عذرء فإن کان فلاء ومن الأعذار: الطر کما فی 'الحانیة" والاعتکاف کما فی 
'اللبسوط" وغیرہ؛ یعیی اعتکاف الولی ونحوہ ممن لە حق النقدم ولغیرہ الصلاۃ معه تبعاً لہ وإلا یلرم ان لا یصلیھا 
غیر وھو بعید. وقال أبضا: حقق الطحاوي ان الواز کان ٹم نسخ؛ وتبعہ فی ''البحر"ء والتصر لە الشیخ عبد 
الغي فيٍ رسالته "'نزہة الواحد ٹن حکم الصلاة علی ا لجنائز ى الساجد'' والبت نسعہ العیيٰ فی 'شرح 
البخاري" وقال الحلِي: حدیث عائشة واقعة حال لا عموم .ھا لحواز کون ذلك لضرورة: وف "الزیلعی علی 
الگنز" : حدیث عائشة ححة لنا؛ لأن الناس الذین ہم أصحاب رسول الل کّّ من الھاجرین والأنصار قد عاہرا 
علیھنء فلو لا ان الکراهة معروفة بیٹھم ما عابواء وقال شمس الائمة: تاویل حدیث ابن البیضاء: أنه تل کان 
معتکفاء وحکی الطحطاوي عن "شرح الوطا للفاری: یبغی ان لا یکون خلاف فق السحد اخرام فانہ 
موضع للحماعات وا لحمعة والعیدین والکسوفین والاستسقاء وصلاة ا لمناز قال: وھذا اأحد وحوہ إطلاق 
اللساحد عليه ٹی قوله تعالل: ۳۰ عم مُساحد اث (اٹویۃ:۱۸). قلت: فلو دخل فی حکمە السحد البري؛ فلا إشکال 
تی الصلاۃ علی ابی البیضشاء. 
صلی إخ: بیناء اٹجھول 'علی" جنازة 'عمر بن الخطاب" صلی عليه مولاہ صھیب "ف اللسحد"' وروی ابن ابی 
شیبة وغیرہ: "ان عمر صلی علی أبي بکر فی السحد وأن صھیباً صلی علی عمر ق السحد ووضعت ال جنازة 
اہ ایر قال این عبد الیر: وذلك بمحضر من الصحابة من غیر نکیں یع فیکون إجماعا سکوتیاء وقال 
الباحی: معین حدیث الباب ما تقدم من ران یکون صلی عليه وھو خارج المٰسجد: وامصلون عليه ٹل السجد: 
ونختمل ان یکون صلي عليه فی الملوضع الذي دفن فی وقد کان من المسجدہء ولە الآن حکم القابر وكذلك 
السجد إِذا کان فیه مقبرة فلا ہاس ان یصلی فی موضع القابر منە علی میت؛ ول ''البرھان'"'؛: صلاة الصحابة 
علی أبي بکر وعمر ہن فٍ السحد کائت لعارض دفتھما عند رسول اللہ کل 





کتاب الجنائز ۲ جامع الصلاۃ علی اخجنائز 


کاثوا يُصّلون غَلی الجِتائز بالمَدِينَة الرّحَال وَالنْسَاع فَیْحْعَلون الرّحَال مِمّا لی 
الامامَ َالنْسَاء مِمّا ىَلی الْقبْلَة, 


۱ سر کو پہلا تی تل یگ کے اق ا لا بے ھا ۴ 
٣۳‏ - مالك عَنْ افع: ان عَبْدَ الله بْنّ عُمَرَ کان إذا صّلی عَلی الَنَائر يُسَلمْ حَتّی 


یصلرن علی ا جٹائز: العدیدۂ مرة واحدة "بالدینة' الدورة - زادھا الله شرفاً وشرافة ؤهنحة ونوراً - قال 
الباحي: حتمل ان یکون عثمان وابو غریرۃ بصلیان علیھا للڑماری ان یکرت عبد اللہ بن عمر کان یصلی 
علیھا؛ الصلاحه وخیر؛ ویتمل ان یکون ذللكٹ؛ لأن کل واحدۂ متٹھم کانت لە جنازۂ فی ال حملة والنازة 
یصلی علبھا بٹلالة معان: الولایة وھی اإمارةء والٹانِ الولاء والتعصیب الٹالٹ التعصیب والدین؛ فمن حضرہ 
رحل مشھور بالضلاح وم یحضرہ الوالی: ولا ولی؛ فإن احق الناس بالصلاۃ عليه الرحل الصاخ؛ لا برحی من 
برکة دغاله وفضله وصلانہ للمبت,: فإن اجتمع ھولاء ثلاثٹتھم ٹي جناز فاحقھم بالصلاۃ عليه الوالء ویه قال 
ابو حنیفة والشافعی؛ "الرحال والنساء'' بدل من "النائز"ء یعیٰ آغم کانوا جمعون ال جنائز؛ فیصلون علیھا صلاة 
واحدة تُزریئ عن إفراد کل واحد مٹھم بصلاق ولا خلاف تی جواز ذلك؛ قاله الباجی؛ ''فیحعلون الرحال ما 
يلي الإامام: والنساء مما يلي القبلة" وعلی هذا اکٹر العلماء: وقال بە جماعة من الصحابة والتابعینء وقال ابن 
عباس وأبو ھریرۃ وأبو قتادة: ھی السنةء وقول الصحابي ذلك لە حکم الرفع. 

یسلم إخ: سلام التحلیل من الصلاة جھرا ''حیْ یسمع من یلیہ" وکذا کان أبو ھریرة وابن سیرین؛ وبە قال أبو حنیفة 
والأڈوزاعی ومالك تی روایة ابن القاسم وکان علی وابن عباس وأبو أمامة بن سھل وابن جبیر والنخعی یسرونە 
وقال به الشافعی ومالك ى روایق ویعلم ا مامومون تحلله بانصرافہ؛ قاله الزرقان؛ قال الأبی: السلام متفق عليه 
وإنما اعتلفوا يی عددہہ فقال مالك والحمھور والشاقعی فی أحد قولیهہ: یسلم واحدةء وقال أبو حنیفة والٹوري 
وجماعة من السلف؛ یسلم تسلیعتین واختلف قول مالك عل یجھر یہ الإمام؟ وبہ قال اہن حبیب؛ وبالسر قال 
الشاقعی: قال العیٰ: وأما النسلیمء فمنہب ابی حنیفة أنه ہسلم تسلیعتین: واستدل لە بحدیک عبد اللہ بن آبيی ار: 
"اه یعتلم عن ینہ وال فلما انضرف قال: لا آزیذکم علی ما رایت رسول اللہ کل یصنع أو ھکذا یصنع" رواہ 
البيھقی وقال الحاکم: حدیث صحیح وق "'الصنف'' بسند جید عن حاہر بن زید والشعي وإبراھیم النخعی: آغفم 
کانوا یسلموق تسلیعتین وق "لعف" روینا غن ابن سبعود الہ تال 'للاٹ کان رسول اللہ 8ڑ بفعلھن ٹرکھن 
الناس؛ إحداهن: التسلیم علی ا جحنازۃ مثل التسلیمتین بی الصلاة' وقال قوم: یسلم تسلیمة واحدة روي ذلك عن 
جماعة من الصحابة والتابعین: قال: وھو قول ا مد وإسحاق: ٹم ہل یسر بھا أو بجھر؟ فعن جماعة من الصحابة 
والتابعین إخفاؤھاء وعن مالك: یسمع بھا من یلیہ وعن أبی یوسف: لا بجھر کل ا حھر؛ ولا یسر کل الاسرار, 


کتاب ا لجنائز ۳ھ ما جاء لی دفن الیت 
٤ه‏ - مَالك عَنْ نافع: ان عَبْد الله بْنَ عُمْرَ کان یقول: لا یُصّلي الرَّخُل عَلی 


ھکار ا حر ٭ وج 


قال يَحْیى یں : لَمْ أَرأَحَدا مِنْ أُھُل العلم یکر ان پُصّلی غَلی وَلَاِ 


الا وا 
مَا جاء فی دفن المیّت 
6ھ قاللق آئه بلک ان زسول ال کے لٹ ڑل وم الاکن وَدَِيَرمَ اتی ںہ 


إلا وھو طاھر: من الحدث الآأکبر والأصضغرء وثنقل این عبد البر الاتفاق علی اشتراط الطھارة فیھا إلا عن 
الشعي؛ لأنه دعاء واستغفار فیجوز بلا طھار ووافقه إبراھیم بن علیةء وھو من برغب عن کٹیر من قوله. 
علی ولد الزنا وآمه: قال الباخی: وهذا کما قال: إِن ولد الزنا من جملة السلمین: والوالاة لا تنقطع بیننا وبین أھل 
الکبائر؛: ‏ وکیف! ولا ڈذنب لولد الڑنا ٹی أمرہء وھذا قول جمھور الفقھاء إلا قتادة فثال: لا یصلی علیہ أما أمه فإنہ 
یصلی علیھا أیضاء غیر أئه یستحپ ان پجسب الصلاۃ علیھا علیھا أعل الفضل والعلم قال اپن عبد الیر: ولا أعلم فیه خلافا. 
تری یوم الائئین: کما پي الصحیح عن عائشة وانس یں ولا خلاف فيه بین العلما قاله الزرقانِ؛ وکذا 
حکی علیہ الإجماع غیر واحد من ہل العلم فال الطبري فی تاریخە: أما الیوم الذي مات فیہ رسول اللہ کل فلا 
لاف بین أعل العلم بالاخبار فی أئە کان یوم الائنین من شھر ربیع الأول: غیر أنه اعتلف ك أي الأٹانین کان 
موئہ يك وقال الحافظ فی 'الفتح": وکانت وفاتہ یوم الاٹنین بلا لاف من ربیع الأول: وکاد یکون إجماعاء لکن 
ٹی حدیث ابن مسعود عند الہزار: "لی حادي عشر رمضان" قلت: لکن الصواب الأول؛ نعم اعتلفوا ٹل اریخ 
الشھر علی أقوال: والشھور عند أھل الفن ثات عشرہ 'ودفن یوم الثلاثاء'' اختلف ٹی وقت دفنہ کل ففی "الوطا" 
ما تقدم وروي عن عائشة أھا قالت: "ما علعنا بدفن رسول اللہ گل حؾ “معنا صوت الساحی لیلة الغلاٹاء پ 
السحر وروي عن محمد بن إسحاق أنه قال: قبض رسول اللہ کل یوم الائین فمکٹ ذلك الیوم ولیلة الثلاثاء 
ویوم الٹلااءء ودفن فی اللیل أي لیلة لأریعای وقیل: دفن یوم الثلاثاء حین زاغت الشمس وپ "”کفایة الشجی" 
صلوا عليه یوم الأریعاء ٹم دفن: وی "تفسیر الزامدي": توٹيی یوم الاٹنین ودفن یوم ال خمیس؛ کذا ٍ "تاریخ 
ا خمیس" قال امناوي: لیلة الأریعاء عليه الاکٹرہ ووراءہ أقوال: وکذا حکی القاري عن "جامع الأصول" آنه هو 
الاکٹر؛ وقال این کثیر: القول بدفنه یوم الٹلاٹاء غریب: والشھور عن ا حمھور: أنە دفن لیلة الأربعاء: "'وصلی 
عليه کل 'الناس أفذاذا' ''جمع فڈ "لا یؤمھم احد"' أخره البیھقی عن ابن عباس واہن سعد عن سھل بن سعدء > 


کتاب الجنائز : ۵۷ ما جاء ٔی دفن امیت 
رَصلّی عَلہ افش انا لا بد احَت َال تام“ یفن ند المثر وقال آسرت؛ 
ین بالُقیم کا ابو کر الصْدیقٰ فقال؛ شمعت وشن اللہ ہن بقول: نا ؤآ 
فط الا ق مَکان الَذْیَ ار فی" فَحُفْرَ لَهُ فيه؛ فَلمًا كَانَ عِنْدَ غَسْله أَرَادُوا ثُرعٌ قمیصِهء 
فَسَِمُوا صُوگا یقول: لا تلْرعُوا الْقَِیص فَلَم برغ القمیصٰء وَغسّلء وَھُو علیہ کل 


٭ وعن این اللسیب وغیرہ: وللترمذي: "ان الناس قالوا لأبي بکر: أنصلي علی رسول الل؟ قال: نعم: قالوا: 
وکیت تصلی؟ قال: یدعل قوم فیکیرون ویصلون وبدعوت ٹم یدخل قوم فیصلون فیگبرون ویدعون فرادی"ء 
ولابن سعد عن علی: "ھو إمامکم حیا ومیٹا فلا یقوم عليه احد"؛ قاله الزرقاں. 

فقال اس اإخ: أي بعض الصحابة ار سے ھپ عندہ روضة من ریاض ال حنةء فناسب دفنە عندہ؛ وٹی 
"الخمیس": اختلفوا لی موضع دفنه اعکة أو الدینة او القدس: "وقال آخرون: یدفن بالبقیع" المدفن المعروف 
بالمدینة المورة قیل: هذا اول اختلاف وقع بین الصحابة "فحاء أبو بکر الصدیقء فقال: معت رسول اللہ کچ 
یقول: ما دفن' ببناء ا جھول "ئی فط'' بشد الطاء "إلا ٹی مکانه الذي توفی فیە"' اخحرجه ابن سعد عن عکرمة عن 
ان عباس: وکذا عن غعروۃ عن غالشة وأخرج الترمذي غن ابی بکر مرفوعا: ما قبض اللہ تعالی نیا إلا ق 
موضع الذي یبحب بحب ان یدفن فی وآخرجہ ابن ماحه بلفظ: ما مات ہی إلا دفن عیث ایض ولا سال عوسی 
ربه عند موتة ان راس اش القدسة؛ لأنه لا یمکن نقله إلیھا بعد موتہ بخلاف غیر الأنبیاءء فینقلون من 
پیوقم إلی الدائن؛ فھذا من عحصائض الأنبیاء کعا ذکرہ غیر واحدء قال ابن العربی: وھذا الحدیث یرد قول 
الإسرالیلیة: إِن یرسف نقله موسی من مصر إلی آبالہ بفلسطین؛ إلا ان یکون ذلك مسٹٹیٰ إن صح؛ قاله 
الزرقان وقال القاري: أما یوسف للا فقبرہ ٹی ا حل الذي قبض فيه؛ وإما نقل إلل آباله بعد بفلسطین: فلا ینافیه 
الحدیٹ: "فحفر لە فیه"' اي لی موضع الوفاق وھو الفحرۃ الشریفة - زادھا الل توراً وضفىجة - ”فلما نان عند 
غسلہ"' گل ''ارادوا نرع قعیصہ"' کداہھم فی ذلك: قال الباحی: فيه دلیل علی ان هذہ کائت ستنة الفسل عندھم؛ 
لان الیی کل اقام بین أظھرهم عغشرة اأعوام؛ ولا بد لانصال الوت عندھم ق لال والنساء من ان یعرفوا 
حکم الغسل: "ما فرٹائزل: لا تنزعوا القمیص؛ فلم ینز ع" ببئاء ائجحھول "'القمیص" نائب الفاعل: قالت 
عالشة:؛ 'ما أرادوا غسل رسول اللہ کل اختلفوا فیه؛ فقالوا: سے دی 
حرد موٹاناء أو ئفسله وعليه ثیابہ فلما اختلفوا ألقی اللہ علیھم النوم حی ما مٹھم رجل إلا وذقنه یی صدرہ؛ 
وکلمھم مکلم من ناحیة البیت لا یدرون من عر؟ ان اغسلوا الیی ہش وعليه ثیابہء فقاموا إ ی رسول ال کا 
فغسلوہ وعليیه قمیصہ"ء ول ''الشکاة": ''یصہون الاء فوق القعیص: ویدلکونە بالقعیص'"ء کذا فی 'الخمیس' 
"وغسل' "وھو' اي القمیص "علیہ کٹ 


کتاب ال جنائز ٥ھ‏ عا جاء لی دفن الیت 





٦‏ - مَالك عَنْ ن ہشام بن عُرٰوْقَ عَنْ أبيه اه فَانَ: کان لْميية رَجلان اَحَثمْهً 
َحَك َال لا بلحّت الرا ھا خاء ا عَير عَيَللہ نَجَاءَ النی لَلَكَك 
فلحَد لِرَسُولِ اللہ ہن 

یوسومینن رہل و نے تقو ل2 ماق بت 


رسول اللہ کن حتّی سَمعت وَقَمَ الکازین. 





رجلان: أي حفاران للقیوں "احدھا'' وھو أبو طلحة زید بن سھل الأنصاري "'پلحد"' بفتح أولە وثٹالئ کمنع 
بمنع من لحد ویضم أولہ وکسر ثاللہ من ا حد أئي یحفر قی جائب القبر؛ قال البخاري: سی اللحد؛ لأنہ فی 
ناحیةۂ 'والآخر" وھو أبو عبیدة بن الحراح احد العشرۃ البشرۃ "لا یلحد" بل یشق, ویحفر فی وسط القبرء قال 
الباحي: یقتضی أن الأمرین جائزان ولو کان أحدہما محظورا ما استدام عمله ومٹل متا لا وی :حن الیی کل 
من عملہ؛ لأنه من الأمور الظاھرۃ لا سیما والذي کان لا یلحد من أفضل الصحابة واکٹرھم اختصاصاً بالنی لػ 
ووزی من بَالك الد والشق کل واسع؛ واللحد احب إلٰی: '"'نقالوا'' أي الصحابة یع اتفقوا بعد ان اختلفوا 
الشق ود لی نا "ابھعا جاء ارل' 'ھکذا ق السخ افتدیةء ون الملصریة: ات وھو محختار الزرقانِ؛ إِذ 
قال: عتع الصرف للوصف ووزن الفعل وروی ''اول” بالصرفء وقال القاري: قیل: الروایة بالضم؛ لأنہ مبنی 
یم الفتح والنصب؛ ''عمل عملہ'" أي من اللحد أو الشق: فحاء الِڈی یلحد' 'آي قبل الآخر کما سبق 
لی علم اللہ تعالل من اعختیارہ مختارہ کل فلحد'' بفتح الحاء 'لرسول اللہ ہا وروی این سعد عن آأبی 
طلحة قال: اختلفوا ثی الشق واللحد للبي کل فقال الھاحرون: شقوا کما تحفر أھل مکة, وقالت الأنصار: 
الحدوا کما یحفر بارضناء فلما اختلفوا فی ذلك قالوا: اللھم خر لبیيك ابعثوا إلی أبي عبیدة وابی طلحة فاأبھما 
جاء قبل الآخرء فلیعمل ععلہ؛ فجاء أبو طلحةہ فقال: واللہ إنِ لأرجو ان یکون قد خار للبیه أنه کان یری 
اللحد فیعجبه؛ وععناہ عن ابن عباس عند ابن ماجه وابن سعد؛ وکذا عن عائشة لشة: عتدہ ابن ماجۃ زاین معد 
وانس عند ابن ماح وعن سعد بن أبي وقاص عند مسلم وغیرہِ بلفظ: "ا حدوا لی دا وانصبوا علی اللہن 
نضبأء کما قعل برسول الل کاء وغن عائشنة وابن عمر عتلہ این أبي شیبة بلفظ: "ان البي کل اروصیٰ ان یلحد 
لە'ء وعن الٰغیرة بن شعبة عند این أي شیبة بلفظ: ”ید پالۂ ای کا وعن أي بردة عند البیھقی قال: 'ادخل 
الیی کل من قبل القبلۃء وآ حد له حداء ونصبِ عليه اللین سیا" ذکرھا العیي وغیزہ. 

الگرازین: ہفتح الکافء فراء فالف: فراي معحمة فتحتیة فنون أي الساحی؛ جمع کرزین بفتح الکاف 
وٹکس ولعلھا اأحذتھا دعشة کما وقع لعمرہ وقال: لم یمت الني کل قال الباحی: ترید آنھا کائت تکذب 
ذلك؛ وكذلك فعل اکٹر الصحابة وکان اشد الٹاس قیه عمرء حی جاء أبو بکر؛ فحقق موئہ. 


کتاب الجنائز ٦‏ ما جاء فی دفن الیت 
وہ - قلف غْ گی نے خیر آا کرلة رع س کل ناما زالک ئلظ 
8 ا .بے تد ا : 7 یی ہت 3 سے کے ہا جس 5 .گے 

أَقمَار سَقَطنْ فی حُجْرَتيء فَقَصصتٗ رُویَايٌ عَلَی أي بکر الصَدَیقِ؛ قالت: فلما تو 


کول 0ھ لا رَدَنَ ق کہا قال نہا آئر بک ا دا اعد اتا رك وھو خَيرها. 
اہو - مٌالك عَنْ غیْر وَاجدٍ ممَنْ بہ: أن سلظة بن آي وقاص وَسَمید بن لد 
بن عَمْرِو بنٍ لَُيْلٍ فیا بالعقیق, وَحُبلا إلَى المَديَقِ وَدِنَا پھا. 


رایت الح: فی انام 'ثلاثة أقمار سقطن قی حجرتق" ھکذا فی اکٹر اللسخ اللوحودة عندي وکذا فی 'الصفی" 
والباحي" و"التنویر' بالتاء وعزاہ ٹي ا حاشیة لاکٹر رواۃ ''اموطاء فھو بضم ال حاء وسکون ا حیم: القطعة من 
الأرض ا حجورة بحائط: ولذلك یقال لحظیرة الإبل: حجرةء فعلة معن مفعول کالغرفة والقبضة کذا ث 
"'البیضاوي"ء وق نسحة الزرقان: سر کو و ا و کرو سای ارس ''اغحلی" لبعض رواةۃ 
''المرطا" معن ما یی یدیك من الثوب أو ا حغضن؛ ''نقضصت" ہم التاء 'رویاي علی علی آأبی پک الصدیق''؛ لزہ 
کان عاما بالتعبیر ماغرا یق ذلك: قال ابن عبدد البر: محتمل آأنہ م جبھا حین قصت علیہ؛ ویختمل آنه اُجل ھا 
الحواب: وتقدم لٍٍ روایة قاسم: ''آنہ سکت"ء 'قالت: فلما توفی رسول اللہ کل ودقن ى بیٹھا قال ا أبو بکر: 
ھذا اخد افمارك" الي رایٹھا قی النام؛ "وھو خیرھا'' أي افضل اثلائة والٹانِ آبو بکر والثالٹ عمر را 

توفیا بالعقیق: موضع بقرب الدینة الورۃ؛ "'وحملا" أئي کل واحد منھما بعد موتہ "إلی اللدینة" امئورةء 'ودفنا 
ھا" قال الباحی: یحتمل نقلھما؛ لکٹرۃ من کان با لمدینة المئورة من الصحابة؛ لیتولوا الصلاۃ علیھماء وختمل أن 
یکون لفضل اعتقدوہ فی الدفن بالبقیعء أو لیقرب علی من فھم من الأاصل زبارۃ قبورم والدعاء م؛ واعتلفوا 
لٴ نقل الیت من موضع إل موضع؛ فکرھہ جماعة وجوزہ آخرون؛ وقیل: إن نقل میلاّ او میلین فلا بای یہ 
وقیل: ما دون السفر؛ وقیل: لا بکرہ السفر أیضاء وعن عثمان: أنه أمر بقبور کانت عند اللسحد أن حول إلی 
البقیع؛ ؛ وقال: توسعزا لق مسحدکئ وعن محمد: آئە إٹم ومعصیةء وقال ا مازري: ظاھر مذھبنا حواز نقل الیت 
من بلد إّی بلد؛ لنقل سعد بن أبي وقاض وسعید بن زید من العقیۃ ھں چان الحاويي": قال الشائعي: 
لا أحب نقله إلا ان یکون بقرب مکۂة أو الدینة أو بیت القدس, فاختار أن ینقل إلیھا لفضل الدفن فیھا قال 
البغوي وغیرہ: یکرہ النقل وقال الدارمی والبغوي وغیرما: نحرم نقلء قال النووي: ذا ہو الأصح وم پر 
احمد باسا ان بحول الیت من قبرہ إلی غیرہ؛ وقال: قد تبٍش معاذ امرأئ رحول طلحخة وعالف ا لمماعة نی 
ذلك؛ قاله العبی؛ وقال السرخسی: قول محمد بن مسلمة دلیل علی أن نقله من بلد إل بلد مکروہ: والمستحب 
أن یدفن کل فی مقبرۃ البلدة اللي مات بھاء ونقل عن عائشة یں انھا قالت حین زارت قبر أحیھا عبد الرحمن: - 


کتاب النائز : ٦۷‏ کے ہے وال لوس علی ا مقابر 


ا ہر بے مرح آیہ آََّه قال؛ کا وت ات أَذْفنَ بالبقیع: أُن 
ان بقرہ أح حَبُإِلَيٌ من ان أَذَنَ فیەہ و سدیی ما ظالِعٌ هَلا اجب ان 


مَعَهء وَإمًا صَالِح فلا اُحبٗ ہے ہے 


الوقَوفٗ ِلْحََایر والسلزس عَلی المَقابر 


1ھ - عالی غن تح ون سوا عون وَاقَدِ بن عمرو بن سَعد بن معَافؤ٘ + عن ہت 
نِ خر بن مُطیم؛ عَن مَسلمُود ن الحَكم عَنْ عَليٌ بْنِ أ طالب: ارول اللہ پل 
كَانَ یَقُومُ نی الْحَنَار کل بی 


- "لو کان الأمر فیك إلي؛ ما نقلتحك ولدفنتحكٹ حیث مت قال صاحب ''افدایة"؛ یکرہ النقل؛ لأنه اشتغال نما 
لا یفید با فيه تآخیر دفنە: وکفی بذلك کراغة فال القاري: فإذا کان یترتب عليه فائدة من نقلہ إل احد 
ا حرمین آو إلی قرب قبر أحد من الأنبیاء أو الأولیاء أو لیزورہ أقاریه من ذلك البلد وغیر ذلكء فلا کراھة إلا 
ما نص عليه من شھداء أحد أو من فی معناہ من مطلق الشھداء. 

أدفن بالبقیع: الدئن اللشھور بالمدینة الئورة؛ "لان" ہفتح اللام؛ و"'آن"' مصدریة ''ادفن ٹی غیرہ"' اي غیر البقیع 
"احب إليی من ان أدفن قیه"ء ولیس ذلك لکراهیة الدفن فیھاء کیف وھی بقعة مبارکة: بل لامتلاٹھا بالمقابرء فلا 
یکون الدفن فیه إلا بنیش المدفون السابق ولذلك قال: "اما هو" أي الدفون قبلي فی ذلك الملوضع "احد رجلین 
إنا ظا م فلا احب أن ادفن معہ'"؛ لأنه قد یعذب پ قبرہ بظلمہ فاتاذی بذلك: "وإما صال فلا احب أن تیش 
ليٴ عظامہ"' قال الباحي: کرہ عروۃ الدفن بالبقیع لا لکراہیة البقعة واننا ذلك لأنہ لم یکن بقي فيه موضع إلا قد 
دفن فیەء: فکرہ الدفن بە هذا امعیٰ؛ لأنه لا بد أُن تنیش لە عظام من دفن ي ذلك اللوضع قبله: فان کان ظلما 
کرہ بحاورتہہ وإن کان صالحا کرہ أن ینیش لە؛ لأنہ یعظم نیش عظام الصا لح من اجلہ؛ حرمتہ وصلاحہ وأن 
یکون للظا م حرمة أیضاء إلا ان کراہیته حاورتہ اعظمء فلذلك علق الکراھیة تمحاورتہء ولا تکرہ بحاورة الرحل 
الصاحۓ فلذلك لم یکرہ إلا بش عظامه له, 

کان یقوم إخ: ویأمر یذلك کما صح من حدیث عامر بن ربیعة وأبی سعید وا عریرۃ ىا ولابن ای شبیة 
عرن یزید ہن ٭ ”کنا معه ككٌ فطلعت جنازق فلعا رآھا قام وقام اصحابہ حؾّ بعدث والل ما اأدری من 
شانھاء أو من تضابق الکان: وما سالناہ عن قیامہ"؛ وٹی الصحیحین عن جابر: "مر بنا جنازة فقام ھا الیی کل 
وقمناء فقلنا: إِنھا حنازۃ بھوديء قال: إذا رآیتم ال حنازة فقومواء زاد مسلم: ان لوت فزع؛ وٹ الصحیحین: ۔ 


کتاب ا نائز ۸ء٦‏ الوقرف للجنائر وا جلوس علی ا مقابر 
اھ موس ا سر ہیں 


٢ہ‏ - مَالك أَنَهُ بَلَقةُ كة اذ حلي نآ بی طالب کان يََوَسَّد الْقبُورَّ وََضطجمٌ عَلَيْهَا. 





٭ عن سھل بن حنیف وقیس بن سعد قال ٹنڈ: الیست نفساء وللحاکم عن انس ولا مد عن أبي موسی مرفوعا: 
نھا قمنا للملالکت ول حمد وابن حبان وا حاکم غن عبد الله بن عمرو مرفوعا: انا قعتا إعظاما للذي یقبض 
اوس ولابن حبان: اللہ الذي یقبض الأرواحء ولا منافاة ہین ھذہ التعالیل؛ لأن القیام للفز ع من لوت فیە تعظیم 
لأمر اللہ وتعظیم للقائمین بأمرہ فی ذلك: وعم اللائكة ومقصود ا لحدیث: ان لا بستمر الانسان علی الغفلة بعد 
رؤیة الیت؛ ما یشعر ذلك بالنساھل بامر للوت: فمن ٹم استوی فیە کون الیت مسلما أو غیر مسلم قال القرطي: 
معناہ ان الوت یفزغ من وقال غیرہ؛ جعل نفس الوت فرع مبالغة کعا یقال: "رجل عدلٴ قال البیضاوي: 
مضدر جری جحری الوصف؟ للسالغق آہ و فيه تقدیر أيی ذو فرع ویؤید الٹاینِ روایة ابن ماج ان للموت فڑعا, 
وا لحاصل: : ان ہذہ التعالیل کلھا بحتمعق "ٹم جلس بعد' بالبناء علی الضم+ قال البیضاوي: بجحتمل العیٰ بعد أن 
جاوزتہ وبعدت عنہ: ویتمل أنە کان یقوم فی وقت؛: ٹم ترکه اصلاء وعلی ھذا فیکون فعله الأخیر قرینة ‏ أن 
الأمر بالقیام للندب؛ أو نسخ للوخوب المستفاد من ظاھر الأمر والأول ارحح؛ لأن احتمال اجاز أولی من دعوی 
النسخ قال ا حافظ: والاحتمال الأول یدفعه ما رواہ البیھقی من حدیث علی: أنه آشار إلی قوم قاموا ان بجلسوا ْ 
حدثھم با حدیث: ولڈا قال بکرافة القیام جماعةء کذا ٹل 'الزرقان" قال الباحي: الحلوس ف موضعین أحدھا: لم 
مرت یه والٹانی: لن ینبعھاء فھل یقوم ما حؾ ترضع؟ فقد روي عن ایی کكٌ القیام ٹھا فی الموضعینء روی 
أبو سعید الخدري: ان رسول الل کل قال: إڈا رایتم الحنازة فقوموا فمن تبعھا فلا بجلس حؾ توضع: ٹم روي عنہ 
بعد ذلك حدیثٹ علی الذکور فیە: ''أنه جلس بعد ان کان یقوم" واختلف أصحاینا ق ذلك؛ فقال مالك وغیرہ 
ن أصحابنا: إن جلوسه ناسخ لقیامہ؛ واعتاروا ان لا یقومء وقال ابن الماحشون وابن حبیب: إن ذلك علی وجه 
ینہ وإن القیام فیه اجر؛ وحکمە باق؛ وما ذہب إليه مالك أولی ‏ حدیث علی ہچ 
بلغہ ان علی إخ: قال الزرقان: بلاغہ صحیح؛ وقد أخرجہ الطحاوي برحال ثقات عن علي ىئچ "کان 
ىسك القبور“ َ بجعلھا وسادق ''ویضطحع علیھا"' قال الباجی: وھذا اکٹر من ا لحلوس: واختلفت الروایات 
والآثار قی ا حلوس علی القبر واثر علي ئل الذکور صریح ف الجواز؛ وأمحرج البخاري فی صحیحہ تعلیقاء قال 
عثمان بن حکیم: اخذ بیدي خارحق فاحلسیٰ علی قبرء واخبرن عن عمه یزید بن ثابت: قال: تھا کرہ ذلك 
ا احدث علي قال الحافظ: وصله مسدد فی مسندہ الگبیں وبین فیه سہب إخبار خارحة لعثمان بن حکیم 
بذلك؛ ولفظهہ: حدثا عیسی بن بوٹنس حدشا عثمان بن خکیو) حدثنا عید اللہ بن سرجحس وأبو سلعة بن عبد 
الرمن: 'اھما معا آبا ھریرة یقول: لأن أحلس علی مرقہ فتحرق ما دون حمی ح تفضی إلی احب إلي من 
ان اجلس علیٰ قبر'ء قال عثمان: فرأیت عخارحة بن زید ى القابرء فذکرت لە ذلكء فاخذ بیدي إِخ؛ وھنا 


إسناد صحیح وق "'البخاري' ' ضا قال نافع: "کان ابن ععر بجلس علی القبور"ء قال الحافظ: وصله الطحاوي > 


کتاب الجنائز ۷۹م الوقوف للجنائز وا لوس علی المقابر 


- من طریق بکیز بن عبد اللہ الأشج: أن نافعا حدثہ بذلك؛ ولا یعارض ھذا ما أمخرجحہ ابن أبی شیبة بإسناد 
صحیح عنه قال: ''لأن أطا علی رضف احب إل من ان اط علی قبر"ء ویخالف ما تقدم ما أخرجه احمد عن 
عمرو بن حزم الأنصاري مرفوعا: لا تقعدوا علی القبورہ وق روایة قال: رآق رسول اللہ کٌُّّ متکھاً علی قبر؛ 
فقال: لا وذ صاحب ھذا القں وما آحرجہ مسلم عن أبی مرثد الغتوي: لا تحلسوا علی القبورہ ولا ثصلوا 
لھا وما اخرجہ جماعة إل و والترمذی رر غ ان ھریرة مرقرعا لان یقعد احد کم علی جمرۂ قتحرق 
ٹیابہء فتخلص إڑی جلدہ خیر لە من ان بجلےم ں علیٰ قبرء وما آخرحه مسلم؛ وآ مد والنسائی وابو داود والترمذي؛ 
وصححہه عن جابر: ھی نے دی لان میس شی وآن یقعد عليه"ء وی عذا العیٰ آثار کثیرة عن الصحابة 
والتابعین؛ ذکرھا ابن بی شیبة وغیرہ ما احتجنا إلل إیرادھاء اکتفاء علی ذکر الروایات المرفوعة ٹي ذلك: قال 
الطحاوي: ذھب قوم إل عذہ الآاثا وقلدوغاء وکرھوا من اجلھا اغلوس علی القبور وآراد بالقوم ا حسن 
البصضري وحمد بن سیرین وسعید بن حبیر ومکحولا وأ مد وإسحاق وأبا سلیمانء ویروی ذلك أیضاً عن عبد 
اللہ واأبي بکرۃ وعقبة بن عامر واأبی غریرة وحابر وإليه ذھب الظاھریف وقال ابن حزم فی ''احلی"؛ ولا حل 
لأحد ان بجلس علی قبرء وھو قول أبي ھریرۃ وجماعة من السلف؛ م قال الطحاوي: وعالفھم فی ذلك آخرون: 
فقالوا: لم ینہ عن ذلك لکراعة ا لوس علی القبر؛ ولکدە آرید په اجلوس للغائط آو البولء وذلك جائر فی اللغة 
یقال: جلس فلان للغائط وجلس فلان للبول؛ وآراد بالآخرین: أبا حنیفة ومالکاً وعبد الله بن وہب وبا یوسف 
وحمدا وقالوا: ما روي عن الٹھی حمول علی ما ذکرناء ویحکی ذلك عن علی بن أبي طالب وعیبد اللہ بن عمر چرں 
واعتلف أھل النقل بی بیان مسلك الحنفیةہ قال التووي فی "شرح المہذب": إن مذھب أي حنیفة کا حمھور 
قال الحافظ: ولیس كکذلكء ہل مذھب أبي حنیفة واصحابہ کقول مالك؛ کعا نقله عنھم الطحاوي؛ قال العیی 
ٹی "شرح البخاري": وتحقیق الکلام بی ذلك ما قاله الطخاوي باب ا حلوس علی القبور؛ ٹم ذکر القاثلین بکراهة 
الحلوس ومستدلاتھم ٹم قال: قال الطحاوي: وخالفھم فی ذلك آخرون: فقالوا: مم ینه عن ذلك لکرامة ام حلوس 
علی القبر؛ ولکنە آرید بہ ا حلوس للغائط أو البولء وذلك جائز فی اللغةء بقال: جلس فلان للغائط وجلس فلان 
للبول؛ ٹم ذکر فی ححتھم حدیث أبی امامة ان زید بن ثابت قال: "ھلم یا ابن أعی! أخبرك نما ھی الیی لہ عن 
الحلوس علی القبور لحدث غائط أو بول" ورحاله ثقات؛ ٹم قال: فبین زید پی هذا ا حلوس الٹھی عله تی الآثار 
الأاول؛ ٹم روي عن أبيی عریرةء واحاب نما اأورد عليہ الحافظ ٹم قال: وھذا قول أبي حتیفة وأبي یوسف وحمد 
فعلی ھذا ما ذکرہ أصحابنا ٹپ کتبھم من أن وطء القبور حرامء وکذا اللوم عليه لیس کما ینبغی؛ فإن الطحاري 
هو اأعلم الناس عذاہب العلماء ولاسیما عذھب ای حنیفة. وقال اہن عابدین: قال ٹی 'الفتح": یکرہ ا لحلوس علی 
القبر ووطؤہ وحینئذ فما یصنعه من دفنت حول أقاربہ خلق من وطء تلك القبور إلی ان یصل إِل قبر قریيه مکرو؛ - 


کتاب ا جنائز س2 ا للجنائز وا جلوس علی المقابر 


کی 
یک ٭ زی - 4 لے عمہ ھچ حر ند سز تی" 
ھل بن حنیٔف یقول: کنا نھد الجنائ ى جس و ع ؤٌغ عم یو غ و ھ ھع جم ع ع و قاع وھ وع وع عو و٭غ٭ ھب ٭ 
رِ اك جم 
تیر 2 


٭ ویگرہ النوم عند القبر وقضاء ا حاجة؛ بل أول؛ وکل ما م یعھد من السنة؛ والعھود منھا لیس إلا زیارتھا؛ 
والدعاء عندھا قائما ونی "عزانة الفتاوی": عن أی حنیفة: لا یوطاً القبر إلا لضرورۂ ویزار من بعید ولا یقعد 
وإن فعل یکر؛ وذکر فی 'الخلیة" عن الإمام الطحاویي: أنە حمل ما ورد سن التھی عن ا حلوس لقضاء الحاحة 
وآنه لا یکرو ا٣لوس‏ لغیرہ جع بین الآأثارء وآنه.قال: إِن ذلكِ ٹول یی حنیفة وآ یوسف وعحمفب ئم ازعه عا 
صرح فی "النوادر' 'والتحفة" 'والبدائع' و'الحیط" وغیرہ من ان ابا حتیفة کرہ وطئ القبر والقعود أو النوم أو 
قضاء الحاجحة غعليه وبأئه ثیت الٹھی عن وطله والشی عليه؛ وذکر العیي کلام الطحاوي ا مار ٹم قال: فعلی هذا 
ما ذکرہ أصحابنا ٹی کتبھم من أن وطء القبور حرامء وکذا النوم علیھا لیس کما یبغی؛ فإن الطحاوي اعلم 
الناس عغذاعب العلمای ولاسیما عذھب آأبی حنیفة؛ قال ابن عابدین؛ لکن قد علمت أن الواقع فی کلامھم التعہیر 
بالکرافة لا بلفظ الحرمق وحینیذ فقد یوفق بأن ما عزاہ الإمام الطحاوي إلی ألعتنا الثلالة من حمل النھی علی 
ا لوس لقضاء الحاحة یراد یہ تھی ریم وما ذکرہ غیرہ من کراعة الوطیئ والقعود یراد یه کراهة التتریهہ وغایة 
ما فیه إطلاق الکراہة علی ما یشمل ا لعنیین؛ وھذا کثیر فی کلامھم. 
وڑغا فی اخ: پیناء اشھول "عن القعود علی القبور" لی الروایات التقدمة وغیرھا قیعیا تو ہضم الئونٰ سی نظن 
قال الزرقان: قلت: وجِتمل الفتح أي نعلم زاد فی روایة این وضاح: والل اأعلم: "للمذاھب" با میم ٹی اکٹر النسخ 
جع مذھب؛ غلبت علی المواضع اي یذھب إلیھا لإأاحل احدٹ,: وی بعض النسخ: بدون الیم علی زئة ا سی 
ای یدھب ہل قضاء الحاجحة؛ قال الباجی: : معن ذلك ان علی ہ بن آی طالب کان پتوسد علی القبور ٭+بصطحع 
علیھاء وھذا اکٹر من ا حلوس الذي تضمنه ظاھر ا حدیث الذي تعلق بہ این مسعود وعطاء ق منع الحلوس علی 
القبور؛ فتاول مالك الٹھی عن ا حلوس علی القبور إ ی ال حلوس علیھا لقضاء ا حاجحة وقد قال مثٹل قول مالك بن 
انس زید بن ثابت؛ وھو الأظھر؛ قلت: وتقدم ان الإمام الطحاوي أیضا قال کقول مالك: قال الٹووي: الراد 
با یلوس القعود عند الحمھورء وقال مالك: الراد بالقعود الحدٹ: وھو تاویل ضعیف آو باطلء قال الحافظ: وھو 
یوقم انفراذ مالٹ بذلك؛ و کذا أوعمہ کلام ابن الٰوزي حیث قال: جمھور الفقھاء علی الکراهة علافا مالكٹفٰ 
واحتج الطحاوي باثر ابن عمر اأخرجہ البخاري: "بآأنه کان بجلس علی القبور" وعن علي تحوہ؛ وعن زید بن 
ثابت مرفوعا: "نما تھی النی کل عن الحلوس علی القبور حدث غائط أو یول"ء ورحال إسنادہ ثقات: 


کتاب السائز ۸۵۱ھ البھی عن البکاء علی لیت 
ضا 7 یجلس آخر الّاس حتّی یُوُدُُوا. 

5 خی ۰ 2 ٥‏ میں 

الٹھي عن الیکا علی الکت 


٤٥ہ‏ - مالك عَنْ عَبُدِ الله بْن عَبْدِ الله بْنٍ حابر بْن عَتِيكٍء عَنْ عَتِيكِ بُن الحَارثِ: 





اس اق سے سی ۵ع ہو رھ 


وَهُوَ جْد عَبْدٍ اللہ بن عبّد اللہ بن خایر آبُو آمّی أَنهُ أَخَبَرَهُ أُن حابر بَُ عتیك أَخَيرَه 


7س و * 


1 رَسُول اللہ کل جاء يَعُودُ عَبْدَ اللہ بْنْ ایت فوَجَكَهُ قذْ غَلبَ عَلَيْه فصَاحٌ به ٠‏ 


آخر الناس اإخ: أي آحر من مع الحتازۃ من المشیعین "'حؾ یوڈنوا'' قال الباحي: قوله: 'فما یملس آخر الناس؛ 
حین یؤڈنئوا' یدل علی ان ااإ(سراع با جنازة مشروغع وقد تقدع وقولہ: 'حؾ یؤذٹوا" یرید یؤذنوا بالصلاة 
علیھاء وقال الداودي: حیّ یؤذن غم بالانصراف بعد الصلاة وإنھا کان ذلك ٹی صدر الاسلام؛ لأتھم کانوا 
٭ پیٹون القہور واغا کان ادلاؤہ ورٹ التر اپ وھذا لا :پلیٹ التاس فی وعا ڈکرہ لیس بصحیح؛ پأزہ قال: 
فلا بجلس آجر الناس: ولا یقال: آحر الناس فیعن صلی علی المیت: وائنظر ان یوذن غحم؛ لأھم کلھم سوا 
وا یقال ذلك فیمن یأت بین یدی الحنازةء فیصل أولاھم قبا ل ان یپصل آخرھئ فرعا م بجلس اولاھم حؾ 
یدركۓ آحرھم قتو ضع ع الجحنازء ویؤڈنوا بالصلاة علیھاء وقال بعض المشایخ: قولہ: ما علمنا علی ا لجحنازۂ إذِناً 
لکنه احب؛ ا فيه من إطابة قلبِ الولِ؛ قلت: وما حکي الغیاش مالک لد فا نسرئل سی منتاقة اذ 
الانصراف قبل الصلاۃ مکروہ مظطلقا سواء حصل طول پ تُھیزڑھا أو لاء کان الانصراف لا جة أو لغر حاجةء 
کان الائص اف بإذتك من اھلھا أم لا وأما بعد الصلاۃ وقبل ادف فیکرہ إتِ کات بغیر إِذتك من اُھلھاء وا لحال 
انم لم یطولواء فان کان بإذن من أھلھاء فلا کراففة طولوا أو لاء وإن طولوا فلا کرافة کان بإذن أھلھا آم لت 
وق "الکبیری" سن فروغ ا حنفیة: ولا ینبغی ان پر حح سن جنازھ حین یصلى علیھاء وبعد ما صلی اج یر جع الا 
بإذن الأولیاء هذا ذکروہ فی عامة کتب الفتاوی وغیرعاء وٹ "ا حیط": قیل: الرفق ان یسعە الرحوع بغیر إذف 
أقول: ھذا هو الموافق لاأحادیث: وعليه الشعھور ولا اعلم ٹم فی الیع ماخذا إ إلا إن حصل الوحشۃ لأھل الیت 
سس الرجوغ؛ فینبھی ان براعيی دڈلكٰ؛ وإلا ففی الصحیحییٰ: سن اُتبع جنازھ مسلم حن یصلىی عليھاء فله لہ 
قراط ومن ن ُنبعھا حیی تدفن فله قیراطاثء وإذا منع الرحوع : بغیر إذّفم فرعا یکون له ضرورةۃ یتعسر عليه شھود 
الدفن بسببھاء فیٹرك الصلاة علیھا أیضاء فیحرم من اأحرھاء وھذا ما لا بعقل: 

فر جدہ ۱ أي عبد الله "قد غلب عليه" أي غلبه الإْٔلم حؾ منعه إحابة البی لٹ قاله الزرقانِ تبعاً للباحی؛ وی 
الیڈل": یی غشی علیہ ''نصاح وا" اي ثاذائ 'فلم سے" قال الشیخ قٰ ''لصفی": أىی سی الغشی؛ 
''فاسترحع رسول اللہ کل" ما أصیب فیه أي قال: إنا للہ وإنا إليه راحعون: وقد اٹ اللہ تعالل علی من قال مٹل - 


کتاب الخجنائز ٣۲‏ النھي عن البکاء علی المیت 
لم بُجيه قَامتِرحَعَ رَسُول اللہ تل وَقال: ُا عَلَيْكَ ىا با الرٌبیع؛ فَصَاح النْسُوقٌ وَبکيْنَّ 
_ُحَتل خَازر کون فقال زرسول اللہ ہہ دَعْهْن فَاذا وَججب فلا تَبْکَين اک 





ہ٭ هذا عند السصیة فقال: : ا پش الْعابِ رن الین إِذا اساہوے مُصة) (الیفرۂ:ہ١۱: ))۱٥١۹‏ وکكان 2 مشفقاً علی 
أصحابہ محباً فیھم؛ فإذا أصیب واخد منھم استرجع؛ "'وقال: غلینا"' بیناء ا جھول أي ضرنا مغلوبین لأمر اللہ تعا لی 
وقضائه وقدرہ موتك؛ کذا ى "البڈل" قال الباحی: تمل أنە راد التصریح معیٰ استرجاعة وٹاسفه عليك "یا 
ابا الربیع' کنیة لعبد اللہ بن ثابت؛ 'فصاح النسوۂ وبکین" ما رین من حاله وتیقن موتہ ولعله حرکھن لذلك 
ما معن من اسٹرجاعه ال وفیه إباحة البکاء بالصیاح؛ ''فجعل جابر بن عثتيك یسکتھن"' ما عرف من تھی 
البی کل عن التیاحةق وم یکن سیاحھن: واللہ اعلم من ذكء "فقال رسول اللہ کڈ" بابر: ٭دعھن'' بیکین 
وذلك - واللہ أعلم - ما ان بکاءھن مم یکن فی حد الٹھي بکلام قبیح أو نیاحة. 

فاذا وجب ا لح: أي مات "فلا تبکین ہاکیة"' لعلا یتشبە بالنیاحة العروفة وإلا فمجرد البکاء بعد لوٹ مباح 
ٹیٹ خوازہ بالروایات پکی کل علی ابنە إبراھیم وعلی ابنة بنته زینبء وقال: عی رمة سعلھا اللہ ٹٍ قلوب 
عبادہ ومر بجنازة یکی علیھا فانتھرھن غمر فقال: دِعھ؛ فإن النفس مصایة والعین دامعة والعھد قریب قاله 
أبو عمرء وکرہ الشافعیة البکاء بعد لوت لذا ا حدیث: قال الئووي فی "شرح الأذکار": قد نص الشافعی 
والأاصحاب علی أنە پکرهہ البکاء بعد الوت کرافة ثنزیہ ولا بحرم؛ وتاولوا حدیٹ: فلا تبکین باکیة علی 
الکراغعة وسیات البسط فی مسلکھم فی آخر الباب: "فقالوا؛ یا رسول الله! وما الوحوب؟'"' الذي اأُردت بقولك: 
'فاإذا وحب' 'قال: إذا مات" قال الخطابی: اصل الوحوب السقوط: قال تعا ی: إفإذا وُت حخنوبُھاہچ 
(اخغح:٣۴)‏ قال الباحی: بحتمل ان یکون پت ملع من بکاء مخنصوض غند الوحوب؛ وھو عا خرت پە العادۂ من 
الصیاح والبالغة ٹی ذلك بالویل والئبور؛ فتوجہ نمیه إلی ذلك البکاء قلت: والأوجه عندي الع؛ إِذ ذاك من 
الیکاء ذات الصنوت مطلقا وإِن کان عیاحا؛ سنا للباب وئحرزاً عن التشبه بالنوائح: ''ثقالت ابنتہ: والل إن" 
خففة من النقلة 'کنت لأرجو ان تکون شھیدا" قال الباخی: أخبرت قوۃ رحاٹھا ق الشھادة؛ ما کانت تری من 
حرصه علی ا حھاد ومیادرتە إلی وقد کان قضی جھازہ للغزوء فاشفقت ما فاتہ من ذلك؛ "فانك کنت قد 
قضیت" أي امت "جھازك" ہفتح ا یم وکسرھا: ما تحتاج إلیہ فی سفرك للغروء واخطاب لأبیھاء قال ف 
"الفتح": الحھاز بفتح ا حیم وٹکسر؛ ومٹھم من انکرہ ہو ما جتاج إليہ فی السفر وقال لی "النور"؛ بکاجر 
الحیم افصح من فتحھاء بل حن من فتحء قاله الزرقان:ء قلت ؛ وقرا السبعة تی قوله تعالی: إ‌نَلمًا خھڑھم 
بحَھَازھ مگ زیوسف:۷۰) الفت وی ''الکبیر": قال الأزھري: القراء کلھم علی فتح ا میم والکسر لغة لیست 
بیدء وقال ائحد: جھاز المیت والعروس وا لمسافر بالگسر والفتح ما بحتاحوت إلیه. 


کتاب ا جنائز ۸,۳ البھی عن البکاء علی الیت 





قالوا: ا رَسُول الل! وَمَا الْوّخُوبٰ؟ قال: "إِذا مات" فقالتٗ التئّه: واللہ إِن کل 
انخر اذ تن شیذہ نل نت سے مقر فقال رمول اللہ ئہئت: 'إِنَ 
7ت و سے سی 5 


نه لا رقع اکر لی کل و رکا کا لفواظہ دار: لکل ن کیل ال 
فقال ول ال 8ے الكْهَتاء تَ ری ی القَثْلِ فی سیل الله: الْمَطمُون شَھید . 


قد اوقع اس اخ: قال الباجی: بحتمل العنیین؛ اُحدا: ان آجرہ قد جری لە عقدار العمل الذڈي نواہ علی 
حسب ما کان یکون لە من الأجر أُن لو عمله فتکون النیة مع الئوي. والٹان: أنە أوقع لە من الأجر بقدر ما 
بجب لئیتہ إلا ان غذا الوحه اظھر من جھة اللفظ والأڈول اظھر من جھة المعیٰ؛ وقال ابن عبد البر؛ فيه ان التحھز 
للغزو إِذا حیل بیئە وبینہ یکتب لہ آجر الغزو علی قدر نیتہ؛ والآثار ٹِی ذلك منواترۃ صحاح, منھا: قولہ کا ٹی 
ٹیوٹ: زم بللدیق قرب اً تا غ سےا ولا أنيغ نی تق وا قھلکے وادیاً الا رھ بمفگی عے الس وق 
"مسلم' عن نس مرفوعا: من طلب الشھادة صادقا اعطیھا ولو مم تمے أي اعطي ثواھا ولو م یقتل: واصرح 
منہ ما أخرجہ الحاکم بلفظ: معن سال القتل فی سبیل الله صادقاء ٹم مات اعطاہ اللہ اح شھید: وللنسائی من 
حدیٹ معاذ مل وللحاکم من حدیث سھل بن حنیف مرفوعاً: من سال اللہ الشھادة بصدق) بلغه اللہ عنازل 
الشھداء وإن مات علی فراشہ: قاله الزرقاقء "وما تعدون الشھادۃ؟" قال الباحی: سام عن مع الشھادۂ؛ 
لیختبر بذلك علمھم؛ ویفیدھم من ھذا الأمر ما لا علم مم بە؛ 'قالوا: القتل لی سبیل الله فقال رسول اللہ کلڈ''؛ 
إن شھداء أمي إِذن لقلیل کذا زادہ ابن ماحه ىف روایة حابر بن عتيك بوحه آخر وکذا فی حدیث آأبي هریرة. 
“'الشھداء سبعة" تقدم ب“ىي باب العتمة والصبح ان العدو فی أمٹال ذلك لا یکون للحصرہ قال السیوطی پ 
"التٹویر": وقد جمعتھم فناہزوا الثلاثین قلت: ماھا آبواب السعادة فی اسباب الشھاد وجمع العیین الروایات 
الواردة تی ذلك لا یسعھا عذا الأوحر نعم! سیأتی فی آجر ا حدیٹ تلخیص ما اطلق عليه الشھادة فق تلك 
الروایات؛ "سوی القتل ثی سبیل اللہ" اي سوی الشھادة الحقیقیة 

امطعون إخ: الیت بالظاعوث "غھید"؛ وق "التمھید": عن عائشة مرفوعا: إِن فتاء اس بالطعن والطاعون: 
قالت: یا رسول الا آما الطعن فقد عرفناہ: فما الطاعون؟ قال: غدة کفدۃ البعیر تخرج تی المراق والأباطء من 
مات تھا عات کھیدا وقال القارزي: حرج مد عن اي موسی مرفوعا: فناء أَمؾ بالطعن والطاعوث؛ قیل: 
یا رسول ال! عذا الطعن قد عرفنا فعا الطاعؤن؟ قال: وخز اعدالکم من ا لن وق کل غھادة 'والغرق' 
بفتح الغین وکسر الراء؛ الغریق ل ا ماء 'شھید؛ وصاحب ذات ال حنب" مرض معروف: ویقال لە: الشوصة کذا 
ٹی "الفتح'؛ قال القاري: ہي قرحة أو قروح تصیب الانسان داخحل حتبہ ٹم تفتح ویسکن الوحع؛ وذلك وقت 
افلاك: ومن علاماتھا الوحع تحت الأضلاع؛ وضیق النفس مع ملازمة ا حمی والسعال وھی فی النساء اکٹر؛ ۔ 


کتاب ا لمنائو_ ۱ ۵۸٤‏ البھی عن البکاء علی الیت 
رف فیک وَحی ڈیب قب تیت وقطرا نیا دَلْخرد نید 
َالّذي يَمُوتُ تحت نٹ َالَْأةَ تُمُوتٗ بجع شھید'۔ 

٥‏ - مالك عَنْ عَبّد اللہ بن أي بک عن ا ھی نْ عَمْرَةَ بت عَبْدٍ الرَحْمَنَ : ن تھا 


1 قاع رق ل آفت سے س ےک - از اس ہے سم 
٭َ 


ک6 لوا مت عارت ا امن تقول؛ وَذْكِرَ لَھا ان عَبْد الله بْنَ عُمَر وك 


ماوق 'انحمع ذات لے الدییلة والدعا ل الکبیرة الي تظھر ٹی باطن انب و تتشحر إ یل داعل وقلما پسلم ضاحبھا؛ 
وڈو کپ سی رعگل سب سیت وذاٹت انب ضازثٹ علما ھا وإن کانت لی الأصل صفة مضافة وورڈ: 
ان القسط مداواة ا "شھیدء والبطون" عن شریح: آنە صاحب القولنج 'شھیدہ وا حرق' ہفتح الحاء وکسر الراء 
اللھماتین: الیت بتحریق النار "شھید والڈي یموت تحت اطدم" بفتح ج ئن وتسکن البناء اللھدوم 'شھید". 

جمع اج: 7 و بہشم ا جیےم وسکون الیم وقد تفتح ابخیم و یت گی آہفتا گذا . 'الفتحٹ وڈ 'اغمع": الضم 
اشھر ِ6 قال الحافظ: ھی اللفساء؛ وقیل: اليي یبعوت ولدھا ۴ بطنھاء غ تھورت (پسہ؛ ذْللكٰ:؛ وقیل: ااء 
مغوت عزردلفف وھو غخطا ظاھيی وقیل: اتی رت عذرائ والأاول اشھر ری "اضشرا یی المعیٰ آنھا مائت مع 
شیء بحموع فیھا غیر منفصل عتھاں یحعا فیحتعل ا حعا ل والبکارۃ: قا! ل القاريی: ا مع بالنضم معے اٹحمو ع؛ کالذخر 
قعی الذعوں وکسر الکسائی ا حیم؛ والمعیٰ را واعس شی شرع تھا خر نل عٹھا من حمل أو 
بکارۃ أو غیر مطموثة وقال بعض الشراح: الروایة بضم ا لحیم أي تموت وولدھا ٹی بطنھاء وقیل: عو الطلق؛: 
وقیل : : ھوت بالولادق وقیل: پسسٍے بقاء اللٹیعة : بی جوقھا: ورغيی السجاۃ باخلاصس 3 وقیل: مھغورت جسع سس 
زوجھا ای سائتت بکرا مغ ینتضھا یقتضها زوجھا؛ "شھید ٭ فا مذد کور قلِٰ حذڈےبہٹ جابز هَذا راڈ انواع مع الشھادة 
ا حقیقیةء و خص الر رقان تبعا لشر اح البخاريء وقال أ6 ا حرغا: فھذہ سبع وعشرون خصلة سوی ى الْھغا ل گی 
سبیل اللہ ذکر الحافظ ان طرقھا جیدق وأنهە وردت عحصال آخری ق آحادیث لم اعرج علیھا لضعفھا. 
لیعذب ببکاء ا حي: الظاھر أنه مقابل امیت: ویخحتعمل مع القبیلة فاللام یدل من الضمیر أي ہس 
فیرافق روایة ابن أبی ملیکة بیکاء اھل قاله الزرقان: قال العیی: الکلام فیه علی اقسام؛ الأول: قول ابن 

علی وجھہن؛ احدغیا: ان الیت یعذب ببکاء أھله عليه والآخر: ان الیتِ لیعذب ہہکاء اخی علیة ا 
مرفوعان: فھل یقال: یحمل ا لطلق علی القید؟ ویکون عذابه ہبکاء أھله علیہ فقط؛ لیکون الحکم للروایة العامة 
وہ بعذدت بگاء ا خی علیہ سواء کان من اُھله أم ا؟ واحیب بان الظاھر حریان حکم العسوع وأنہ لا ختص 
ذلكٰ باھلۂہ ھذا کلە بناء علی قول من ذھب إلی ان للیت یعذب بالبکاء عليهء وانما حعلنا ا حکم اعم من ذلك: ٭ 


کتاب اخنائز ۱ ۵ھ البھي عن البکاء علی الیت 


و و رع کے ا کے :کے پ2 سوزھ 75 پر ںہ کس مر + ۳ 
فقالت عائشة: عفر اللہ لأبی عَبْدٍ الرّحمن ام إِلَهَ لمْ يَكْیْبْ ولکنه یىی و اط 





- وم نحمل المطلق علی القید؛ لأنہ لا فرق پ الحکم عند القائلین بعذاب الیت بالبکاء ان پکون الباکی عليه 
من أعله أو من غیرھم بدلیل النائحة الي لیست من اھل الیتء وما ورد لی عموم النالحة من العذاب؛ بل أھله 
اعذر ٹی البکاء عليه؛ لقوله ڑا لی حدیٹ أيی غریرۂ عند الدسائی وابن ماحہ؛ دعھین یا غسر؛ فإن العین دامعة 
والقلب مصاب: والعھد قریب: وھذا التعلیل الذي رحض لأجحله لی البکاء خاص باھل الیت: وقولہ: "ببکاء 
أھله عليه" حرج مخرج الغالب الشائع؛ إِذ للعروف أنہ نما بیکي علی الیت أعله۔ الثانِ: ھل لقولہ: "امحی" 
مفھوم ححؾ أنە لا یعذب ہپکاء غیر ا حي وھل یتصور البگاء من غیر الحي ویکون احترازا بالحجي عن 
الحمادات؛ لقوله عزوحل: نما کاخ عَليْهھِم الا ء الضا4 (الدخان:۲۹)؛ فمفھومه ان السماء والأرض یقع 
منھم البکاء علی غیرھم وعلی ھذا فیکون ھذا بکاء علی الیت؛ ولا عذاب عليه بسبیە إجماعاء وقد روی ابن 
مردویه لی تفسیرہ مرفوعا: ما سن مؤسن إلا لہ بابان بی السماء باب یخرج منہ رزقہ؛ وباب یدخل فيه کلام 
وعملء فإذا مات فقداہء ویکیا عليه وتلا عذہ الأیة: للٰمًا بُكَتْ عَليْهِمُ السَنَاءُ وَالْأرطء واما تصور البکاء من 
الیت؛ فقد ورد مرفوعا: إن احدکم إذا بکی استعبر له صویبہہ والراد بصویبہ الیت؛ ومعیٰ استعبر |ما علی 
بابہ للطلب بعمعی طلب نزرول العبرات: وإما مع نزلت العبرات: وباب الاستفعال برد علی غیر ہابه أیضا, 
الٹالٹ: جاء فی حدیث این عمر: "الیت یعذب ہبکاء أھله علیہ وق بعض طرق حدیثہ تی "مصنف ابن أي 
شیبة": "من یح علیهہ فإنہ یعذب با نیح عليه" فالروایة الأول عامة ق البگاء: وھذہ الروایة خاصة لپ النیاحة 
فھھنا یحمل الطلق علی القید فٹکون الروایة اليٌ فیھا مطلق البکاء محمولة علی البکاء بنوحء ویؤید ذُلك إجماغ 
العلماء علی حمل ذلك علی البکاء بنوح: ولیس الطراد بحرد دمع العین ویما یدل علی أنە لیس الراد ععوم البکاء: 
قول* ءاثثلا: إن الیت لیعذب ببعض بکاء اھله عليە ققیدہ ببعض البکا؛ فحمل علی عا فيه نیاحة؛ جمعا بین 
الأحادیث؛ ویدل علی عدم إرادة العموم من البکاء بکاء عمر بن الخطاب؛ وھو راوي الحدیث بحضرۃ النی کل 
وكذلك بکاء ابن عمرء فقد روی ابن أبيی شیبة عن افع قال: کان ابن عمر فی السوق: فنعی إلیه وائل بن 
حجرہ فاطلق حبوتہ وقام وعليہ النحیب: قلت: وحکی علیہ الجماع غیر واحد من شراح ال حدیثء قال 
الش وکانی: إن الووي حکی إجماع العلماء علی اختلاف مذاھبھم: أن المراد بالبکاء الذي یعذب الیت علیہ؛ هو 
البکاء بصوت ونیاحة لا مرد دمع العین, 

فقالت عائشة: 7 علی ابن عمر: 'پغفر اللہ لأی عبد الرحمن“ کتیة ابن عمر گر قدمتہ مھیداء ودفعاً ما یہوخش 
من نسبته إی النسیان واخطا 'آما'' بالتخحفیف للتته او للافقتاح یوتی بھا ‏ مرد الناکید 'إنه لم یکذب" أي لم ینعمدہ 
حاشاہ من ذلكء وإلا فالکذب عند أھل السنة: الإاخبار عن الشیء بخلاف ما عو عمداً أو نسیاناء ولکن الائم 
بختص بالعامد: 'ولکنە سی" اصل ال حدیث أو موردہ الخاص وھو الأوجہہ "او اخطا'' فی الفھم وإرادة العائ - 


کتاب ا لجنائز ٦۸م‏ الحسبة فی المصیبة 


ان 


نّمَا مَرّ رَسُول اللہ 5 پیھودِیة بی کي علَيْهَا أهْلَاء فَقَاكَ: "ا 'نهُم لَیْکُونَ عَلَيْهَاء وَنهَا 


الِحسّبَّة و الْمَقيْة 
اود - وك ظا فتاب مک شید تب غڑ أی عَريْرَة ان رسول اللہ پل 


- "ھا" کان اصل القصة أئە "مر رسول اللہ کل بیھودیة بیکي علیھا اھلھاء فقال: إفم" أي الیھود "لبیکون 
علیھا" ھکذا فی النسخ افندیة بصیغة الغائب؛ وف النسخ الصریة بلفظ الخطاب إلی الیھود: "'إنکم لابکون 
علیھا"؛ "وإِفا لنعذب فی قبرھا' أي بسبب کفرھا لا بسبب البکاء قال النووي بعد س اعتلاف السیاق ٹٌٍ حدیثٹ 
البکاء: غذہ الروایات من روایة عمر بن الخطاب واہنه عبد اللہ وأنکرت عائشة ونسیتھا نُسیقھا إل النسیان والافتباہ: 
وآنگرت ان یکون النی يّل قال ذلكٹ: واحتحت بقوله تعالی؛ هَوّلا ترر وازرَۃ ورْر أَخْرّیٰ4 ا قالت: وإما 
قال السي کل اى یھودیة: إفا تعذب, وإغم بیکون یع آھا تعذب بکفرھا ٹی حال بکاٹھاء لا بسبب بکاٹھاء واختلف 
العلماء لی ھذہ الأحادیثء فتاوخا اغمھور علی من أوصی بان یکی عليه وأما من بکی عليه من غیر وصیتہ من 
فلا یعذب؛ لقوله تعالىل: ولا نز اوہ س6 4 شع یں کا ذ کر الأقوال الأخر نی ذلك؛ ولا شك ان حدیث العتذاب 
سن البکاء مروي بعدة روایات؛ متھا: حدیٹا عمر وابنہ أآخرجھما الشیخان وغیرلما بألفاظ مختلفة ومنٹھا: حدیثٹ 
نس عند مسلم: "ان عمر قال حخصۃ: أما علمت ان رسول اللہ کل قال: العول علیہ یعذب ق قبرہ"' زاد این حبان: 
قالے: بلی"ء وحدیث الغیرۃ عن عند الشیخین بلفظ: من یح علیەں لمع فمواہ- اسعت ا جو اھوون 
ولأاحمد بسیاق آخرء قال الخطایی: بجحتمل ان یکون الأمر فی ھذا علی ما ذھبت إليه عائشة؛ لأنھا قد روت ان ذلكٹ 
نما کان تی شان الیھودي وثیر الفسر أول من اٹحمل ٹم احتحت بالأیة ویختمل ان یکون ما رواہ این غمر 
سيا سن غز آن یکون فیه خلاف للّیة: وذلك أنھم کانوا یوصون اغلیھم بالبکاء؛ والنوح علیھم: وکان ذلك 
مشھورا من مڈافبھی آ قلت: رد روایة این عمر مشکل سیما إذ ھی مرویة عن چنیب چیا فاعتلف 
لعلماء فٴ ذلك علی عدة اقوالء ذکر العین لی شرحہ: للعلماء فیہ ثمانیة اقوال: والسیوطی لف 'شرح الصدور" تسعة 
أقوال: وما ظفرت علیھا فی کلام شراح الحدیث تزید علی عشرۃ إن شفت فارحع إلی اللطولات. 

اخغسبة فی الصیة: قال آہو عمر: الحسبة: الصیر والتسلیم وی "اضمع": الیسية اوت وشو لِِ 
الأعمال الصالحات وعند الکروھات البدار إی طلب الأجر بالتسلیم والصیں أو باستعمال ا نواع البر طلباً 
للٹراب؛ وقال اذ الحسبة بالکسر الأجر واسم من الاختساب: واحتسب فلان اپٹا أو تا إذا عات کیا فان 
مات صغیراً قیل: افترطہ؛ واحتسب: بکذا أجراً عند اللہ اعتدہ ینوي بہ وحہ اللہ تعالی: وقد وردت اق فضل من 
مات لە ولد فاحتسب روایات کثیره ذکرھا العیی قی " شرح البخاري'" عن تسعة وٹلاٹین 1 


کتاب النائز ۷ ا حسبة فی المصیبة 
قال: "لا مُت لأحَدٍ مِنْ الْمُسْلِمينَ تَلائة من الولَيِ فََمََه الا إلا تَجِلَة الْقسم'. 

6 - تالك عَن مُحتد یب نکر ان عئرو لن حَژٍ عَئ یں عَئْ ي ار 
السَلَِيٌ: ان رَسُول اللہ کل قَالَ: "لا يَےُوتٗ لِأحَدٍ من الْمْسْلِمينَفَلالة مِن الْوَلَلِ 


لا بثوت لأحد إح: ذکر او انٹی "من السلمین' قید بە لیخرج الکافر قال الحافظ: لکن ہل بحصل ذلك لمن 
مات لە اولاد فی الکفر؛ مم اسلم؟ فیه نظر ویدل علی عدم ذلك حدیث أي ثعلیة فال: قلت: یا رسول اللا 
مات لي ل ولدائ: قال: من مات لە٭ ولدان فی الاسلام أدخله اللہ اعلنةم أخ جو )ید والطبران؛ ''ثلالة"' وھل هو 
حکم ما عدا الثلائة سیأت بی الحدیث الاّن "من الولد"' قال الزرقان: بفتحتین بشمل الذڈکر والأنئی الصلبیة علی 
الظاھر؛ لروایة النسائی من حدیث آنس: "'ثلالة من صلبە" وکذا فی حدیث عقیة بن عامر وفی دخول اولاہ 
الأولاد بحث, ''فتمسه النار" بالنصضب جوابا لللقی؛ وقال القاري: بالنتصب والرفع؛ قال این الللك: أي لا یدغلھا؛ 
والعیٰ هھنا: نفي الاجتماع لا اعتبار السببیةء قال الأشرف: إنما ینصب فاء الضارع إذا کان بین ما فبلھا وما 
بعدھا سببیة ولا سببیة هھنا؛ إذ لا بجوز ان یکون موث الأولاد ولا عدمه سبباً لولوج أبیھم النار فیحمل الفاء 
علی معی واو ا لمع قال الحافظ: وفیه نظر؛ لأن السببیة حاصلة بالنظر إل الاستثناء؛ لآأن الاسٹٹناء بعد النفی 
إثیات؛ فكأن العین: أُن تخفیف الولوج مسبب عن موت الأولاد؛ "إلا تحلة القسم" بفتح الثٹناة الفوقیة وکسر 
اللھملة وتشدید اللام أي ما ینحل بە القسم؛ وھو الیمین؛ وھو مصدر حلل الیمین أي کفرھاء یقال: حلل تملیلا 
وتحلة وتحلا بغیرھاء والٹالٹ شاذء قال اأھل اللغة: یقال: فعلتہ تحلة القسم أي قدر ما حللت یه مین؛ ول أبالغ: 
قال العييی: معن حلة القسم ما ینحل بە القسم وھو الیمین وھذا مثل فق القلیل الفرط ق القلہ وقیل: 
الاستناء بمعی الواو أي لا مسه النار قلیلا ولا کثیراء ولا تحلة القسم وجوز الفراء ال قش حيء "لا معن 
الواو وا حمھور علی الأول؛ وبہ جزم أبو عبید وغیرہ: وقالوا: امراد بە نے تعالی: فلوَإِنَ مِنکم إلا وَاردھاچ 
(مرم:۷۱)؛ ویدل عليه ما عند عبد الرزاق عن الزھري ‏ آخر هذا الحدیث: "إلا غحلة القسم یعيٰ الورود" قال 
القاري: قال بعض الشراح من علمائنا: التحلة بکسر ا لحاء مصدر کالتعلیل واللع: إلا مقدار ما یبرأ اللہ تعالی 
قسمه فیه بقولہ: فوَإِن مِنْكم إِلّ وَاردُھًا 4 زبرم:۷۱: وقیل: إلا زمانا یسیراً ممکن فیه تحلة القسم؛ فالاستثناء متصل 
کما ہو الأضل؛ ٹم جعل ذلك مثلاً لکل شیء بقل وقنہ: والعرب تقول؛ فعلتہ تحلة القسم أي م أفعل إلا مقدار 
ما حللت بە یمیيی؛ وم أُبالغ. 

ثلائة عن الولد إخ: آو أقل من ذلك؛ کما سیأن؛ "فیحتسبھم" قال القاري: بالرفع لا غیر؛ والفاء للتصبیب 
باملوت؛ وحرف النفی منصب علىی السبب والمسبب معا؛ قال الباحی: بیان لصفة من یؤجر عصابہ ٍ ولد؛ 
وھو ان بحنسبھم وأما من لم بحنسبھم ولم برض بامر اللہ فیەء فإنہ غیر داعل لٍ ھذا الوحهہ وق "'الاستذکار": - 


کتاب ا جنائز ۵۸ الحسبة فی المصیبة 





ی۶ ہے کو کو قوگ وھ تٹٛك ۲ 7 حز ا وہ رج 
يَحْتبْهُمْإِلا کالوا لهُ حَْة من التَار"ہ فقالت امْرأۃَ ند رَ شول اللہ پل تا پا ول ھا 
ا الْنَانِ؟ قال: ''أُو اثُنَانِ"' 

۸ - مَالك آَلهُ بل عَنْ أي لباب سید بُن یَسَار؛ عَنْ أي هُرَیِرَة: اُن 
-_ 5 ۳ عصلقاہ 2 -ّ سی سے سی ا رھ تی ٦‏ اک ِ سی َّ ذَ 
ول اللہ اہ قال "ا ال المَؤمِنٌ یسا .۷ ولدہ وحامتہ حتی لق ال 
و یں خطیكة. 


ماق مال ملا اخدیے قولہ 'پ سیت لہ شیا للحدث قبلہء رمکنا خانہق کر من رط" 
قال الحافظ: وقد عرف من قواعد الشرعیة: ان الثواب إنما یترتب علی الیة فلا بد من قید الاحتساب؛ 
والأحادیٹ المطلقة حعولة علی القیدةء قلت: ولڈا قید البخاري ٹی صحبحہ الثر مة بالاحتساب: "إلا کانوا لە 
ٹڈ یور انی بی ا من اڈنا رٹ وق روایة أی سعید عند البخاريي: کانوا ظا عجحایا می التاں 
'فقالت امرأة عند رسول اللہ ػّ "لم أآفف علی تعیین السائلة؛ لکترۂ عرع سال عن لك: ''یا رجول الا آو 
نان'؟ ولفظ البخاري من حدیث أبي سعید: فقالت امراق: واثنان؟ قال: واثنان قال الحافظ: أي وإذا مات 
انان ما ا حکے؟ قال: والالنان أي وإڈا مات اثنان فالحکم کذلك: 'قال"' رسول اللہ ثػلا: "او اثنان" الظاھر أنە 
بوحی اأوحي إليه فی ا حال؛ ویە جزم ابن بطال وغیرہ ولا بعد ٹی نزول الوعي ق اسرح: من طرفة عینۃ وختملِ 
أله کان الما بذلكغ: لکنە اشفق علیھم ان یتکلوا؛ لأان موت الاٹنین غالیا اکٹر من موت الٹلائةق ٹم ما سثل عن 
ذلك لم یکن بد من الحواب قال ابن التین تبعاً لعیاض: عذا یدل علی ان مفھوم العدد لیس بححة؛ لأن 
الصحابیة من ہل اللسان وم تعتیرہ؛ إِذ لو اعتبرتہ لائتفی الحکم عندھا عما عدا الثلائةء لگٹھا جوزت ذلك 
فسالتہ والظاھر اھا اعتبرت مفھوم العدد؛ إذ لو لم تعتبرہ لم تسالء والتحقیق أن دلالة مفھوم العدد لیسٹ 
یقینیةق: وھی محتملة؛ ومن ٹم وقع السوال عن ذلك. 

فی ولدہ إلخ: ہفتح الواو واللام وبضم فسکون أي اولادہہ قاله القاري؛ "وحامتهٴ بفتح ا حاء الھملة وامیم 
المشددة ففوقیة أي قرابتہ وخاصتہ جمع میم کذا ضبطه شراح "لوط ون "الدر" للسیوطی بروایة ''الوطا" 
والبیھقی "الشعب": ما یزال الوم یصاب ٹ ولدہ وحاتہ حؾ یلفقی ال الحدیثء "حؾ یلقی اللہ ولیست 
لء خطییة" قال الباحی: بحتمل ان پرید أنه غط لذلك عنة خطایاہ: حین لا پیقی لہ خطیعة ویُتمل ان پر پل اہ 
حصل لە علی ذلك من الأحر ما یز جمیع ذنوبہ فیلقی اللہ تعا ی ولیس لە ذنب؛ یزید علی حسنانہ فھو 
مسزلة من لا ذئنٹ لە؛ وزنھا ذا لمن صبر واحتست: واماامن سخط وم برض بقدر اللہ تعا ی: فإنه اقرب إلی 
ان یائمء لتسخطہء فیکٹر بذلك سائثر آثامہء وھذا تفسیر للحدیثین ال تقدمین. 


کتاب الجنائز ۵۹ جامع ال حسبة لی الملصیبة 


جَامِعٌ الْحسْبَةِ ٹی الْمُصِيبَة 





سے و خر 


اد ہی ہے ہی سے رَسُول اللہ نل قال: لَیْعَرٌ المْسَلِمینَ 


وو دیع تع ا عی ‏ بتو وو رو ہے کو تو و یو ج2 
یہہ رو سس پر اس پر سے 
ول 6لا قال: ' تن آمَاة تمیق موسمسوعوىسج سس .صصح 


جامع اخحسبة إ خ: قال ائحد: الحسبة بالکسر: الأجر؛ واسم من الاحتساب: وقال الراغب: الحسبة: فعل ما 
بحتسب یه عند الله تعالیء أي الأحادیٹ التفرقة لی الأاجر؛ والاحتساب عند الصیبةء قال الأبی فی ''شرح مسلم": 
الصیبة: ما آصاب من خیر آو شر لکن اللغة قصرھا علی الشر؛ وبە قال الباحی؛ کما سیا فی شرح ا حدیث. 
لیعز إخ: بضم الیاء من التعزیة وھي ا حمل علی الصبر والنسليء والعزاء بالمد: الصبر "السلمین فی مصالبھم" 
جمع مصییقة وھو ما آصاب من الشرء کما تقدع "'الصیبة بی" لآأن کل مصیبة دوفاء ولا شك فی وذلك إما 
پان خ ل مصاب په عنه عوض: ولا غعوض عنہ کت آو لأن عوتۃ انقطہ لع خبر السماء وھو ػٌُ رحمة للمومنین 
ونھج للدین؛ وقالت طائفة من الصحابة؛ ما نفضنا أیدینا من تراب قبرہ ٦‏ حؾ أنکرٹا قلوینا: 

من اُصابتہ عصیة: قال الباحي: عذا اللفظ موضوغع أسل کلام العرب لکل من اله شر او خی ولکٹە مختعص 
نی عرف الاستعمال بالرزایا والکارہ؛ قال الزرقانِ: أي مصیبة کانت؛ لفولہ کّ: کل شیء ساء الؤمن فھو مصیۂ 
رواہ ابن السنی؛ وفی 'مراسیل أبی داود": ان مصباح البي کل طفئ؛ استرجع: فقالت عائشة: ھا ھذا مصبا 
فقال؛ کل ما ساء المؤمن فھو مصییة؛ ''فقال کما أمرہ اللہ" ولفظ مسلم: فیقول ما آمرہ الل بە قال الأہی: یحتمل 
الأمر آنه بوحی فی غیر القرآن؛ ویحتمل أن الأمر مفھوم من الژناء علی قائل ذلٹ؛ لأن الدح علی الفعل یستلزم 
الأمر یەہ والراد علی الظاھر قوله تعال: ویر الصَاِرِی لن إِنذَا سام مُصیَّچ (البقر:١٥۱)ء‏ قال الطلیی: فان 
قلت: این الأمر قي الّیة؟ قلت: لا أمرہ بالیشارۃ واطلقھا: لیعم کل مبشر یہ وأاحرحہ خرج ال خطاب؛ لیعم کل 
اأحد نیە علی تفخیم الأمر وتعظیم شأن هذا القول؛ قتبه بذلك علی کوت القول مطلوباء ولیس الأمر إلا طلب 
الفعل وأما التلفظ بذلك مع الحزع فقبیح وسخط للقضاءء قال القاري: یسیو سس سے 
کتابه من حصلة یعضمن الأمر بھا؛+ ما ان پا اف تقتضی الٹھی عنھا وأما قولہ: "التلفظ بذلك مع الحزغ قبیح 
فمردود لن ذلك من باب خلط العمل الصا ‏ بالعمل السوے؛ کالا نار مع الاصرار: قال تعا ی: لوَآحَون 


ار فوا بڈنو بی غلطرا عَمَلا سال حا 1ل دا عسی الله ان یرب عَايِيمٌإِن ال عق رحمً* زاأْریق: ۰٢‏ ۱): 


تاب اخنائز ٦‏ .81- جامع احخسية ٍْ الصہة 


فقال: کما أَمَر اللہ: ظإإنا للِ ون إِليْه رَاجہُون ہ4 ال اي و ی مَُصِيبَتّی وَأعَقِیْيی 
الب ر3: ۳2 


خَیرًا مٹھا؛ ِا فعَل اللہ ذَلِكَ بە"ء قَالّتٗ ام سلمة: فلس توق اس سَلَمَةٌَ فلت ذُلكَ 
تم فلۓ: وَمَن خَير بن اأں سَلَعَة فَاطقَيَھا ال زرل 8ء فََرََْكَھا. 


ا للہ إ : بدل من قولہ: "'کما"' یعیی إن ڈاتنا وجمیع ما ینیب إلینا للہ تعا ی ملک وخلقاء 'وإنا إليه راجعون" 
لی الآخرق "اللھم' الظاہر أنہ من جملة ما أمرہ اللہ بہ؛ کما ثقدم فی کلام الباحيء قال ابن حجر فی "شرح 
الشکاة": و الظاہر "احر' بقصر ا حمزة ویضم ا لحیم أو بمد ا ھمزة وکسر ا حیم والراء ساکنةہ ول 
"اسع": بسکوٹ اشرَة وضم جم إن کان ثلانیا وإلا قیتع مر میودۂ وکئر جم وآجرۃ بؤجرہ إذا 
أصابہ وأعطاہ الأجر وا لجزاء و کذا آجرہ یاحرء وقال عیاض: الأاکٹر آلە مقصور لا یمدء وقال الأصمعی: 
الاکٹر الد ومعیٰ آجرہ: اأعطاہ آحرہ؛ قال الأنی: فعلی أنە ٹلالی فاغممزة ساکنۂ؛ لآنھا اصلیة دخلت علیھا مزة 
الوصل وأما کل ومر وخذء فالثلالة جاریة علی خلاف القیاس؛ لگٹرة الاستعمال. "ي مصیبي” قال القاري: 
الظاھر ان ' نی" مع یاء السببیة ''وأعقبین' بسکوں العین وکسر القاف اس سن یع اجعل الغر صوضا مت 
تلك الضیبةء ولفظ روایة مسلم: ''واخلف لى خرا مٹھا" ''إلا فعل اللہ ذلك یہ" ولفظ مسلم: إلا اخلف اللہ لە 
قالت آم سلمة: فلما توفی ابو سلمة"' تعيٰ زوجھاء وھو عبد اللہ بن عبد الأسد بن ھلال القرشی 
الحزومی؛ اأخو البي کّ من رضاع ثوپیة. 
قلت ذلك إخ: الکلام للذکور من الاسترحاع وغیرہ؛ "ئم قلت" ق تفسي أو باللسان تعحباء ”ومن خیر من 
أبي سلمة" ولفظ روایة مسلح: "اي السلمین خیر من ابی سلخة اول بیت ھاجر إلی رسول اللہ کل قال الأی: 
تعجبت لاعتقادھا أنە لا أخیر من أبي سلمةہ وم ثطمع أن یٹزوجھا رسول اللہ يك فھو خارج من ھذا العموم 
وتعیي بقوطا: "من خیر من أبی سلمةۃ' ' بالبیة لیپَاء فلا کزان 'ض"زا من أی بکر جش؛ + لیأن ایأ سیر لپ ذاتہ قد 
لا یکون خیراً اہ وتحتمل أن تعي آنە خر مطلقاء والجماع علی أفضلیة اي بکر : نقٍء إِنما عو علی مك تاحرزت 
وفانہ عن رسول اللہ کل وہل ہو أفضل من تقدمت وفاتہ فیه خلاف: فلعلھا اعذت باحد القولین؛ وقوفا: 
"ول بیت ھاجر' یدل اھا ارادت أنه أفضل مطلقاً بالنسیة إلیھاء قلت: والأوحه عندي ان الحخیریة باعتبار نفسپاء 
ولذاما خطبھا الصدیق الأکبر والفاروق الأعظم رذت علیھماء کما حکي ذلك پي التاریخ. 
فتزوجھا: رف روایة مسلم: "فلما مات آأثیت البی ہت فقلت: إن ابا سلمة قد مات قال: قوی: اللھم اغفرل 
ول واعقبین منە عقی حسنة فقلت: فاعقبی اللہ من و خر می بدا ي' اعتلف اعل التاریخ فی زمان 


پ 


نکاحھا علی أقوال۔ 


کتاب الجدائز ۵۷۱ جامع الحسبة فی الصیبة 





۱ء > مَالك * نے د سس چرم ہت 
ُحَتّد زا ک پآ فرظ ُعرّینی بھاء فَقَال: ِلهُ کان فی بی إسرائیل رَحُل 


لاق سہھ 


فقَيةً عالِمٌ عَابد مُجِتَهد کات 1 امَْاَ وکان بھا معجبا وَلَها مُحبّا نات 


انی مُحَمَّدُ 


ے اص 


فَحَدَ عَلَیْهَا وَخْتا شَدَیدا َلََيَ عَلَيْهَا أَسَفا خی خلا ق بَيُت وعلق ہی قسف 
وَاحَتّحب من النّاسء سب یذْخْل عَلَيْه ان ون امرأء سُمعت 7 1 


حمد بن کعب خ: این سلیم بن أسد آہو حمزة 'الفرظی" بضم القاف وفتح الراء اللٰھملة وبالظاء الملعحمةء ئسہة 
لی قریظة اسم رجل 'یعزیی بھاء فقال: إنه کان فی بی إسرائیل رجل فقیه عا م عابد بجتھد'' فی العباد "وکالت 
له امرأۂ' أيی زوحق "وکان بھا معحبا' وٹی "احمع": اعجبتہ الراة أي استحستھا؛ لأن غایة رؤیة المتعحب منهہ 
تعظیمه واستحسال "وا با أي ببھا کثیرا ''فماتت؛ فوجحد* أي خزن علیھا "رچیت أي حڑٹا "شدیدا ولقي 
علیھا اسفا آی نا وتلیفا کاینا وأاصل الآاأسف؛: وران دم القلبے شھوة الانتقام فعین کان ذلك علی من 
دوئہ انتشر فصار غضباء وم کان علی من کان فوقہ انقبض فصار حزناء ولذلك سٹل ابن عباس عن الحزن 
والغخضب؛ فقال: خرجھعا واحدہ واللفظ ختلف: قاله الراغب؛ 'حیی خلا فی بیت وغلق”" بالتشدید للمبالغة أي 
قفل 'علیٰ نفسۂ" الباب: قال الراغب: اغلقت الاب وغلقته علی الکٹیر وذلك إذا أغغلقت أبوابا کثیرۃء أو اغلقت 
یاہا واحدا مراراء أو احکمت إغلاق باب "''واحتحب من الٹاس: فلم یکن یدعل عليه اأحد"' لسد الباب: 
معت بەھ: أي بذلك الفقیه ومعت حال ''فحاءتہہ فقالت: إن لی إليه حاجحة استفتیهہ" أي ذلك الفقیہ ھا" 
اي لی تلك الحاجةۂ "لیس تجزیی' بضم اولہ من اخزا مع أغیٰ أي لیس یغنی؛ ویفتح أوله من جزی نقلھما 
الإأاخفش لغتین بمعیٰ واحد فقال؛ الٹلالی بلا ہمز لغة ال حجاز والرباعی الھموز لغة میم "فیھا" أي في تلك 
ا حاحة "'إلا مشافھته" أي خطابه بالشفاہ بلا واسطة "فذھب الناس ولزمت'"' تلك اطرأة "بابه" أي باب ذاك 
الفقیہ: ”وقالت: ما لی من بد" قال أھل اللغة: معیٰ قوشم: لابد من کذا أي لا انفكاك ولا فراق منە ولا مندوحة 
عنه أي ہو لازم جزماء قال الحوھري: ویقال: البد العوض؛ کذا ق 'تقذیب الأآماء واللغات'' للنووی؛ ''فقال لہ" 
أي للفثيه 'قائل: إن ہنا امرأۃ ارادت ان تستفتیك" لی حاحة ا؛ ''وقالت: إن"' نافیة اي ما 'اردت إلا مشافھتہ 
وقد ذھب الناس وھي لا تفارق الباب؛ فقال: الذنوا هماء فدعلت عليه فقالت: إنِ حثنك استفتيك نی ار قال 
الفقیہ: ''وما' الأمر 'ھو؟ قالت: إنِ استعرت من حارۃ لی حا ہفتح قسکون؛ قال ائمد: ا حلي بالفتح: ما یزین به 
من مصوغ العدنیات أو ا ححارق جمعه حلی کدلی أو ہو جمع والواحد حلیة كظبیةء "کنت البسہ" ہفتح الباء؛ 
واعیرہ' الناس ”زمانا" أي حقبة من الدھرء "ئم إھم' اي اصحاب ال لی "ارسلوا"' اي قاصدا "إلی"' ہشد الیاء ے 


کتاب اخ+سائز ۲۳ ما جاء فی الاختفاء وھو البش 
فقالت: إن لی إَِه حَاحَة اَسّفتيه فیھَا لَیْسَ بُحْریني فیهَا إِلَّا مُشَافَهنه فَْحَبَ الس 

:. سر ھا ہر ہو رگ مق یئات اہو و ھا" ررگ ےہ مھ 
وَلرِمَتْ بَايَه وَقالت: مَا لی مِنْهُ بُكٌ فقال لہ قائل: إِن هَھُنَا امْرأة أرَادّت ان تَسْتَغييكَ 


سا قرر رھ ََّ ہی اٹم مھ ۴ طض 7- 7 3ک نت گے کی چ‫ ت- ٥٤ٗ‏ 9ھ" 
وقالت: إن اردت إلا مشافھتہ وقد ذھب الناس؛ وھي لا تفارق الہٰژابء فقال: ائذنوا 


لھاء فدخلت عليه فقالت: إلي جثثك اسُتفتيك ى ا قال ومَا ھو؟ قالت: إنی 
سرت من ار سی خَلیْا فنۓ اٹ وَأَعبة زَمَانَا کم ام اڑظوا لی فیه 
سدقم 

٥‏ َیْھم؟ فقال: : نعم اللہ فقالت: إِهُ قد مُکٹ عِندِي رَمَاناء فقال: ذلكِ أَحَق 


اخ اق حم 


إَِاهُ إِليْهَمْ جِينَ اور رھ قن آئ کے خلت اھ امن عل ما آگا 


سے لو عم 


۰ سی مغ ورھو ای غ یه مِلك؟ فَأَبْضَرَ مّا کان فے وٴلَفَحة الله بقَوْلِھَا. 
ما جاعء ٹی الاختفاء وھو البش 
۲ - مَالك عن أَی الرّحَال تد بن عَبْدٍ الرَحمَن عَنْ اه عَمِرَ پنتٍ َبْلٍ الرحَمنْ 
- "فیە" أي نی طلب الخلی ''آفاؤدیہ"' فمزة الاستفھام 'إلیھم؟ فقال: نعم والل"' اکد فتواہ بالقسم؛ لا بظھر من 
الستفؾ آثار الظلم؛ إذ یسال متع صاحب ا حلی حقہ 'فقالت: إنہ" أي ال لی ''قد مکٹ عندي زمانا' فھل أودي 
بعد ذلك أیضاً؟ 'فقال' الفقیہ: 'ذلك'' بکسر الکاف ”احق لردك إیاہ' أي اخحلی "إلیھم" أي إلی ملاک ال حلی ٭حین 
أعاروکیە"' بإشباع کسرۂ الگاف یاء کعا قالوا قی حدیث امرأۃ ربطت افرة فقال: لا أنت اأطعمتبھا ولا سقیتیھا 
ولا آأنت آرسلتیھا" ؛ وقال الرضي: وبعض العرب یلحق بکاف ال مذکر إذا اتصلت ھاء الضمیر الف ربکاف 
الؤنٹ یاءہ. ''زمانا' فال: 'فقالت"' الرأۃ: "اي" بفتح فسکون نداء للقریب "پرحمك اللہ افتاسف علی ما أعارك 
الله" عزوجلء 'م اذہ منٹ: وھو احق بە متك"؛ لأنه تعا ى مالک وقد اودعك إیاہ؛ وقال لبید: 
وم الال والأھلون إلا ودائع ولا بد یوما آن ترد الودائع 

''فابصر" الفقيه "ما کان فیە'' من الوجد والأسف: ''ونقعه اللہ عزوجل بقوطا'' رجھا اللہ: 
اإاختفاء إح: قال الباجی: الاعتفاء فعإ یئ ء ومعناہ: الإأظھارء یقال: خفیت الشيء إذا اخ رجتە عما یستر واظھرتہ 
وخفینہ إذا سترتہ؛ وقال ابن عبد البر: خفیت الشیء وڈ روب راسرت جس رت : خفیت ععیٔ سثرت وأظھرت 
وئی "اغمع"؛ الحتفي الباش عند أھل اعا من الاختفاء: الاستخراج أو من الاستتارۂ لأنہ یسرق حفیة. 


کتاب ال جنائز ۳ء" جامع الجنائز 
اَل مھا تقول: َعُن رسُول اللہ لٹ الْمُّطّفی وَالْمُطّْفیة یعٰبي تبَاشٗ القبُور 

٣۳‏ نے ماك گل تک ا عَائِشّة روج ابی ہلک کائتٗ تقول: س غظ اک 
َْنّا ککسرہ وَهُوَ حَيٌ. قال مالك: ثعني فی الإاتُم. 

٤‏ - مَالك عَنْ ہشام بُن عُرُوَقَ عَنٌ عَبّاد بن عَبْد الله بن الزْر: ان عَائشة رَوُج 
ائع گا انرک لوا ضنا سرن ھ کا کل آ نثرت زغز من کی 
صذرھهاء وَاَصلفتٗ إلَهِ بقول: "اللهُمٌ اغفْر لی وَارْحَمْْي؛ وَلحقنی بالرّفیق الأَعَلَی''. 


لعن رسول اللہ کل إح: قال الیاحی: اللعن الابعاد فی اصل کلام العرب؛ وو مستعمل فی الابعاد من ا یر 
لی رسول ' الہ کل اللختفی اما ہو الدعاء عليه بالإابعاد من رمة اش "الختفی والختفیة" با حاء اللعحمة فیھعا 
اسم فاعل من الاختفاء وتال بعضهم: یروی المختفی بخاء معحمة وحاء مھملق والاحتفاء بالمھملة: اقتلاع 
الشيءء وکل من یقتلع شیئا فھو حتف: والذي عليیه التاس بالحاء العحمةء قاله الزرقانِء وقال ا حد: احتفی 
البقل اقتلعہ من الأرض: لغة فی اھمز "یعیی تباش القبور"' قال ابن عبد البر: ہذا التفسیر من قول مالكء ولا اعلم 
احدا غالفه تی ذلك؛ کذا فی 'النٹویر". ککسرہ: أي العظم "'وھو حي" قال الباجی: یرید أن لہ عین احرمة ق 
حال موته مٹل ما لە منھا حال حیاتہ: وإن کسر عظامہ ثٹی حال موتہ بحرم کما نحرم کسرھا حال حیاتھ. 

تعنی إحح: عائشة بقوفا: "ککسرہ' التشابہ "فی الإإئٹم" وقد رواہ القضاعی کما تقدم وکذا لی "ابن ماحه" من 
حدیث ام سلمة نا مرفوعا بلفظ: کسر عظم الیت ککسر عظم ای فی الائم؛ قال الیاحی: پرید مالك اما 
لا یتساویان لی القصاص وغیرہ؛ ولنما یتساویان ٹی الائمء وقال الزرقان: الاتفاق علی حرمة فعل ذلك بە ي ال حیاۃ 
واللوت لا فی القصاص والدیة فمرفوعان عن کاسر عظم الیت إجماعاء وکذا قال الطحاوي ق مشکل 
وحاصله: ان عظم الیت لہ حرمة مثٹل حرمة عظم ا حی؛ لکن لا حیاۃ فیه؛ فکان کاسرہ پف انتھاك الحرمة 
ککاسر عظم ا حیء ویعدم القصاص والارش؛ لانعدام المعیٰ الذي یوجبهہ من الحیاۃ. 

وھو مسعد إلی صدرھا: أي عائلشة ''واصغت'" بإسکان الصاد المھملة وفتح الغین العحمۂة اي أمالت غائشة 
سعھا "إلیہ' کل '"یقول'؛ وق روایة: "وھو یقول": 'اللھم اغقرل وا رمیی" فیە ندب الدعاء ہھماء ولاسیما عند 
الوت؛ وإذا دعا بذلك النیي ُ فابن غیرہ منہ؛ وقد أمر یہ النبي ػػ لی سورة النصر 'والحقی" ہهمزة القطع - 


کتاب اخجنائز ٤‏ 4ت جامع اخنائز 
٥‏ - مَالك آَلهُ َلَقهُ أُن عَائِشّة زوج البی کل قَالتٰ: قال رسول اللہ ہک 'َ من نَبي 
یموت ا بک قالت: فسمعتة یتو 7 لن "الله الرَفیق الأعَلی" فعرفت تہ ذات: 


۵ قَال‎ ٥ مَالك عَنْ نافع: ان غَيْة ال عم قال : إن زٌسول اللہ‎ - ٦ 
ا ان بن سے 8 ےت یھ ھا اص فاظہ سے ہے ا‎ 
0 اأحد کم إِذا عات غُرضٗ عَليهِ مَقَعَدُہ بالعَداة والعشِیٌ‎ 


> بالرفی الأعلی' ول روایة للبخاری: ''فحمل بقول: لٍ الرفق الأعلی حق قبضء ومالت :یدەٴ واعتلفوا ل 
معی ال حدیث, فقال ال حوھري: الرفیق الأعلی: ات ویزیدہ ما وقع عند ابن إسحاق؛ ”الرفیق الأعلی اشستاگ 
وقال ا خطابی: الرفیق الأعلی هو الصاحب الرافق: وھو عھنا عمعیٰ الرفقاء یعیٰ الملائكة قال الحافظ: وی روایة 
أي موسی عند النسائی وصححہ ابن حبان: "فقال: اسال اللہ الرفیی الأعلی الإأاسعد مع جبریل ومیکائیل 
وإسرافیل وظاھرہ: ان الرفیق الکان الذي تحصل ال رافقة فیه مع للذکورین: وزعم بعض الغاریة: ألە بحتمل أن 
یراد بالرفیق الأعلی: اللہ عزوجل؛ لأنہ من أمال کما اأخرج أبو داود ومسلم من حدیث عبد اللہ بن مغقل 
رفعه: إن اللہ رفیق بحب الرفق: والرفیق بجحتمل ان کرد وت کات کا حکیں أو صفة فعل. 
ھا ھن ٹيي إلح: فالرسول بالأوی "بموت حؾ یخیر" ہضم اپ بناء ویو أي بغیر بین الدنیا والآخرق وقیل: 
بین منازل الأخرةء والأوجه الأول: کما سیانء 'فالت" عائشة: "فسمت"' کل وھو "یقول' فی مرضه الذي 
تو فی وقد اذہ بحة شدیدة: "اللھم الرفیق الأعلی" بالنصب؛ ای اأختار واحثرت: أو بالرقع کما فی "اٹجمع' 
اي مختاري؛ ''فعرفت أنه ذاعب' إلی الآحرة ولا بخٹارناء قال الباجی: حتمل ان یکو اراد بە أنہ نخیر بین امقام 
ٹی الدیا وہین الانتقال إلل ما أعد اللہ لەء وقد بینت ذلك عائشة بفوغا: "'فعلمت أنه ذاعب"ء ویجتمل أن یرید بہ 
التخییر لی منازل الآخرة فاعتار ػّ الرفیق الاعلی وقوھا: 'فعرفت آنه ذاھب'' برید ھا علمت ان ذلك ما 
کان جواب التخییر الذڈي عیور فکان ذلك انقفضاء عمرہ. 
عرض عليه إخ: قال الباحی ؛ العرض لا یکون إلا علی حی؛ ولا یصح علی المیت؛ لأنه بحتاج ان یعلم ما بعرض عليه 
ویفھم ما غناطب ہبہ وذلك لا ہصح من المیٹء وقد تقدم من حدیثٹ 7 عن ابی گے ان للیت إِدا وضع گی قبر؛ 
وتوئی عنہ اصحابہ وانہ لیسمع قرع تعاشم: فأتاہ ملکان یقعدانہ: ا حدیثء وھنا یدل علی إحیاء الیت ومخاطیتہ وق 
'زھر الربی": قیل: ھذا العرض علی الروح وحدہء ویجوز أن یکون مع جزء من الیدنہ ویجوز ان یکون عليه مع جمیع 
ال حسد فترد إليه الروح کما عند ال حین یقعدہ اللکكان؛ "مقعدہ'" أي اظھر لہ مکانہ اخاص من اہلینة أو النا 
وھو لا ینائی عرض مقعد آخر قرضیاء کما ورد فی حدیث انس مرفوعا: إن العید اذا وضع 3 فبرہ؛ وتولی علہ 
أصحابہ آتاہ ملکان الحدیٹ: وفیهہ: ''فیقال لہ: انظر إلی مقعدلد من النار قد ابدلك اللہ به مقعدا من ا لحنق: فبراھا 
جمیعا: "بالغداۃ والعشي" أي تق الغداة وٹی العشی: والراد: وقتھماء وإلا فالمرتی لا صباح عندھم ولامساے “- 


کتاب اللدائز ث۹ ِ جامع اخجنائز 





ان کان منْ أُحْلِ لْحَنَة فمنْ اُھْل تد وَِن کان ِنْ أَهْل النَار َ فمنْ مل النَارء یقال 
َهُ مَنا تلذ کی يك لق کی زم ٹوا 
۷ - عَالَكَ عَنٌ اي الاو عن لأطرَعج عَنْ اي هُرَیِرَة: ان رَسُول اللہ کل قال: 


کل اْن آدَمْ َأاكَله الأَزْضٴ إِلَّا عَحْبْ التب مِنهُ غُلِقَء وفیہ رَكَب'۔ 


٭ قال الباجی: معمل آن برید بذلكٹ کل خداۃ وکل عشي؛ وفلك لا یکوٹ لا با یکون الاحیابزہ مہ نا 
ثشاهد الیت میتاً بالغداة والعشی؛ وذلك یمنع إحیاء جمیعه وإعادۃ جسمه ولا نع ان تعاد الحیاة فی جرے آر 
أحزاء من وتصح مخاطبتہ والعرض عليه؛ ویجتمل ان یرید بالغداة والعشی غداۃ واحدۃ یکون العرض فیھا۔ 

إنَ کان إح: الیت "من أھل ال حنة فمن أھل النة' اتحد فیه الشرط وال مزاء لفظا فلا بد من تقدیر قال 
التوریشؾچ: التقدیر: فمقعد من مقاعد أھل المنة یعرض عليه وقال الطیبی: الشرط والحزاء إذا اتحدا لفظا دل علی 
الفخامة فالمعیٰ: من کان من أہل ا لحنة فییشر بما لا یکننہ کٹھہہ ویفوز با لا یقدر قدرہ؛ 'وإن کان" الیت "من 
أعل النار فمن أھل النار' أي فالمعروض عليہ مقعد من مشاعد اھل النار؛ "یفال لە"' أي لکل واحد مٹھما: ''ھذا 
مقعدك حؾ بیعلك اللہ إلی یوم القیامة'' کذا ق روایة بی بلفظ: 'إل"ء واختلفت ٹسخ البخاري فیھا. 

اکلہ الأرض: یحتمل أن یرید بە یف أي تعدم أحزاؤہ بالکلیة: ونجتمل ان یراد بہ یستحیلء فتزول صورتہ 
المعھود؛ فیصیر علی صفة جسم التراب؛ ٹم یعاد إِذا رکیٹت: قال إمام الحرمین: لم یدل قاطع معي علی تعبین 
احداء ولا بعد أن تصیر أحسام العباد بصفة أحسام الثراب: ئم تعاد بت رکیٹھا إلی المعھود "إلٴ عحب الذنب" 
بفتح العین الھعلة وسکون ا میم بعدھا موحدة, ویقال لە: عحم با یم أیضا عوض الباء هو عظم لطیف فی 
اصل الصلب؛ وھو راس العصعص؛ وھو مکان راس الذنب من ذوات الأریع وی حدیث أبي سعید الخدري 
عند ابن أني الدنیا وأی داود وا خاکم مرفوعا: إنہ مفل حیة الخردلء قال ابن غقیل: اللہ فی غذا سر لا یعلمہ إلا الل؛ 
لان من یظھر الوحود من العدم لا تاج إلی شیء ہی عليه ویبحتمل أن یکون ذلك جعل علامة للملائکة علی 
إحیاء کل إنسان بجوھرہ: وھذا کلە علی قول ا حمھور؛ إِذ قالوا: إِن عحب الذنب لا یاکله الثراب, 

من خلق: أي ابنداء خلقہ ولا یعارضه حدیث سلعان: "'إن اول ما خلق من آدم رأسہ"؛ لأنه یجمع بیٹھما بان 
ھذا نی حق آدم راع حق بد و ز للرآذ بُقزل سلمان: مع الروحق آئم لا 'علق مہہ کذا پ "الفتح" 
'وفیہ برکب' ولی امصریة: "من یرکب" أي خلقه عند قیام الساع وأحرج ابن ماحہ بسندہ عن أبي ھریرۃ 
مرفوغا: لیس شيء من الإانسان إلا یلی إلا عظم واحدء وھو عحب الذنپ: وعنه یرکب ا لخلق یوم القیام قال 
الباجی: عحب الذنب لا ٹاکله الأرض من احد من الناس وإن کلت سالر جسدۃ؛ لأنہ أول ما خلق من 
اإانسانء وھذا الذي یبقی منە لیعاد تر کیب ا خلق عليه. 


کناب ا جنائز مھ جامع ا جنائز 





۸- افش لی چوایۃ ک شزو خی ان کپ ا ن مَالك الَْصَاريٌ أنۂ 
ایوہ ان ابا شب کعب بَنَ مَالكفَ شا پھانتا انان روگ ال کل مَانَ: نت 
لاڑیی کر ہلزن تن داز کی ززیلة مل لی کت0 

مس خی لہ اس جج نے غز لی ڈیا : ان رَسُول اللہ ٥ل‏ قال: 


نسمة اللؤمن: بفتح النون والسین الھملة أي روحہ وی "ا حمع": بفتحتین: الروح والنفسء وکل دابة فبھا 
روح وف ”کتاب أبي القاسم ا حوعري": النسمة الروح والنفس والبدت: وإما یعيي فی ھذا الحدیث الروحہ و 
'لرقاة'' عن الئووي: ھی تطلق علی ذات الانسان جسما وروحاء وعلی الروح مفردة وھو الراد هھنا؛ لقولہ: 
”حی یرجعہ اللہ فی جسدہٴ" "''طیر" وق بعض الروایات: "طائر" وق آخری: "کطیر حضر" وق آخری: " 
صورۃ طیر بیضش قاله القاري؛ "'یعلق"' بالتحتیة صفة "طیر"ء وروایة الڈکٹر بفتح اللام کما قال ابن عبد البر 
وروي بضحھا قال: والعن واحد وھو الأکل والرعی: وقال السیوطی: بضم اللام أي تاکل العلقة بضم امھعلة 
ھي ما یتبلغ من العیش: وقال البون: مع روایة الفتح تأويء والضم ترعی: وقال السھیلي: بفتح اللام یتشبٹ 
ب4ھاء ویری مقعدہ مٹھاء ومن رواہ بضم اللام فمعناہ: یصیب منھا العلقة من الطعام: وقال الباجي: إنه یتعلق با 
ویقع علیھا تکرمة للمؤمن وثواباً لہ "فی شجرۃ الەنة" لتاکل من ٹمارغا ''حی یرجحعہ اللہ تعالل ِل جسدہ" أي 
بزدہ إليه "بوح بعاہ' آي ہوم القیامة فإذا نفخ ي الصور تفعة البعٹ برجع کل روح ال حسد کما ذکر 
السیوطی عدة روایات لپ ذلك لی تفسیر قوله تعا ی:؛ نمیا اخ سی فاذاف ا نظ تا زالزمر:۸٦)‏ 
قال اللہ إلخ: وھذا من الأحادیث القدسی ویحتمل أن البي ػّ تلقاہ عن اللہ تعالی بلا واسطة أو بواسطة "إذا 
احب عبدي لقائي"' أي عند حضور اجل؛ کما سیاتي آحیت لقاءہ" وانت حبیر بان المودة إذ تکون من الائبین 
ناکد اغیق وتصفو ا خلد وتذھب مذلة الأحتبیةء وتزول الغیریة اصلاًہ وبسط شراح البخاري الکلام علی ان 
الشرط لیس سیا للجزاء بل الأمر بالمکس, واولوہ بالخبار اي أخبرہ بن احیبت لقاء "وإذا کرہ لقائی 
کرغت لقاءہ" زاد لی حدیث عبادة لق الصحیخین؛ فقالت عائشة: إنا لنکرہ الوت: قال لہ لیس ذاكء ولکن 


اللْؤمنن إذا حضرہ ارت بشر پرن ان اللھ و گرامت ۳-- ن شیء آحب إليه نا 


آمائہ لَاحَی اقام الق واحب الد 
۱ 3 جح جچ ۔ ۳ 7 
لقاے؛ وإِن الگافر إذٰا حضر پم بعذاپ الله و عق بت فلیس شی ا گر٭ إليهہ ما امام فکرھ لقاء اللہ و گرو* الد 


لفا؛ قلت: ومن ذلك قوله کُُ: اللھم الرفیق الأعلی کمَا تقدم قریبا فعلم أن لا مخظور ق الکراغۃ الطبعیة 


کاب اجنائز _ ۷ظً جامع ال نائز 





إذا أُحَبٌ عَبدِي لِقائی أَحَْبْتٌ لِقَاءَهُ وَإِذا كَرِهَ لقائی کرھٹ لِقَاء''. 
:0 اف آن لڑناب عَنْ الأخرَج عَنْ أبي عَریْرة: ان رسول اللہ کال قَال: 
''قال وَُل لم بَعْٹل کہ قط لال إذا عات فاخرفوڈ تم اروا طف فی لب 


وَنْصْفہُ في البحْرء فَواللہ لن قَدَر ال عَليْهِ لْعََبنَهُ عَذابا لا بُعَذ 4 ا ءظلیےت 


قال رجل إخ: وی حدیث اي سعید الخدری عند البخاري: "ان رجلا کان قبلکم رغدہ اللہ مالاً کٹیر"' 
الحندیث: وق آخخری لە: "ذکر رجلا فیمن سلف أو فیمن کان قبلکم آتاہ الل مالاّ وولدا" الحدیٹ: ویقال: إنہ 
هو آخر رحل خروجا من النار کما ذکرہ الحافظ فٍ "الفتح" "لم یعمل حسنة قط" وق روایة البخاري: کان 
رحل بسرف علی نفےہ؛ وی آمحخری لہ: ىمن کان قبلکم یسیء الظن بعملءہ وف آخحری لە: قال: فإنہ مم بعر 
عند اللہ خیرا فسرھا قتادة لم یدحرء قال الزرقانِ: لیس فيه ما ینفی التوحید عنہ؛ والعرب تقول مثل غذا ق 
الأکٹر من فعلہ؛ کحدیث: لا یضع عصاہ عن غالفہ وف روایة: ‏ م یعمل خیزا قط إلا ااتوحید قاله ہو عم 
'یگرل' ون روایة أی سعید عند البخاري: فلما حضر قال لینیە: اي اب کنت لگم قالوا خیر آب قال إ ُء "إذا 
مات فاحرقوہ' بالأمر من الاحراق ف النسخ افندیق وف اللصریة: 'فحرقوہ" بامر من التحریقء وفیه النفات. 
ومقتضی الکلام: إذا مت فحرقوقء "لم آذروا' قال الحافظ: ھمزة قطع وسکون العحمة من أذرت العین دمعھاء 
وأذریت الرحل عن الفرس؛ وبالوصل من ذروت الشيء: ومنە: هتَرُوہُ البَاحُہ زالكھف٤٥٤)ء‏ ول روایة حذیقة 
عند البخاري: فذرون: قال الحافظ: ہالتخفیف عمعی الترك: والئشدید معیٰ التفریقء ''نصفه ِ البر ونصفه بی 
البحر“ سسہامت ساسی إذا آنا مت فاجمعو ا لی حطبا کثیراء واوقدو ا فيه ٹاراء حؾ إذا اگلت 
خمیء وخلصت إ یىی عظمی؛ فامتحشت, فحذوھا فاطحنوھاء ٹم انظروا یوما ا راضا نافروہ لی الیم إخ قال 
الباحي: وذلك علی وجھین: أحدہھما: علی وجه الفرار مع اعتقادہ أنە غیر فائت: کما یفر الرحل أمام الأسد مع 
اعتقادہ آنه لا یفوتہ سبقا: ولکنە یفعل نحایة ما یمکنہ فعلہ. والوحه الثان: ان یفعل ھذا خوفا من الباریٔ تعال 
وتذللاء ورحاء أن یکوت ہڈا سبباً إل رخفہ: ولعلہ کان مشروعاً ق علعہ: ''فواللہ ئن قدر اللہ علیہ" غلة دال 
وشدھا من القدر: وھو القضاء لا من القدرۃ والاستطاعة 'لیعذہنہ"' بنون التاکید 'عذاباً لا یعذبہ احداً من 
العا مین" قال ال خطابی: قد یستشکل ھذاء فیقال: کیف یغفر لە وھو منکر للبعث والقدرة علی إحیاء الموتی؟ 
والحواب: أنہ م ینگر البعٹء وإما جھل: فظن أئە إذا فعل به ذلك لا یعاد فلا یعذبء وقد ظھر إمانہ باعترافہ 
بأنه إنھا فعل ذلك من خشیة اللہ تعا ل, 


کاب اسائز ۸ 4 ت جامع احدائز 


: لے فو ٴَ 
تٗ الرَّجُل فعلوا مَا ُمرَمُمْ بە؛ فَأمَر الله اليرٗ سس ہو پر سر 


لی 


فیة؛ تم قَال: لِم فَعَلتَ ھَذا؟ فقال: من حشیّىك يَا رَب! واثت اأعلم قال: ففر فعش له 
۱ ا ا رذ لان ا آن غورقء اك وول 01 


فلما مات جم : اللوصی "فعلوا' أي بنوہ وأھلہ "ما أمرھم یہ" من التحریق وغیرہ 'فامر اللہ" عزوجل "البر 
فحمع ما فیە: وامر" اللہ ''البحر فحمع ما فیه"' ولفظ البخاري: 'فامر اللہ تعالی الأرضء فقال: اجمعی ما فیك 
من ففعلت فإذا هو قائم" ون أخری لہە: فقال الل: کن فإذا رجل قائم؛ 'ئم قال" اللہ عزوحل: "م فعلت 
ھذا؟ فقال: من خشیتك یا رب" وق روایة البخاري عن أبي ھریرة: یا رب! حشیتك حلتی, "وانٹ اعلم" ان 
ذلك لم یکن إلا من عشیتك؛ قال ابن عبد البر: وذلك دلیل علی ھالہ؛ إذ الخشیة لا تکون إلا لمؤمن یل لعام: 
قال تعا ی: نإننا ُخمشی اللا مِنْ عَیّادہ المْلمَاء4 (فاطر:۲۸)) ویستحیل ان یخافه من لا یومن ب؛ ''قال: فغفر لە' 
وی حدیث آأیی سعید عند البخاري: نما تلافاہ ان رح وق أآخری لە: فتلقاہ رحاة, 

کل مولود: أي من بيٰ آدم؛ ما روي عن أبي عریرۃ بلفظ: "کل ہي آدم"ء وقال القاري: أي من الئقلین: ''بولد 
علی الفطرۃ'' یشمل جمیع الولودین؛ وحکی ابن عبد البر عن قوم: آنہ لا یقتضي العموم وآن المراد کل من یولد 
علی الفطرة ولہ أبران غیر مسلمین تقلاہ ل دینھماء فالتقدیر کل مولود یولد علی الفطرف وابواہ بھودیان مثلا 
فإاھعا یھودائه ویرد ھذا القول الروایات الصحیحط الواردۃ بلفظ اصرح تی تی اللقصود فلفظ البخاري: ما من مولود 
إلا یولد علی الفطرة وطسلم: ما من مولود إلا وھو علی الل وله بطریق آخحر: لیس من مولود إلا علی هذہ 
الفطرق:ء حی یعرب عده لسائہ واختلف الشایخ لی امراد من الفطرۂ؛ قال الراغب: أصل الفطر الشق طرلا پقال: 
فطر فلان کذا فطراء أو أفطر وھو ٭ وفطر اللہ الخلق هو إنجادہ الشيء وإبداعہ علی هیئة مترشحة لفعل من 
الأفعالء فقولہ: َإفطٰرتَ الل الٔی فَطُر اللنْ عَُيْهَ: (فروم:۳۰) إشارۃ منه تعال إلی ما نقطرء اي ابدع و رکز قٍ النای 
بن سای تال وفطرۃ اللہ ھی اق فی من قوتہ لی معرفة الإمانء وھو الشار إليه بقول: فإوَلِی سَألْهمْ سْ 
خَلقَهِم لیْقوا 0 للا زلرخرف:۸۷) قلت: وھذا أرحح الأقوال عندي ى ذلك؛ وجملة الأقوال لی بیان الفطرة ال 
ظفرت علیھا رق لم مزع اط جھھھسست سن إ یل القولین؛ ا حخدشا: ما تقدم من حکایة ان غبد 
البر عن قوم نہ لیس علی العمومء وحکاہ العییٰ عن طائفة قال: واحتحوا بحدیث أبی بن کعب مرفوعا: الغلام 
الڈی قتلہ الفضر تا طبعہ اللہ تعابل ہوم طیعہ کافرا وغا رواەہ سعید بن مٹصور بسندہ عن ںی سعید مرفوعا: 
ال إن ہیی آدم خلقوا طبقات؛ قعٹھم می پولد مؤمنا وٹٰپی عؤمناء وقوت مؤعنا ومٹھم من پولد کافرا وی 


کافرا؛ وعوت مومنا قالوا: ففی هذا ون غلام الخضر ما یدل علی ان قوله: "کل مولود" لیس علی العموم؛ سے 


تاب ا جنائز اہ جامع اجنائز 





اکا بزذاہ ا - 220 ۱ و --ے- کا اک کا نا یس 2 

وَاهُ يُهودانہ؛ أوْ يْتَضرانہ کَمَا الابل من بَهيمَةٍ جُمْعَاءَ هُل نجس فیهَا مِنْ 
فا فَالرا ا کل 20ا دسح ححیت ص وت 
متطوعة الأذن 


سراز رقف ول لا گا ل ہی آدم یولد علی الفطرة؛ واجابوا بأئە غیر صحیح؛ ولو صح ما فيه ححة ایضا؛ 
جواز اخصوص۔ وٹائیھما: فول ا حمھور: إنه علی العموم؛ واحتجواغعا تقدم سن روایات العموم الصحیحة کما 
تقد واجابوا غن حلیثٹ سعید ابن منصور بوجھین؛ الأول: گی سندہ این حدعان؛ والثان: نہ لا یعارض 
العموم؛ لأن الأقسام الأربعة راحعة إلی علم الله تعا ی؛ فان قد پولد الولد بین مین والعیاڈ بالل یکون قد سبق 
قِْ علعه تعالی یر ذُلكٰ؛ وکڈلك من ولد بین کافرین؛ رال هذا یرحع غلام ضر اٹلا 'فابواہ" أي المولود 
والفاء إما للتعقیب أو للسببیة أي ما یکون من تغیر فبسبب أبویہ أو جزاء شرط مقدر أي إذا تقرر ذلك: فمن 
تغیر کان ابواہ پغیراله إما ہتعلیعمھعا إیاہ آو بترغیبھعا؛ء قال الباجی: حتمل ذلك و جھین؛ احدضا: أفما پر غبٌائہ 
ي البھودیۂ ویجببان ذلك إليه حؾ یدخلائه فیه. والٹان: ان کونە تبعا غما فی الدین یوجب ا حکم لە بحکمھما 
فیستن ہسنتھماء وبعقد لہ عقد الذّة و خوەصس الأبوان بالڈ کر؛ للغالب: وارا حجة فيه ن حکم پاسلام الطفل 
الذدي عوت أبواہ کافرین کما هو قول اد فقد اسشعر عمل الصحابة وسن بعدعم علی عع التعرض لأُطفال 
اھل الذمۂ کذا لی "'الفتح"؛ "بھودانہ" بتشدید الواو أي یعلمانه الیھودیةءویععلانه یھودیا "و ینصرانہ"' زاد نی 
الصحیحین وغیرفما: ''آو یمحسانہ"؛ “کما تناتج' بفوقیة فٹون فالف ففوقیة فحیم أي ول صفة لمصدر 
خذوف:؛ 'وما" مصدریة أي یلد علی الفطرۂ ولادة مٹل نتاج البھیعةق أو یغیرانہ راع البھیعمة وقیل: 
خال اي مشبھاً شبہ ولادثہ علی الفطرة بولادثہ البھیمیٰة السلیمة غیر ان السلامة حسیة ومعنویة: وغلی 
التقدیرین أىي المفعولیة وا لالیة الأفعال الثلاثة اي "یھودائه"' وما عطفت عليه تنازعت پ 'کما تنتج" المفید لتشبیہ 
ذلك المعقول هذا ا حسوسِ العاین؛ لیتضح بە ان ظھورہ بلغ لی الکشف والبیان مبلغ هذا ا حسوس المشاعد: قاله 
القاري) قال ائحد: نتحت الناقة کم نتاجا والتحت؛ وقد نتجھا أھلھاء وقی "اٹ حمع": نتحت الناقة ولدت؛ فھی 
منتوحق وانتحت حملت؛ قفھي نتوج؛ والنائج للابل کالقابل للنساء "'الابل" بالرفع "من بھیعة" لفظ: "من" 
زائدق "جع" قال الزرقا: بضم ا حیم وسکون ا یم والمد نعت لیھیمة أي سلیعة الأعضاء کاملتھا م یذھعپ 
من بذھا ید یت بذُلكا لانماع سلایة اعضاتھا من و حدغ وکی؛ قاله القاريء قل سن بضم اوله 
وکسر ثانيه أي تبصرہ وق روایة: ہل تری فیا "من جدعاء؟" بفتح ا یم وإسکان الھملة والد أي مقطوعة 
الأئف أو الأڈذن أو الأطراف والحملة صفة أو حال أي بمیمة سلیعة مقولا ٹی حقھا ھذا القول: وفیه نوع من 
التاکید یعيٰ کل من نظر إلیھا قال ھذا القول؛ لظھور سلامتھاء قال الباجی: یرید لا جدعاء فیھا من اصل الخلقة 
وڑغا تد ع بعد ذلك ویغیر سو کالمولود پولد علی الفطر ٹم پغیر بعد ذلك آبواہ؛: فیھو دانہ او ینغر آئ٭, 

پھو ذدائه: بتعلیعھما أو لکونە تبعا غما لی الدین. 


تاب احدائز .- ک8 جامع ا جنائز 
اریت الد : يُکُوتٌ وَهُوَ مََفِی؟ قال؛ "اللہ أَعَلمُيِمًّا کالوا عَابِلینَ', 


ارأیت إخ: أي أخبرناء من إطلاق السبب علی ا لسبب؛ لآأن مشاھدۃ الأشیاء طریق إلل الإخبار عنھاء "الذڈي 
بموت وھو صغیر" لم یبلغ الحلم ایدخل الحنة؟ وقال الباحی: سالوہ عن حال الصغیر الّذي لا یعقل صرف أبویە لہ 
عن الفطرة إل دیٹھعا؛ ما یکون حاله لی الآخرة؟ وقد قال اللہ تعالل: ٢ر‏ ور وازرۃ وزر سی ری زالأانعغام٤٤٦١٥):‏ 
فکیف یعذھم بذنوب آبائھم؟ ''قال" ػ: "اللہ اأعلم با کانوا عاملین'' اختلفوا فی معناہء قال ابن قتیبة: آي لو 
ابقاھم فلا تحکعوا علیھم بشیء؛ قال الباحی: یرید ان اللہ عا ‏ با کانوا یفعلونہ لو احیاھم حؾ یعقلواء ومکھم 
العمل؛ وٹ ھذا إخبار عن أنه لا طریق لنا إِل معرفة مضیرغم تق الآخرف إلا من جھة إخبار اللہ لناء وأنہ لا 
یعاقبھم بذنوب آباثھمء وإلنما یفعل ہھم ما یرید بھم من التفضل علیهم والتکلیف فھم فی الآحر مم بجزیھم بذلك: 
أو یکون جزاؤہ حم ما سبق فی علمه تعالى أنه کان یوفقھم لە من الضلال أو افدی: إلا ان قوله کلہّ: اللہ اعلم 
ا کاترا عاملین ہیر شی پوس ور اس یفعلونه لو بلغھم حد التکلیف:؛ 
وقال غیرہ: أي علم اأغم لا یعملون شیئاء ولا یرجعون فیعملون, آو أخبر بعلم الشيء لو وحد کیف یکوڈ: وم 
یرد أھم بجازون بذلك فی الآحرة؛ لأن العبد لا بمجازي با لم یعمل او معتاہ: أنه علم ا ھم لم یعملوا ما یقتضی 
تعذییھم ضرورة أئھم غیر مکلفین؛ قاله الزرقاني. قولہ: "اللہ أعلم با کانوا عاملین" حاصله > واللہ اأعلم - 
دخول الحنة قد یکون لأحل الأعمالء وقد یکون لغیر ذلك من العوارض: فالسوال ‏ م یکن إلا عن الدخول امرثب 
علی الأعمال فاحاب: أفم لیس منھم عمل حؾ یدخلوا الحنة دحول کذاء وأما مطلق الدخول المتحقق فٍ النوع 
الثانِء فلم یتعرض لہ وم ینکرہ عنھم؛ بل أثیتہ بقولہ: کل مولود یولد علی الفطرة, فإھم ما ولدوا علی الفطرة 
ولا معتبر با صدر عنھم حالة الصغر کانوا مثلھم قبل الولاد ومن البین انھم قیل ولادھم مم یکونوا ي النارہ 
فلا یکونون فیھا بعد الولاد أیضاً إذا ماتوا صغارأء وذلك ما قلنا: إِن ما كَنّ من الکفر غیر بحزي عليه؛ وما ظھر 
من اأفعاھم لا یعند یە؛ فلم بیق ا حکم فیهم إلا ما کان قبل الولاد؛ فترك بیائه اتکالاً علی ما عو الظار وعليه 
بحمل قولہ: "ہم من آبائھم''؛ فإنەم لیس ٹم من الحکم إلا ما کان لابائھم: وھو الدخول امرتب علی الأعمال: 
وكکذلك ثی الومنین واولادھم ولا م یکن للذراري اعمال لم یکن غھم الدخول ا لرتب علیھاء وا حاصل: أھم 
شا رکوا الاّباء فی الدخول المرتب علی الأعمال؛ فا مومنون وأولادھم وکذا اللشرکون واولادھم کلھم شرکاء فیما 
بیٹھم لٍ ان الدعول عرتب على الأعمال: فاعمال الومنین الحسنة آدعاتھم الانم وأاعمال امش رکین السیئة اُدعلتھم 
النارء والڈراري من النوعین لم تکن ٹھم اعمال حؾ یترتب الدخول فی إحدی الدارین المرتب علیھاء وآما الدخعول 
بغیر ذلك قغیر متعرض آبہ؛ فینظر فیه لی تصوص آحرء فراینا قوله کڈ: کل مولود یولد علی الفطرۃ؛ وقولە تعالی: 
قا رما کا .52 حتی تبّعث رمولا4 (اڑسراء۶٢)‏ ینفیان العذاب عٹھعا کی فاتفی بذلك دخول ذراري 
امش کین الدار راساء کما کان ائتفی الدخول الرتب علی الأعمالء ولیس جرد الفطرة کافیا لی دخول اق ے 


کتاب اللنائز ۰۹ جامع ا جنائز 





...2ے 


۲ - مَالك عَیْ أي لزا 2 لأخرَجٍ شر 1.7 رر آن رشول ال کا قال 
"لا کقومُ السَاَة حَتٌی یمر الرَّحُلْ بر الرّخْلء قیقول: يَا تی مَکَائه'. 


السائے 


و ہر سے :ام ود ٥‏ 


۳ - تالك غ تُحَتد لن کٹرو ٹی خَلَة ڈو عَنْ مَعبد بْن کُب بُن مَالكہ 


تی سی 


عَنْ أبي فَتَادَة بن رع أَنَهُ کان بُحدث ان رسول اللہ ٥ل‏ مُرٌ عَليه بجنازی وچ سے 
٭ فلم یثبت بذلك الدمحول فی شی فینظر إلی نصوص آخر تثبت دخول ال حنة ولا ینافیه ما ورد لی روایة 
خدیجة حین سالت عن ولدھا الذي مات ٹی ا لحاعلیة فقال: ہو فی النار؛ لأن کل مرتیة ھی بالنسبة إلی ما فوٹھا 
ار والعرب تسمی کل شدة ناراء ولا شك ان اصحاب الأعراف ق شدة إذا قاسوا أحواظم باحوال أھل الجحنة 
وإن ٹبٹ دخول ذراري الش رکین ا لحمنة کان غیر خالف لقوله ایضا؛ فان دعوشم هناك ما کان غیر مضاف إلی 
استحقاق؛ و کانوا کالعبید والغلمانء وم یکن حم ما یکون للموعنین واأطفاظم من ال٦اکرام‏ والنعیم کان ذلك 
شدة لحم وکذلك قولہ گػل: علقھا غب وھم فی اصلاب آبائھم لیس فیە تصریح یاھم فی النار أو فی اطمنۂ 
فنقول: إنھا کتب قبل علقھم أغم فی ا حنة من غیر عمل ععلوہ؛ وإنما رد علی عائشۃة ہژرا؛ لأھا تکلمت عا لیس 
غھا بە علم وإن کانت مصیبة فیما قالته. 

لا تقوم الساعة: ہذا إخبار من کی یکٹرة الفان وشدتھا بین یدي السا ''حی بر الرحل' ذکر الرحل 
للغالب؛ ولا فالرأۃ یمکن ان تتمی الوت لذلك ایضا لکن ما کان الغالب ان الرجال ھم البتلون بالشدائد 
والنساء ححبات لا یصلین ٹار الفتتة حصیم 'بقبر الرحل” قال الحافظ: یوخذ منە أن التمیٰ اللذکوز إنما بحصل 
عند رؤیة القبر ولیس ذلك مراداء بل فيه إشارۃ إل قوۃ ھذا الدسٰ؛ لأن الد یٹمیٰ للوت بسیب الشدة الق 
حصل عندہ قد یذھب ذلك الم أو خف عند مشاھدۂ القبر والقبور فیتذکر ھول المقام؛ فیضعف یه فإذا 
مادی علی ڈلك دل علی تاکد أمر تلك الشدة غندی: حیث لم یصرفہ ما شاعدہ من وحشة القبرء وتذکر ما فیہ 
من الأھوال عن استمرارہ علی عم للوت؛ "فیقول' لمار: "یا لیت" کنت مین ''مکانہ' أي مکان صاحب القبرء 
وھذا بحتمل وجھین: الأول؛ ان یکون ذلك عند ظھور الفتن؛ وخوف ذھاب الدین: لغلبة الباطل وأهلهء وتغیر 
الناس؛ وظھور المعاصي؛ فیتمین الرحل الوت للنجاة منھا. والثان: أنہ یقع البلاء والشدة حیّ یکون الموت الذي 
هو أعظم الصائب اھون علی الر؛ فیتمٰ ھن الصیتین لٍ اعتقادہ. مر إ خ: بضم الیم وشد الراء علی بناء 
اٹچھول: من اطرور "عليه بجنازۃ" قدم فی حله ان الکسر أفصح: قال افائظ ق 'الفتح": لم آقف علی اسم اڈار 
ولا المرور بجنازتہ "فقال' کل "مستریح" بجحذف البتدا أي هو مستریح؛ "ومستراح منہ" الواو عمعیٰ "او" 
للتویع؛ قال ابن الأثیر: یقال: أراح الرحل واستراح إذا رحعت إليه نفسه بعد الاعیاء؛ "قالوا'' اي الصحابة قال 
الحافظ: لم أقف علی اسم السائل منھم بعینہ: "یا رسول الل! ما الستریح وما المستراح متەہ؟'" أي ما معناہما؟ - 


کتاب ا جنائز ٣٢‏ جامع ا جنائز 


او - حے لل ‏ .وضہ سی ً 


فقال: "مرح وَمتَرَاح مِله'ء قالوا: ا رَسُول اللہ! ما الْمْسْتَريحُ وَالمَرَاح مِنه؟ 
قال: "'الْعَبْدُ الْمُؤمِن يَستریح ِنْ نصّب الڈُّلیا وَأَذاهَا إِلی رَحْمَةِ اللہ وَلْعَبْدُ الفاجر 
یستریح من نهُ الْعبَاد وَالبلاهُ وَالکنحی والدواب''. 

۹ - مَالك عن أي الَضر مَولی عُمَر بْن عَبَيْدٍ الله أَلَهُ قَال: قال رز ول اث ول تن 
مات عُثمَان بْنْ مَظمُوب؛ وَمْرَ بِحَنازتہ: "'دَْبْتَ وَلَمْ نَقِسْ مھا یشئو''۔ 

٥۷م‏ - مَالك عَنْ َلَمَة بن أي عَلَقَمَةِ عَنْ تہ اٹھا قالتٰ: سَمِعْتُ عَائِشّة رَوْج 


میں "سی ے- 


الب پل ول ام رَسُول الہ پل ذَات لب فلس بیائڈ تٌٌ خر 00007 
- ''قال: العبد اللؤمن" کامل الابمان أو کل مومن "'یستریح' أي بد الراحة بل لوت وف نتصب'' بفتحتین "الدنیا" 
أي من تعبھا ومشقتھا 'وأذاھا'' أي کا حر والبردہ فھو من عطف العام علی الخاص "إلی رمة اللہ" تعا یل أي 
ابا وواصلا إلیھاء 'والعبد الفاجر"' أي الکافر أو العاصی 'یستریح من" أي من شرہ "العباد"' من جھة ظلمه 
علیھم او من جھة أئە حین فعل منکرا إِن منعوہ آذاھم وعاداھم وإن سکتوا عنه أضر بدیٹھم ودنیاھم قال 
الداودي: إفم یستریجحون مما یات بە من انکر فإن انکروا عليه نا مم أذاہء وإن ت رکوا آھواء "والبلاد"؛ لغصبھا 
ومنعھاء أو بھا بحصل من ا دب والفساد لمعاصیہ؛ 'والشجر"؛ لقلعہ إیاھا غصباء أو غصب مرھا؛ أو با یحصل 
من ال حدب: فیھلك ا حرث والنسل: ''والدواب'؛ لاستعماله نما فوق طاقتھاء وتقصیرہ ٹی علفھا وسقیھاء أو 
للحدت رمعاسھا, 

وھر ! ٠‏ پبناء اٹجھول؛ 'بجنازتہ" ہ۔ علی النيی کل 'ذھبت'"' بتاء الخطاب "و م تلبیس" بحذف إحدی النائین؛ ولابن 
وضاح: "نتلیس"' بتائین: قاله الزرقانء وتی ''شحمع": ما یتلیس یه طعام أي لا یلرق بہ؛ لنظافة اکلہ ومنه حدیث: 


سے 


8 8 


”ذھب وم یتلبس من الدنیا بشيء عتھا'' أي من الدنیا "شی" قال الباحی: یرید - والل اأعلم - الدنیا؛ فإئه لم بنل 
مٹھا شینا؛ موتہ فی أول الاسلام قبل ان یفتح علی اللسلمین الدنیاء فیتلبسون بھا مع زھدہ فیما کان یناله مٹھا. 

قام رسول ل ال 5 رخ: اي من فراشہ 'ذات لیلةء فلیس ثیابہ: ٹم حرج: قالت"' اي عائشة ہؤیں: 'فامرت"' ببناء 
المتکلم "حاریق بریرۃ" بموحدة مفتوحة ورائین مھملتین: أولاہما: مکسورۃ, والثائیة: مفتوحة بیٹھما تحتیة ساکن 
ول آحرھا ھاء صحابیة مشھورۂ. ''تتبعہ"' ؿم قال الباجی: أمرھا حاریٹھا باتباعہ ؿلٌ یحتمل أن تکون علمت 
بإباحة ذلك؛ لما رأتہ حرج إلی موضع لا یمکن الستر فيه من الناس؛ لجواز تصرفھم ی الطرقات والصحاری؛ ۔ 


کتاب الجنائز ٣‏ جامع ا جنائز 
سو صرے یہ سو وس می ہہ سس 
سےیسا و ہورم پارشی: کلم از کڈ شیا خی امت ا 
ذُكرْتٗ ذَلِكَ لَهُ فقال: إِنّي مُعنْتُ إِلَی أُھُل الْبَقہ صلی عم 

22 مَالك عَنْ نافع: ان کاڈ فا ظا سرک ك2‎ - ٦ 


- فاستحازت الاطلاع علی اثرہ: والتسبب إلی معرفة ما حرج لہ ذلك: ولو دخل موضعاً بنفرد فيه ما دحلت علیہ 
ولا نت فی وتضل ان ٹکؤن آرسانھا ایام انہخای۔ علباً تا یتما اق دلك ارت من ضلاہ آر غرم کل 
ان یکون غیرۃ مٹھا وخوفا أن یاتی بعض ححجر نسالہہ وقد روي فٍ ذلك 'فتبعت"' اي تبعت بریرۃ الني کل ''حؾق 
جاء البقیع" ' بالباء الو حدف "نوقف لپ أدناہ"' أي فی اقربہ "ما شاء اللہ ان یقف؛ ٹم انصرف" رسول اللہ 8ل من 
البقیع 'فسبقته بریرة فاخبرتیی' با فعل رسول اللہ کل ''فلم أذکر لہ کے "شیا حؾ اصبح ٹم ذکرت ذلك 
لہ فقال: إنِ بعٹت إلی اأھل البقیع لأصلی علیھم"' قال ابن عبد البر؛ ختمل ان الصلاۃ غھنا الدعاء والاستغفارء وآن 
تکون کالصلاۃ علی الوتی حصوصیة لە کٌ؛ لأن صلاتہ علی من صلی عليه رحمة فکائہ آمر ان یستغفر طم؛ 
ولاڑجماع علی أنه لا یصلی اأحد علی قبر مرتینء ولا یصلی اأحد علی قبر من لم یصل عليه إلا بحدثان ذلك: 
واکٹر ما قیل فیہ: ستة اشھر؛ قال: وأما بعٹہ ومسیرہ إلیھم فلا یدري لمٹل ھذا علق وبجحتمل أن یکون لیعلمھم 
بالصلاة عنه غلیھم؛ لأنه را ذفن مٹھم من م یصل غليہ کالملسکینةۂ ومثلھا من دفن لیلاّ وم بشعر بہ؛ لیکون 
مساویا بیٹھم فی الصلاف وحاء فی حدیث حسن یدل علی ان ذلك کان منہ حین خیرء فخرج إليه کالمودع 
لاأحیاء والأموات؛ ٹم اخرجہ عن آأںی مویهة مرفوعا: إن قد أمرت أن استغفر لأعل البقیع؛ فاستغفر فی م 
انصرف: فاقبل علیء فقال: یا آیا مویھة! إنٴاللہ قد خیرن قی مفاتیح خزائن الدئیا والخلد فیھاء ٹم الحنة ولقاء 
ربی؛ فاعثرت لقاء ربی: فاصبح من تلك اللیلة بدا وحعہ الذي مات متہ کل وق "ا حاشید"' عن ''اغلی": کانت 
القصة قبل موته بخمسۃة أیا قل قلت: وخختمل ان یكون غیر ذلف؛ لأن الظاھر ان مثٹل لہ القضة وقعت مراراء 
اسرعوا إخ: بھمزۃ قطع 'بنائ رکم" نقل ابن قدامة: أن الأمر فیه للاستحباب بلا خلاف بین العلماء وشذ ابن حزم 
فقال بوحوبہ؛ والراد باإ(سراغ شدة الملشی وعلی ذلك حمله بعض السلف: وھو قول الحفیةء قال صاحب "اطدایة": 
ومشون ہما مسرعین دون ال خببء وق "المبسوط": لیس فی شيء موقت: غیر ان العحلة احب إلی أبي حنیفة چچہ 
وعن الشافعیء والحمعھور: ا مراد بالإسراع ما فوق سحیة الشی العتادہ ویکرہ الاسراع الشدید ومال عیاض إلی 
نفی اخلاف؛ فقال: من استحبه أراد الزیادۃ علی الشی المعتاد ومن کرھه راف الإٴفراط فيه کالرمل, 


کتاب الجنائز کت جامع الجنائز 
امش خَيْر لُقَدمُولَه إليه ار شر تَضَمُونُ عَنْ رقایکم. 
تم کتاب ا لجنائز وا مد لہ 





تقدموتہ: قال الزرقان: کذا ق الأصولء والقیاس تقدموفما أي ا لجنائز "إلیہ" أي الخیںء وھو الٹواب والإ 
الحاصل لە ق قبرہ فیسرع بە لیلقاہ قریباء قال ابن مالك: روي "'إلیھا"' بتانیٹ الضمیر علی تاویل ا حر ارح 
آر الحسی: قال السندي علی البخاري: الظاھر ان التقدیر: فھی خیر أي الجنازۂ مع الیت؛ مقابلتہ بقوله؛ فشر 
وحینٹذ لا بد من اعتبار الاستخدام فی ضمیر "إلیہ'' الراحع إلی الخیرء ویمکن ان یقدر: فلھا خی أو فھناك خی لکنہ 
لا تساعدہ المقابل "او شر تضعونہ عن رقابکم"' فلا مصلحة لکم فی مصاحبتہ؛ لأنھا بعیدة من الر حم ویؤےیڈ من 
مو پوود الصا حین: وفيه ندب البادرة بدفن الیت: لکن بعد تحقق أنه مات أما مٹل الملطعون 
أو السبوت والمفلوج: قینبغی أن لا یسرع بدفٹھم حؾ یمضي یوم ولیلة! لیتحقق موتھم؛ کذا فی "الفتح*. 
ووب الحنائز وللہ الحمد اولا اقرا وعليه النکلان. 


اللوضوع یت ضوع 
کتاب و فقوت ااصلا2 الوضوعء من قبلة الرجل امرأتہ [عٌسيھاکت 
رئرٹ الْسلاًمٗءمصمتیصاممشی موی ٥‏ العمل لی غحسل ا جنابة 022+7 
وقت ا ججمعة سٗأيپویھووچ سی سیا 5ہ واحب الغسل إِذا التقی ا ختانان 77٦‏ و 
من أذرك رکعة من الصلاة پس ہیں چا وضوء الحنب إٰذا آراد أن ینام ٗموسوھو 
ما حاء تی دلوك الشمس وغسق اللیل یی ۳ إعادة التب الصلاة وفسلة ‏ میتی 
حامع الوقوت سھہھلٰیہٌٌٛجتبتبطت٤ة‏ ۹ 8ا غسل الرأۃ إذا رات فی انام پک ا 
الوم غن الھملاٗ ووممممممممممس یی ۴۲۹۷ جامع غسل الجحنایة ِ7 
الٹھی عن الصلاة باشاجر قساف ٣‏ التیمم 9079ص0 
الٹھي عن دخول الملسجد بریح الٹوم ۷۷ العمل پٍي الیمم 83237 
کاب الطھارة ٹیسم اجخنبپ کرات ء٤‏ سم ظا 
العمل ال الوضوء مضمماسشمہورامتا ۳۶۰ ما بل للرحل من امرأنہ وھی حائض .... 
وضوء النائم إِذا قام إلٰی الال ......... ٦‏ طھر اخائض ہہ ہہ ہہےہہہہں۲ر۔ 
انطھور لوصوم یں رو مممحمسسسیی ت8۹ جاسع الحخیضة 2227721۶ 7ت ا کا 
ما لا جب فیه الوضوء خووصموومورطهوور >> لا ما جاءع ل المستحاطة ‏ مممممم می 
ترك الوضوء ما مست: النار سی جو ات ما جاع لي ہول القیق بی سیب 
,ابع الوطوے ربیٗرسموپبسصسوور 6ا ما جاء لی الہول قالما وغیرہ 7515229 15 755ا 
ما حاء فی السح بالراس والأڈنین وس سی ۸ ما حاء فی السواك ۔,:: سجشجمُودسوساظ 
ما جاء بی اللسح علی الخفین... چا ۷۳9 کتابپ الصلاة 
العمل ى الٰسح علی اخخقن ...ا ۸۲۰ عا جاع -ی التداع للسلاھ ے۔۔.۔۔۔۔ء و 
ما جاء لپ الرعاف والقر ...ےہ ۸۴٣‏ النداء پی السفر وعلی غیر وضوء مس 
الععل آلي الرعاقفحٗمٗمممممسسسسسیسس۔ے. 8ٛ۸ قدر السحور من النداء زجو-وصہ--و ہو 
العمل فیمن غلبه الدم من جرح ۸٦‏ افتتاح الصلاة 27 
الوضوء من الذي سسسشووسججصص :لن القراعة لى المغرب والعشا متا 
الرخیة ل ترك الوضوء من الو ی.......۔ ۹٠۱‏ الخمل لی القرلق یہی ہم رای 





عغ سے 7*۴ 
۔ ٭ا 


ما جاء لی أم القرآن............ 


القراءۂٗ خلف الإمام فیعا لا بجھر 0-020 
ترك القراءة خعلف الاام+مممسیسسی 
ما جاء لي التامین خلف الإمام ٠‏ 

العمل فی اجحلوس لپ الصلاة رم ورفراب 


الٌّغ ہوا یر و سو 


[قام افصلی ما ذکر إِذا شك ٍٍ صلانہ 


من قام بعد الإمام أو لی الرکعتین کر 
النظر لی الصلاۃ إلی ما یشغلك عٹھا رت 


ما جاء لی الإانصات یوم الحمعة 02 
ما حاء فیمن اُدرك رکعة یوم الحمعة..... 


ما جاء لی الامام ینرل بقریة یوم ا ممعة 


ما حاء لی الساعة الي پٹ یوم ال حمعة... 

افیدة وعنطی الرقاب واستقبال الإامام..... 
القراءۂ پٹ صلاة الحمعة والاحتباء و یا 
الترغیب پٴ الصلاة لی رمضان . ا و 


فضل صلاة الحماعة علی صلاة الفذ اع 0ء 


فا خاء 6 العتعة والصبح:,.... 
إعادةٗ الصسلاة قع الاعاقیییییا 
ٍ3 ۱ 


العمل لٍ صلاة الجحماغة ........۔... 

صلاة الإمام وھو جالس وڈ سیت 
فضل صلاۃ القائم علی صلاۃ القاعد و 
ما جاء لی صلاۂ القاعد پی الْنافلة...:...... 


ما بجب فيه قصر الصلاة وا تجتج تج جخہ 

صلا المسافر إذا لم بجمع مگٹا........ 

صلاة ال مسافر إڈا ا جم مکٹا یا 
ے 


صلاة السافر إڈا کان إماما أو وراء إمعام 


ااتشدید پ ان یھر احد بین یدي الصلي 


الرخعصة ال امرور بین یدي الصلي وہ 
سٹرۂ اللصلی لی السفر ز3ز وہ و 


وضع الیدین إ(حداضا علی الأخری س0 


الٹھي عن الصلاۃ والانسان پرید حاحتہ 


انتظار الم او واملشی إلیھا ت ات تتےے جک 


جر تر ےحة 
۳1۱1۱۹ءكں 


۴۳۲۵ 


اموضوغ صفحة الموضوغ 

الٹھی عن اجحلوس لن دخل السحد......,. ٠٠٤‏ الأمر بالوضوع لن امس القرآنِ ہی 
وضع الیدین علی ما بوضع علیہ الوجهہ ۸ الرخصة ٍ قراءة القرآن علی غیر وضوء 
الالتفات والتصفیق ٹپ إلصلاة عند الحیاحة نت ما جاء لی حزیب القر السا ا 
ما یفعل من جاء والإمام راکع ........... ٣٦١٤١‏ عا جاء فی القرآن 0 
ما حام فی الصلاۃ علی البی کػ.........۔.۔ ٢١٤‏ نا:خاءٴق سحود الق رآ 2‪ 
العمل ق جامع السلاق ہے مہ سی ٦81۸‏ ماحاء لق قرامة قل عو اللہ احفد:.۔۔ وو 
جامع الصلاة ےر تی رو ات ما جاء یق ذکر اللہ تعالل . ا ا 
حامع الترغیب لق الصلاقممسسسسات ٦٤٤0‏ ما جاء ٹی الدعاء سجمفصعممصصصیکجچ 
العسمل فی غسل العیدین والنداء فیھما ...... ٤٤١٤٥‏ العمل ى الدعاء حکاف فا ا 
الأمر بالصلاة قبل الخطبة فی العیدین ہے ۰ھ التھی عن الصلاة بعد الصیح وبعد العصر 
الأمر بالکل قبل الغدو لی العید ہے فت کاپ اناٹز 

ما جاء تی الشکبیزر والقراءة نی صلاة العیدین ٤٤‏ غسل الیت ا اکا 
ترك الصلاة قبل العیدین ربعدشا...۔۔ ٢٣5+‏ عا جاء فی کفن المیت و 
الرخصسة کل الصلاق یہس کا لی أَياغٌْ لِكهَازظومءموومیو٘ٔسی 
غدو الإمام یوم العید وانتظار الخطیة...... ٦٦٤‏ الٹھی ان تتبع ا حنازۃ بنار پوورص مض 
اط اوہ امت تھی پروی وی 85۳ المکبیر علی ا نال وا وو شی و 
العمل لی صلاؤ کسوف الشمعس.......ے,. ٦۷٤‏ ما یقول الصلی علی ا حنازة . یدک 
ما جاء ٹی صلاة الکسوف. صصیوہمچ ئ4۲ الصلاۃ على اطیتائز بعد الصبح وبعد العصر 
العمل لی الاستسقاءث+ممیمسمسسہ۔. 8٤۸۲‏ الصلاۃ علی الجنائز ٹی السحد جو 
عا جاع لی الاستسقاى ب+سممسس ےت ٤۸ ٦‏ جامع الصلا علی اخنائر 9 س0۷۷9 
الضظار پالسوٹعەمممممم جس 85۸۸ ما حاء یق دفن الیت پجطروعفضا 
الٹھی ن استقبال القبلة متٗوسہ ہو رہ 5ڈاڈ الوقوف للحنائز والجلوس علیٌ ا مقاہر ..... 
الرخعصة فی استقبال القبلة لبول أو غائط ۲ء اھ عن النگاع علی اؤَگأوٗمسے 
التھی عن البصاق تپ القبلة یہ مو ۹۹85 الحسبة ںی المصییة واج جو واج رج وبا ا لوٹ 
ما ضاقی اترك مت وججصصہ تا 4٦۹38‏ جامع الحسبة فی امصیبة 0ا 0 ار 
ما حاء ق مسحد النی می ۸ء ما جاء ٹی الاختفاء وھو اللیٹشی ا ا 
ما جاء ٹی خروج النساء إلی اللساجد ..... ٥۰‏ جامع ا جنائز 72 ك0 227۶27 2 ا رووا 








اپ 

تقی رن( ہلر) حص جن 
خطبات الا ام تجردات العام آ تحلیم لم (ئخل) 
ارب اعم (ض کی تعیب ۷) | خسائل نوک شر شاک تی 
زپب الامفلم ( یل کی تعیب پ) کین ید جن جقے) 
اسان القرآن(رل+:.۴۱۱) آ سک زیید(تل) 
ندال ا معلماعجام 

کن کا رڈکور 
حیات/سلمین آوا_ البھا رت 
تلم رر ٣‏ زاواعیر 
؟ڑاءالاظالی روئت ال(دپ 
ابا( 4ا ()٤0‏ بد یاڑشن) | نال 
مزب لالم زمیک ب: )گان الفلز 
أزب اعم زط کی تی۳ )1ی ) || شجرالاصول کی حد یٹ الرسولں 
ماع اسان القرآن زرل ہر۴ م..نم)| مین الاصول 
ریز با نک آ سان تاد ہے انفق 
ڈاری ٹڑ ما نک آ مان آآدہ فان ذکیہ 
جار اسلام ہن وہر 
لم الصرف (ارلین ,آفری ) لم او 
عر فو الصادر عال ال رآن 
راع انم مع ول ارمے سٹون || سیل البتری 
مر کا معلم زرول .۶سر چاۃ) | عم ٹر 
ام سی راصوایات 
گر یا چان 
آ سان اصول نھ عرذی گر 
تی رالبواپ ور 
ول ری یران رظشحپ 
اگل سور 
ار دای 
لم یائدگ ا 
نوراٹی ارہ( تن // )١‏ می 
تی اتی یں 


اکراممسلم 


ارح اسان ال رن ای حسم 





المطبرعة ملونة مجلدة 








الصحیح لمسلم روےزرت, | الموطاً للڑعام محمے ہمد 
اأٰدایة وسملداٹہ, الموطاً اإعام عالك (٣مجلدت,‏ 
العیان فی علوم القرآن مشگاۃ العصابیح روءملداٹ, 
شرح العقائد شی الیضاري 
تفسہر الجلالین رز مجرتم | تیسیر مصطلح الحدیث 
مختضر المعائی لد ٴ المسسد للژمام الافظم 
الپدیة السعیدیة الحساعي 
القطي ٹور الأنوار رمجلدین؛ 
امنول الشاشي گنز الدقائلق ر لاٹ 
شرح النہذہب نفحة العرب 
تعر ہب علم الصیغهہ مختصر القمرري 
الہلاغة الر اضحة ترر الڑہضاح 
دیوآن المضسی دیران الحامة 
المقاماٹ الحر پر یڈ الصر الو اضح راہمدالی ٹاثر ین 
آثار السٹن 
ملونة کرتون مقوي 
شرح عفود رسم المفتي السراجي 
مین العقیدة الطحاویة الفرز الگیر 
|| المرفاة تلخیص الفتاج 
زاد الطالہن دروس البلاغة 
عوامل النحو الِكافیة 
عدایة النحو تعلع المععلم 
یساغوجي آ عبادئ الاصول 
شر ح عالة عامل ۱ عبادئ الفلسفة 


مٹن الگاقی مع مختضر الشافي عدایة الحکمت 
ھدایة النجو ریع العلام رالسارین)] شرح نخیة الفکر 


المعلاٹ الےۓع 


الصحہع للیغعاری 
شرح الجامي 
بن الظرآن(عخل) 


الجامع للٹرمادی ' 
لقن ید انی ۵ا سی 





تاعلاهت ٣‏ ٦ص٠‏ ناوعا 





زؤف ور“ 5ج2ت) (ظكم۲۷٢۴]‏ اکستھ افاقققا+تھ 


